


إِلٰ 
یں ۸ 
َو اك 


مھ . ری ےے 
الات اما ح2ریٹ 


متا ا لھا لی 


سو اسنہ ٢‏ ھر 


سے سے سر پا سر کر 
اعتیٰ با و علق عَلِيهِ 


الا تاذ اوت یلان وکا 


پ ےی 














1 


کت 


با7 گغوو0 بس 
ام اٹ 
ہے مر سے_ سے تن 

١ 


و ا سے مم ھی سپ 


میا 


٤ھ‏ ۔ ۳ھ 
وق الظبنع ححنوظۂلِلمَحَقّقِ 


مرکز الشیخ أي ا حسن الندوي 


للیحوث والدراسات الاسلامیة 


مظفرفور - أعظم جراہ وی (الھند). 


7 ۷۸۲۷ ۸8101111۸5۸۷ 51111111 
.>مزؤ0٦*"“‏ عنصد([:ا غؿغ ان۶دء٠:‏ 1( ٢ہ‏ 


۸107۸17۸۴ ۳۷۶, ۸7۸۸16۸8 0.۲.۰ 0٥ ۔(1۸‎ 


'][: 0091 54622 4 
0091 622 7 
7۲8۴: 0091 54622 6 














۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )١(‏ باب 


ر۸( کات صلاة الحماعۃ!'' 


7ص" الحماعة علی صلاة الفذ 


وقرفت الجماعة علی صلاة الفذ 

الفضل بالفاء والضاد المعجمة الزیادةء والفذ بشذً الذال المعجمة 
اعد یدھم اشساہ اق تہ رھل سا اف 
با الات ہا سب ھت امت سس اضر التب 
والوجوب کما سیأتي في موضعھا. 

لاق یکا ااوتستال اق کت الف اف 22ھ 1 انان ظال: 
ول الصضسی اس موکاطڈا ہیی آلاسی جے مو اطافاف سا 
فاشیاً یؤدی علی رؤوس الخامل والئبيەء ویستوي فیه الحاضر والباديء ویجري 
فیە التفاخر والتباھی حتی تدخل في الارتفاقات الضروریة التي لا :پیکن لهم ان 
یترکوھاء ولا أن یھملوھاء لتصیر مؤیداً لعبادة الله والسنة تدعو إلی الحق؛ 
ویکون الٰذي یخاف منە الضرر هو الذي یجلبھم إلی الحق؛ ٭ولا شی٭ من 
الطاعات أتم شاناء ولا أعظم قاتاحی السا نوجتامتجھا نما بینھم 
والاجتماع ا شراتھھس لت انا لال تجمع قار اع شا نت 
بھمء وناساً یحتاجون في تحصیل إحسانھم إلی دعوة حثیثةء وناساً ضعفاء البنیة 
لو لم یکلّفوا أن یؤدوا علی أعین الناس تھاونوا فیھاء فلا أنفع ولا .َ‫ 
بالمصلحة في حق ھؤلاء جمیعاً أن یکلفوا أن یطیعوا اللہ علی أعین الناس: 
لیتمیز فاعلھا من تارکھاء وراغبھا من الزاهد فیھاء وبٔقُتدی بعالمھاء ویعلم 


7 فی نسخة ف: : کتاب صلاة الجماعق ولا پوجد في (الاأوجزا. 
)٢(‏ (حجة الل البالخةا .۲۲٥ /٢(‏ 











۸ کتاب صلاة الجماعة )١(‏ باب (۲۸۰) حدیث 


میا چا 


۸۰ ۔ حخذثني بی عَنْ مَالِكٍء عَنْ افعء عَنْ عَبْد اللہ بُن 
غُمَرَ؛ أن رسُول الله پل تو سوہ ہیس موم 


جاهلھاء وتکون طاعة اللہ فیھم کسبیکا''' تعرض علی طائف الناسء ینکر منھا 
المنکر؛ ویعرف منھا المعروف؛ ویری غشھا وخالصھا. 

رابھ لضف الو ران اف ورای اش نی 
وجوهھم إلیه خاصیة عجیبة في نزول البرکات وتدلي الرحمةء کما بیٌنا في 
الاستسقاء والحج؛ وأیضاً فمراد الله من نصب هذہ الأمة أن تکون کلمة اللہ حي 
العلیاء وآن لا یکون في الأرض دین أعلی من الإسلامء ولا یتصور ذلك إلا بأن 
یکون سنتھم أُن یجتمع خاصتھم وعامتھم وحاضرھم وبادیھم وصغیرھم وکبیرعم 
لما و أعظم شعائرہ وآشھر طاعاتهء فلھذہ المعاني انصرفت العنایة التشریعیة إلی 
شرع الجمعة والجماعات٠‏ والترغیب فیھا وتغلیظ النھي عن ترکھا . 

والإشاعة إشاعتان: إشاعة في الحي؛ وإشاعة في المدینةء والاإشاعة في 
الحی تتیسر فی کل وقت صلاۃ راغاماف الد باھں اک ان 
اما اتی 

واختلف في بدء مشروعیة الجماعةء وجزم ابن حجر في (التحفة): أُنھا 
شرعت بالمدینةء وفي اروضة المحتاجین): أأصل مشروعیتھا بمکة بدلیل صلاۃ 
جبرئیل بالنبي قٍ وبالصحابة صبیحة الإسراءء وصلاة النبي قٍَ أ٘یضاً بخدیجة 
وبعلي - رضي ال عنھما - لکنھا لم تظھرء ولم یواظب علیھا إلا بالمدینة 
ولٰذا قیل: إنھا شرعت بالمدینةء وکانت الصحابة بمکة یصلون في بیوتھم 
لتسلط المشرکین علیھم وقھرھمء انتھی. 

۰ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) بن الخطاب؛ وھذا من 
الأحادیث التي فیھا بین الإمام مالك وبین النبي آٍَ رجلان فقط (آن رسول اللہ پل 


() السبیکة: القطعة من ذھب وفضة ذوبت وأفرغت فی قالب؛ والجمع سبائك. 
۰ من ذھب بت وافرغت فی قالب 


٦ 


























۸ کتاب صلاة الحماعة )١(‏ باب (۲۸۰) حدیث 


قَا: ٘صَلاهُ الْجََاعَة تَقْضُلُ صَلاهً الْقّذْ بسَبٔع وَعِشْرِینَ دَرَجَة). 
أخرجه البخاریٗ فی: ٥١‏ ۔ کتاب الاأذانء ۳۰ ۔ باب فضل صلاۃ الجماعة . 
ومسلم فیعة ٥‏ گقات المساحد ومواضع الصلاق ٦٤‏ ۔ باب فضل صلاة 

الجماعةء حدیث .۲٤۹‏ 


قال: صلاۃ الجماعة تَفضْل) بفتح أوله وسکون الفاء وضم الضاد المعجمة أَي تزید 
باعتبار الأآجر (صلاة) بالنصب (الفذ) أي المنفرد ولفظ مسلم: صلاة الرجل في 
الجماعة تزید علی صلاتهہ وحدہ (بسبع وعشرین درجة). 


تال الرتلی 7 0عائا سی رتا قالرا مسا رت الا اب سن 
20 اللہ عٹھما ے فاإنه قال: سبعاً وعشرین: قال الحافظ“': لم بختلف 
عليه فی ذلك إلا ما وقع عن العمري عند عبد الرزاق بلفظ : اخمس وعشرین؟ 
والعمري ضعیف؛ ووقع عند أبي عوانة فی امستخرجہ) من طریق أبي أآسامة 
عن عبید اللہ بن عمرء عن نافع: بخمس وعشرین؛ وھي شاذة مخالفة لروایة 
الحفاظ من أُصحاب عبید اللہ وأصحاب نافع وإن کان راویھا ثقةء انتھی. 

قال الباجی”": یقتضي أن صلاة المأموم تعدل ثمانیة وعشرین درجة من 
لا النت لاتھا تزید علیهھا سعا وعغشرین ترجة, انتھی: وف روایة 
الصحیحین من حدیث أبي ھریرۃ: اصلاة الرجل في الجماعة تضعف علی 
صلاته في بیته وفيی سوقه خمسة وعشرین ضعفاً١‏ وسیأتي الجمع بین عدد 
الحدیثین فی شرح الحدیث الاتي. 


وحکی ابن رسلان عن الرمادي في معنی الحدیث: یحتمل أن تضعف 
الصلاۃء فتصیر ثنتین؛ ٹم تضعف الاثنان فتصیر أربعق ٹم تضعف الأربعقف 


۱٦١ باب‎ )٥٦٢٤ /١( (جامع الترمذي)‎ (١) 
.)۱۳۲ /۲( لفتح الباری)‎ )٢( 
(المتقی) (۲۲۹/۱)۔‎ )٣( 











۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة )١(‏ باب (۲۱) حدیث 


۱ ۔ وحڈنثني عَنْ عَالِكٍء عَن اب شِهَابء عَنْ سَعبدِ بْن 
اون 1ئ ان هُرَیْرَةَ؛ أنَ رشول الله گلا غَالَ: اصلاه یھ 
َفْضَلُ مِنْ صَلاۃ أَحَيِکُمْ وَحْدَهَ بِخَمْسو وَعِشْرِينَ جُڑّءا). 

آخرجه البخاریٗ فيی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذان ١۔‏ باب فضل صلاة الفجر في 
سا 


ومسلم فی 6و کاٹ المساجد ومواضع الصلاق ٢‏ ۔ وباب فضل صلاۃ 
الجماعة وبیان التشدید فی التخلف عنھاء حدیث .۲٤٢‏ 
فتصی ركنَائة رمکتاالی آنتیکھی لی حمسة رخشرییمفمناء و لك ےو گر 
من فضله تعالی قال اخ رسلان : وحمله علی هھذا جو انتھی . 


۸۱0 (مالك عن ابن شھاب) الزهھري (عن سعید بن المسیب) ھکذا 
لجمیع رواۃ (الموطاأ)ء ورواہ عبد الملك بن زیاد النصیبيء ویحیی بن محمد 
عن مالكء عن الزهريء عن اض سلمةء ورواہ الشافعي؛ وروح بن عبادۃ 
وعمار بن مطرء عن مالك؛ عن أبي الزناد عن الأعرجء قاله الزرقانی*”'' (عن 
َبي ھریرۃ أن رسول اللہ يلِةٍ قال: صلاة الجماعة) اي صلاة أحدکم في الجماعة 
(آفضل من صلاة أحدکم وحدہ) منفرداً (بخمسة) بالتاء وفي روایة بحذفھا 
(وعشرین جزءا) تقدم ما قال الترمذي : عامة من رواہ قالوا: خمساً وعشرین إلا 
ابن عمر فإنه قال: سبعاً وعشرین . 


قال الحافظ''': وأما غیر ابن عمرء فصح عن أبي سعید وأبي ھریرة کما 
فی هذا الباب أي ( ہاب فضل الجماعة عند البخاري)ء وعن ابن مسعود عند 
انل وابن خزیمةء وعن أَبيٌ بن کعب عند ابن ماجەء والحاکمء وعن عائشة 
وآنس عند السراج؛ وورد أیضاً من طرق ضعیفة عن معاذ وصھیب وعبد اللہ بن 
)١(‏ شر الزرقانيی) (۱/ .۲۲٦٢‏ 
)٢(‏ ففتح الباري؛ (۲/ ۱۳۲)۔ 























ہاو و یو ”یپ وی وو یی عم ے و ےم ہم موم مج اع مم دم و مھ لے حعے اع مج مع ماج اع وہ ےم مم مم دم عو یمم +بھ 


سوی روایة أَبیْٗ فقال: أربع أو خمس علی الشك؛ وسوی روایة لاہی خریرة 
نل سد قال فیھا: سبع وعشرون: وفی إسنادھا شریك القاضی: وفی حفظه 
ضعف؛ فرجعت الروایات کلھا إلی الخمس والسبعء اوہ ا :کی 


قلت: واختلف في توجیە العددین فمنھم من حاول الترجیح؛ ومنھم من 
قصد الجمع بینھما . آما الأول: فقیل : روایة الخمس آرجح لکثرة رواتھاء وإليه 
مال الترمذي کما تقدمء وقیل: روایة السبع لآأن فیھا زیادة من عدل حافظ؛ وأما 
الثاني : فقد جمع بینھما بوجوہ؛ منھا: أن ذکر القلیل لا ینفي الکثیرء ومنھا: 
أنه ق٤‏ لعله أخبر بالخمس أولاء ثم أعلمه اللہ بزیادة الفضل؛ ومنھا : أن اختلاف 
العددین باختلاف ممیزھماء فقیل : الدرجة أصغر من الجزء . 

وتعقب بأن الذي روي فيه الجزء روي فيه الدرجةء وقیل: الجزء في 
الدنیا والدرجة فيی الآخرةء وھذا أیضاً مبنی علی التغایرء ومنھا: الفرق بقرب 
المسجد وبعدہ ومنھا: الفرق بحال المصلي کأن یکون أخشع أو أعلم 
ومنھا : الفرق بإیقاعھا فی المسجد أو خارجه ومنھا : الفرق بالمنتظر للصلاةۃ 
وغیرہء ومنھا: الفرق بإدراك کلھا آو بعضھاء ومنھا: الفرق بکثرة الجماعة 
وقلتھمء ومنھا : أن السبع مختصۃة بالفجر والعشاءء وقیل: بالفجر والعصر 
لاجتماع الملائکة؛ والخمس بما عدا ذلكء ومنھا: أن السبع مختصة 
بالجھریةء والخمس بالسریةء قال الحافظ : وہذا الوجه عندي اوجھھا۔ 

ٹم إِن الحکمة في هذا العدد الخاص غیر محققة المعنی ونقل الطیبي 
عن التورہشتی ما حاصله: ان ذلك لا یدرك بالرأيی: ہل مرجعه إلی علوم النبوۃ 
التی قصرت علوم اللبّاء عن إدراك حقیقتھا کلھا . 

وأشار الکرماني إلی احتمال أن یکون أصله کون المکتوبات خمساًء 
فارید المبالغة في تکثیرھاء فضربت بمثلھاء فصارت خمساً وعشرینء ثم ذکر 


۹ 











۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (0 بات (۸۲) حدیث 


۵ػ َِوغعاتقتی فَز اقاقا ع2 اس الناناوء ین 
الأغرج اع 0 نک ا 2 وق ایت یت 


للسبع مناسبة أأیضاً من جھة عدد رکعات الفرائض ورواتبھاء وقال غیرہ: 
الحسنة بعشر للمصلي منفرداء فإذا انضم إليه آخر بلغت عشرینء ثم زید بقدر 
عدد الصلوات الخمس٠‏ آو یزاد عدد أیام الأسبوع . 

وقال الشیخ البلقیني فیما کتب علی (العمدة): ظھر لي فيی ھذین العددین 
شيء لم أسبق إليە؛ لان لفظ حدیث ابن عمر ۔ رضي الله عنھما۔: صلاةۃ 
الجماعة أفضل یعني الصلاة في الجماعة کما وقع فی حدیث أبي ھریرة: صلاۃ 
الرجل في الجماعةء وعلی ھذا فکل واحد من المحکوم لە بذلك صلی في 
جماعةء وأدنی الأعداد التی یتحقق فیھا ذلك ثلاثة حتی یکون کل واحد صلی 
فی جماعة؛ وکل راومہ ات الثلاثة آتی بحسنة وھي بعشرۃ أمثالھا 
فیحصل من مجموعه ثلاثونء فاقتصر في الحدیث علی الفضل الزائد وھو 
سبعة وعشرون دون الثلاثة التی هي أصل الصلاةء انتھی. 

قال الحافظ: وظھر لي في الجمع بین العددین أن أقل الجماعة إمام 
ومأمومء فإذا تفضّل اللہ علی من صلی بالجماعة بزیادة خمس وعشرین درجة 
حمل الخبر الوارد بلفظھا علی الفضل الزائد والخبر بلفظ سبع وعشرین علی 
الأاصل والفضلء وقد خاض قوم في تعیین الأسباب المقتضیة للدرجات 
المذکورۃ؛ قال ابن الجوزی : وما جاءوا بطائلء وقال المحب الطبري: قال 
بعضھم: إن في حدیث أبي ھریرة إشارة إلی بعض ذلك٠‏ ویضاف إليه أمور 
آخری کإجابة المؤذن والتبکیر وغیر ذلك حتی أوصلوها إلی العدد المذکور. 

قلت: وأنت تذري أنە لا یبقی إذ ذاك للجماعة مزیة خصوص لان کل 
أمر یتضمن عدة أمور تُعطیٰ أجورھاء وھل یختص التضعیف بالتجمع في 
المسجد أو لا پختص بە؟ الراجح عند الحافظ الأول. 

۲ -۔ (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول ال قَِ قال) وسبب الحدیث کما 

٣۴ 























۸ و کات اصلاۃ الجماعة لد بات )۲" حدیث 


مج نے تھ لک تہ سُست آئر 
بالصّلاۃ بر ساس مد چم سھٰ تنھمحمتشسنت 
سان سس فقد ناساً فی بعض الصلوات فقال: (والذي نفسي) 
أي ذاتيی أو روحي (بیدہ) قسٌ کان رسول اللہ للا یقسم بە کثیراء وَالَعٹی آن 
النفوس بید اللہ تعالی وبتقدیرہ وتدہیرہ وفیه جواز الحلف علی أمر لا شك فيه 
تنبیھاً علی عظم شأنه (لقد هممت) اللام جواب القسم؛ والھم هو العزم 
وقیل : دونە (أن آمر) بالمد وضم المیم (بحطب فیحطب) بالفاء والنصب عطفا 
علی المنصوب؛ وکذا الأفعال الواقعة بعدہ قال الحافظ : اي فیکسر لیسھل 
اشتعال النار بەء وِتُمُقْب بأنە لم یقل أحد من أھل اللغة معنی یحطب یکسر بل 
معناہ یجمع؛ قال الطیبي: یقال: حطبت الحطب واحتطبته أي جمعتەه؛ قال 
القار 7 : فیحطب کنا وجدناہ فی (البخاري) و (جمع الحمیدي) و اجامع 
الآصول؛ وفی فی (المصابیح)٢‏ : فیحتطبء انتھی. 


(ثم آمر) بالمد وضم المیم ونصب الراء (بالصلاة) قال النووي''': جاء 
فيی روایة: أن الصلاة التی عَمٌ بتحریقھم للتخلف عنھا: العشاء؛ وفي روایة: 
الجمعةء وفی روایة : الصلاةۃ مطلقةء وکله صحیح ولا منافاة فی ذلك . 


زان اتا سرت آی شر ای السعمی ا ظا تخرد عن 
الصلاق و حدیث ابن مسعود عند مسلم بلفظ : الحمعةف قال الھیئ: والذي 
یدل عليه سائر الروایات أنه عبّر بالجمعة عن الجماعة. 


وقال النووي فی (الخلاصةا: بل ھما روایتان روایة فی الحمعةف وروایة 
فی الجماعة وکلاھما صحیح؛ انتھی. وقیل: المراد بالصلاة الجمعة فقط لا 


.۔)٢٥٢٥‎ /٣( امرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


۔)٦٥١‎ /٥( (شرح النوويی علی صحیح مسلما‎ (٢( 
۔)۲٢‎ /۲( الرایة؛‎ بصن١ا‎ )۳( 


۷۱۷ 








۸ کتاب صلاة الحماعة )١(‏ باب (۲) حدیث 


چو او و فو و یوعد یں ا ہک و کی و : 

فیوٌدں لھا نم مر رخلا ا الناس نم اخَالفت این رخال: 
٦‏ ط مو 
1 


کے ہام ےھ ھی قھ ہوم 
فا حریں عَليهم بیوھم: اوک مو و 0او وع وا او وو وو پ وی وو چوا وت واو و یم 


بای الصلوات: ونصرہ القرطبي؛ وتعقبه الحافظ فی (الفتح) فبسط طرق الروایات 
المصرحة بالعشاء وغیرہ (فیؤذن لھا ثم آمر) بالنصب (رجلا فیؤم) بالرفع والنصب 
(الناس) فیه دلیل لجواز استخلاف الإمام وانصرافه لعذرء قاله القاري . 


(ثم اأخالف) فیە جواز الانصرافف بعد الإقامة لعذرء قاله النووي (إلی 
رجال) أي آتیھم من خلفھم: قال الجوھري: خالف إلی فلان أي آتاہ إذا غاب 
عنهء وقال الزمخشري: یقال: خالفني إلی کذا إذا قصدہ وأنت مولٍ عنه؛ 
والمعنی : أخالف المشتغلین بالصلاة قاصداً إلی بیوت الذین لم یخرجوا عنھا 
إلی الصلاة فأحرقھا علیھم؛ ویقال معنی: أخالف إلی رجال: أذھب إليیھم 
قاله العینی*'. 


وقال الزرقانی'': المعنی أخالف الفعل الذي أظھرت من إقامة الصلاةۃ 
فأترکه وآسیر إليھم؛ أو أخالف ظنھم في أنی مشغول بالصلاۃ عن قصدي 
إليھمء أو معنی أخالف أتخلف عن الصلاة إلی قصد المذکورین؛ والتقیید 
بالرجال مخرج للنساء والصبیانء انتھی . 


قلت: ولفظ أحمد: لولا ما في البیوت من النساء والذریةء الحدیث: 
نص فیه (فاحرق) بشدة الراء للتکثیر والمبالغةء قال العیني: فيه جواز العقوبة 
بالمال بحسب الظاھرء لان التحریق عقوبة مالیةء واستدل بە قوم من القائلین 
بذلك من المالکیةء وغُرِي ذلك إلی مالك - رضي اللہ عنه - وأجاب الجمھور 
عنه بأنه کان ذلك في أول الإسلام ثم نسخ؛ انتھی. (علیھم) أي المتخلفین عن 
الصلاة (بیوتھم) بالنار عقوبة لھمء وفيه إشعار بن العقوبة لیست قاصرۃة علی 


.)۲٢۲٥٢ /٤( معمد القاريی)‎ )١( 
۔)۲۲٦‎ /١( )(۲( 























0 ا و و ایا ا ا وس او ا ہہ کا ور ہو ا ان بد سی ا ری پر وی ایا سے ا بی و سس ات ای ہب بداو ا کر ای نم ہے ای ا بی ھی مات 


المال فقطء بل المراد تحریقھم مع بیوتھمء ولفظ مسلم: فاحرق بیوتاً علی من فیھا ۔ 


واختلف العلماء في جواز التحریق؛ قال الباجي: الخبر ورد مورد 
الزجرء وحقیقتہ غیر مرادةء وإنما المراد المبالغةء لان الإجماع منعقد علی منع 
عقوبة المسلمین بذلك؛ وقیل: إن المنع وقع بعد نسخ التعذیب بالنار وکان 
قبل ذلك جائزاء فحمل التھدید علی حقیقته غیر ممتنعء قاله العیني. 

فلت متا انانبت آھأم کانوا سلین ‏ وقه وزذاعن الصحابة آیه لا 
یتخلف عن الجماعة في زمانھم إِلا منافق بین النفاقء والجمھور علی جواز 
تحریق الکفارء قال الحافظ فی (الفتح): محل قول عليه الصلاة والسلام: 
الا یعذب بعذاب ال٢‏ إذا لم یتعین التحریق طریقا إلی الغلبة علی الکفار حال 
الرفت؛ 

قال النووي: أجمع العلماء علی منع العقوبة بالتحریق في غیر المتخلف 
عن الصلاة والغال في الغنیمةء واختلف السلف فیھماء والجمھور علی منع 
تحریق متاعھماء قال الباجي''': واختلف العلماء فی صلاة الجماعةء فذھب 
بعض أصحابنا وأصحاب الشافعي إلی أن الجماعة 7 کفایةء وذھب بعضھم 
إلی أنھا سنة مؤکدة؛ وقال داود: إن صلاة الجماعة فرض عین؛ انتھی . 


وثال آو رف قے االیدایاہ'"': ذعب الجفھور لی آتھا سۂ آؤ فرض 
علی الکفایةء وذھبت الظاھریة إلی أُنھا فرض متعین علی کل مکلف٠‏ انتھی. 
وقال الحافظ فی ٦الفتح۷"':‏ وإلی القول بأنه فرض عینء ذھب عطاء 
والآأوزاعي وأحمد وجماعة من محدثي الشافعیة قاض ٹیو اہر ھهگرہپتا 
)١(‏ ا المتتقی) (۲۲۸/۱). 
(۲) اہدایة المجتھدا) (۱/ ١٤۱)۔‏ 
)۳( افتح الباري) .)٦۱۲٦/٢(‏ 





۸ - کتاب صلاةۃ الحماعة )١(‏ باب (۲۸۲) حدیث 


لآ مھ و تچ و وج ا و و و و و رہ سر و ا 0 مو کو کو کو و کو وٹ و جو و کاو و و و جو وو و او ا جو ا ےو ڑپ کے 


وابن المنذرء وبالغ داود ومن تبعہء فجعلھا شرطاً لصحة الصلاۃء وقال أحمد: 
واجبة غیر شرطء وظاھر نص الشافعي أُنھا فرض کفایةء وعليه جمھور 
المتقدمین من أصحابه وقال به کثیر من الحنفیة والمالکیةء والمشھور عند 
الباقین اُنھا سنة مؤکدةء انتھی. 

وفی (الأنوار الساطعة): الجماعة سنة مؤکدة للرجال الأحرار في 
ااقضسارات افئس حد الحنفیة علی الآصح؛ وقیل: واجبةء وشرط فی صحة 
الجمعةء وأما عند الشافعیة فسنة مؤکدة عند الرافعيیء والأصح عند النووي أنھا 
فرض کمایة: 

وآما عند المالکیة ففي (حاشیة الصاوي): ظاھر المذھب أنھا سنة في 
البلد وفي کل مسجد وفي حق کل مصلٌء وھذہ طریقة الأکٹر وقتال أھل 
البلد علی ترکھا لتھاونھم بالسنةء وقال ابن رشد وابن بشیر: فرض کفایة 
بالبلدء وسنة فيی کل مسجد؛ ومندوب في حق کل رجل؛ وأما عند الحنابلة 
فکجپ غلی الرجال الالقغین الأاحرآر: القادوین حخضزا وسٹراء ویسن آن:تکزن 
الجماعة فيی المسجدہ انتھی. 

وفی انیل المآرب): تجب للخمس علی الآعیان الرجال الأحرار القادرین 
ا راہ کے سے فو حرت ۷ہ کر سای مع ماس 
منفرد لا عذر لەء انتھی. 

وفي (الروض): نلزم الرجال الأحرار للصلوات الخمس وجوب عین 
لا شرط فتصح صلاة المنفرد بلا عذرء انتھی. 

وقال العیني : قیل : سنة مؤکدة کما قاله القدوري؛ وفی (شرح الھدایةا: 
عامة مشایخنا آُنھا واجبةء وفي (المفید): الجماعة واجبةء وتسمیتھا سنة 
لوجوبھا بالسنةء وقیل: فرض کفایةء وھو اختیار الطحاوي والکرخي 
وغیرھماء انتھی . 

٤ 




















۸ - کتاب صلاة الجماعة )١(‏ باب (۲۸۲) حدیث 


ا ا ا او دی ہی ہر یں ری رہ کر ہی ںیہی بد ہے و ہی را رہ ار ہر و رم ہی پ یس ری نے سی دہ مھشدی من بجر کیو دو ا و را 


ال الکشور ا کانیھر سا اٹاف الا لان الات :قال 07 
والاستدلال منھا بمعنیین : : الأول: بلفظ (تفضل؟ فلو لم تکن صلاة الفذ مجزئة 
لما وصفت بأنھا تفضلء لأنه لا تفاضل بین صلاة الجماعة وبین ما لیس 
بصلاةء والثاني : بالدرجات؛ فلو لم تکن لصلاۃ القَدٌ درحة لما جاز أن یقال: 
إِن صلاة الجماعة تزید علیھا سبعاً وعشرین درجةء انتھی. 


تيعت رنکلر ھا ارتا التاف رمعم اف 6ن٤‏ ضا 
الرجل مع الرجل آزکی''' من صلاته وحدہ؛ وصلاته مع الرجلین آزکی من 
صلاته مع رجل؛ الہ وتتوریة گل لللین صلی فی رحالھما من غیر 
جماعة: لإذا صلیتما فی رحالکماء ثم اُتیتما المسجد فصلیا فإنھا لکما نافلةاء 
فلو کانت الجماعة فرضاً لأمرھما بالإعادة؛ ومٹل ھذا جری لمحجن الدیلي؛ 
ذکرہ فی (الموطاً)ء قاله العیني. ۱ 


6,80 ۰ 1ت 


قال الباجی!'': راستتل جیاغا من اضعاہتا:پحدیٹ الباب: علی آن شھردۃ 
الجماعة لیس بواجب؛ لما لم ینفذ ما همٌء ولا یصح لانە قد توعد علی 
التخلف عن الصلاة؛ ولا یتوعد إلا علی ترك الواجب؛ والأصح فیه ۔ واللہ 
أعلم ‏ أن المتخلفین کانوا قوما من المنافقین ممن لا یعتقد فرض الصلاة؛ 
ولیعلم من حاله الاستخفاف بھا والتضییع لھاء فالظاھر أُنھا للمنافقین وقد 
قال ابن مسعود: وما یتخلف عنھا إلا منافق معلوم نفاقهء انتھی. وقال في 


(١)‏ 1 اتوھ ھا اوقالنا : إن حضور الصلاۃ فی جماعة فضیلة وسنة مؤکدة لا ینبغيی 
ترکھا ولیست بفرض. انظر: (الاستذکار؛ /٥(‏ ۳۱۷). 


(۲) ا المتتقی) (۱/ ۲۲۹). 














۸ کتاب صلاة الحماعة )١(‏ باب (۲۸۲) حدیث 
۳+ 23.0 7 کی او راو کی کی و وھ یں کو رو خرن کے یھا ےج فا 
وَالزِي نعسٍِي بَیّدُوا لو يَعْلم أَحَدمم أَنَهُ یَجِدٌ عَظما سَمیناء آ مِرْمَائتیْن 


قوله: ثم اخالف إلخ.. دلیل واضح علی أن حضور الجماعة لیس بفرض علی 
الآعیان لأنه قلُ لا یخبر عن نفسه ہما یکون فیه معصیة. 

قلت : وحدیث الباب من أ٘وضح الأدلة للقائلین واجاب عنه الحافظان 
مورد الزجر؛ وحفیقته غیر مرادة وانما المراد المبالغةق للاإجماع علی منع 
عقوبة المسلمین بذلك؛ ومنھا: ان الحدیث ورد فی المنافقین خاصة بَیٔن 
النفاقء ومنھا: ما حکاہ عیاض: أن فرضیة الجماعة کان في أول الإسلام سداً 
لباب التخلف: ویؤیدہ نسخ التحریق ونسخ عقوبة المال کما بسطه الحافظ في 
(الفتح)ء ومنھا: ما حسنە القرطبی آن المراد بھا الجمعة فقط؛ وتعقب 
بالأحادیث المصرحة بالعشاء وغیرہ کما تقدم. 


(والذي نفسي بیدہ) اعاد القسم مبالغة في التأکید (لو یعلم أحدھم) یعني 
المنافقین المتخلفین عن الصلاة (أنه یجد) في المسجد (عظما) کذا في روایة 
(الموطاأ) ولفظ البخاري: عرقاً بن بفتح العین وسکون الرای العظم الذي اُخذ 
منه اللحمء وھو أشد مبالغة في الخساسة المقصودةۃ بالذکر؛ إلا أن الوصف 
بقوله: (سمیناً) أنسب للعظم؛ قال ابن حجر: قید بە لن العظم السمین فيه 
دسومة قد یرغب في مضغه لأجلھا (أو مرماتین) قال القاري'': أو بمعنی بل 
قلت: ویحتمل التنویع أیضاً. والمرماتین بکسر المیم؛ وقد تفتح تثنیة مرماة: 
قال الخلیل: هي ما بین ظلفي الشاۃء وحکاہ أبو عبیدء وقال: لا أدری 
ما وجھە؛ ونقل المستملي في روایته في (کتاب الأحکام) عن الفربري عن 
محمد بن سلیمان عن البخاري قال: المرماة بکسر المیم مثل منساة ومیضاۃ: 
ما بین ظلفي الشاة من اللحمء قال عیاض: فالمیم علی ھذا أصلیةء وقال 
الاخفش: المرماۃ لعبة کانوا یلعبونھا بنصال محددةء یرمونھا فی کوم من 


.)٢٥/۳( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 























۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )١(‏ باب (۲۸۲) حدیث 


حَسشین لشھد العشا٤٢.‏ 
أآخرجه البخاری فی: ٠١‏ ۔ کتاب الاأذانء ۲۹ ۔ باب وجوب صلاة الجماعة . 
ومسلم فئ؟: ٥‏ ۔ کتاب المساحد ومواضع الصلاۃ ٢‏ ۔ باب فضل صلاة 
الجماعةء وبیان التشدید فی التخلف عنھاء حدیث .۲٤٢‏ 


تراب؛ فأیھم أثبتھا في الکوم غلب؛ وھي المرماة والمدحاةء وقیل: ھذا بعید 
ھاھنا لأآجل التثنیةء وحکی الحربي عن الأصمعي : أن المرماة سھم الهدف؛ 
وقال: یؤیدہ ما روي بلفظ : لو أن أحدھم إذا شھد الصلاةۃ معي کان لە عظم من 
شاة سمینة و سھمان لفعلء وقیل : المرماۃ سھم یتعلم عليه الرمي؛ وھو سھم دقیق 
مستو غیر محددہ قال ابن المنیر : ویدل علی ذاك التثنیةء فإنھا مشعرة بتکرار 
زس ا ےھ ات اھ اتی تاذ سر جج اھاتی 


وقال أبو سعید: المرماتان فی الحدیث سھمان یرمي بھما الرجل فیحرز 
سبقهء یقول: یسابق إلی إحراز الدنیا وسبقھاء ویدع سبق الآخرة. قال 
الزمخشري: تفسیر المرماة بالسھم لیس بوجیە؛ ویدفعه ذکر العرق مع ووُھه 
ابن الأثیر بأنه لما ذکر العظم السمینء وکان مما یڑکل أتبعه بالسھمینء لآنھما 
مما یتلھی بە. 


(حسنتین) بفتحتین؛ أي جیدتین؛ ذکر في اشرح الٰسنة+: الحسن 
والحسین: العظم الذي في المرفق مما یلي البطن؛ والقبح والقبیح : العظم الذي 
فی المرفق مما یلي الکتفء قال الطیبي : حسنتین بدل من المرماتین إذا آرید بھما 
العظم الذي لا لحم عليهء وإن آرید بھما السھمان الصغیران: فالحسنتین بمعنی 
الجیدتین صفة لمرماتین (لشھد العشاء) أي صلاتھا بحذف المضاف؛: والمراد 
التوبیخ والإشارۃ إلی ذمٌ المتخلفین عن الصلاةۃ بوصفھم بالحرص علی الشيء 
الحقیرء یعنی لو علم أحدھم أنە لو حضر صلاۃ العشاء لحصل لە حظ دنیوي 


۔۲۲٦‎ /۱( دش شرم الزرقانی؛‎ )١( 

















۸ کتاب صلاة الجحماعة )١(‏ باب (۲۸۳) حدیث 


۳ ۔ وحذثني مَنْ مَالِكِ خ ا اللضرِ مَؤلٰی عَمَر بْن 
غُبَیْدِ الله عَنْ بُسْرٍ بٔن سَعیدِ؛ لا ا تل جے ےت 
لحضرھا وإن کان خسیساً صغیراً من مطعوم أو ملعوب؛ ولا بحضر الصلاۃ علی 
کثرة ما رتب علیھا من الثواب . 


03ھ ۳ نی الحلیث من القوائد تقدیم الوعیدَ ووَالنهدید عَلیٰ 
العقوبةء لآأن المفسدة إذا ارتفعت بالأهون من الزجر اکتفی بە عن الأعلی 
اھر ای تیر سو حاب اروف اس رس کت می عامس 
وفیه جواز إخراج من طلب بحق من بیته إذا اختفی فيەء وامتنع بکل طریق 
یتوصل إليەء کما آراد پل إخراج المتخلفین عن الصلاة بإلقاء النار علیھم في 
بیوتھمء وفيه جواز اخذ أھل الجرائم علی غِوّوِء وفیه جواز الحلف من غیر 
استحلاف کما في حلف النبي لق وفیه جواز التخلف عن الجماعة لعذر 
کالمرض والخوف من ظالم أو حیوانء ومنه خوف فوات الغریمء وفيه جواز 
إمامة المفضول مع وجود الفاضل إذا کانت فيه مصلحة. 


واستدل ابن العربي منهہ فيی شیئین اُحدھما : علی جواز إعدام محل 
المعصیة کما هو مذھب مالك؛ قال ال وبلذلك روي عن بعض أصحابنا 
وادّعی الجمھور النسخ فيه کما في العقوبة بالمال: والثانيی: استدل بە علی 
مشروعیة قتل تارك الصلاة تھاوناً بھاء وفيه نظر لا یخفی؛ انتھی. 

۳ ۔ (مالك عن أبي النضر) بہ بفتح النون والضاد المعجمة سالم بن 
این ا دی تس کت بضم الموحدة 


وسکون المھهملة (ابن سعید) بکسر العین (أآن زید بن ثابت) أحد کتبة الوحي 
(قال) کذا فی (الموطأ٢‏ موقوفاً. قال ابن عبد البر”'': ھذا الحدیث موقوف فی 


.)۲۳۰ /٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۳۲۹/٥( (الاستذکارا‎ )٢( 




















۸ - کتاب صلاة الجماعةِ (١)‏ جات (۲۸۳) حدیث 


أَفصَل الصّلاۃ صَلانْكُمَ فی کرش لا صَلَاةَ و انث 
أخرجه البخاریٗ مرفوعاً فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذان: ۸۱ ۔ باب صلاة اللیل ۔ 
ومسلم في : ٦‏ کتاب صلاة المسافرین: ۹۔ باب استحباب صلاة النافلة 


جمیع ١‏ الموطآت) زید وھو مرفوع عنهہ من وجوہ جت سفلا آن 
یکون رأیء لأن الفضائل لا مدخل للرأي فیھاء انتھی. وأخرجه الشیخان 
وأبو داود والترمذي من طرق عن أَبي الاضر می رق زیھ ین ثارت سر نڑھا. 

وفیه قصة وھي سہب الحدیث؛ قلت: وھي صلاته لُ للاث لیالي 
رمضان محتجراً (أفضل الصلاة) بعمومہ یشمل جمیع أنواع الصلاۃ (صلاتکم في 
بیوتکم) لبعدھا عن الریاءء ولنزول الرحمة والبرکة في البیوت (إلاً الصلاةۃ 
المکتوبة) أي الفریضةء وما کان فی معناھا من شعار الشریعة کالعید وغیرہ. 


قال الزرقانيی: ظاھرہ یشمل کل نفل؛ لكنە محمول علی ما لا یشرع له 
التجمیع کالتراویح والعیدین؛ قال العینيی فيه : إِن صلاةۃ التطوع فعلھا فی البیورت 
أفضل من فعلھا في المسجد ولو کانت في المساجد الفاضلة التي تتضعف ففھا 
الصلاة علی غیرھا٘ وقد ورد التصریح بللك في إحدی روایتي يك آبي ذاوة 
لحدیث زید بن ثابت فقال فیھا: صلاة المرء في بیته أفضل من صلاته في 
مسجدی ھنا''' إلا المکتوبةء وإسنادہ صحیح. 

فعلی هذا لو صلی نافلة فی مسجد المدینة کانت بألف صلاةء علی القول 
بدخول النوافل فی عموم الحدیثء وإذا صلاھا فی بیته کانت أفضل من آلف 
صلاۃء وھکذا حکم مسجد مکة وبیت المقدس؛ الا ان التضعیف بمکة یحصل 


(١)‏ ا قال این عبد البر فی (الاستذکارہ /٥(‏ ۰: إِذا کانت النافلة فی البیوت أفضل منھا في 


۹ 








قال: بە أخذ أئمتناء فقالوا: یسن فعل النوافل التی لا تسن فیھا الجماعة فی 
لت کھو 'اتضل عخ السسجلر ولاو ' الک تر الس اھ نت لاح ھت 
الاتباع تربو علی فضیلة المضاعفة. 


أآخر فتغتٹم الصلاة فیھما قیاساً علی ما قالوا: إن الطواف للغرباء أفضل من 
الصلاة النافلةء انتھی ۔ 

قال العیني : وفیه حجة علی من استحب النوافل فی المسجد لیلیة کانت أو 
تھاریة؛ حکاہ عیاض والثوری عن جماعة من السلف؛: وعلی من استحب نوافل 
الٹھار فی المسجد دون نوافل اللیلء وحکكي ذلك عن الثوري ومالك انتھی . 

قلت: وسیأتني شيء من البسط في ذلك في بیان الرواتب . وفي (الدر 
المختارا'': الأفضل في النفل غیر التراویح المنزل إلا لخوف شغل عنھاء 
والأصح أفضلیة ما کان اأخشع وأخلص٠‏ قال ابن عابدین: شمل ما بعد 
الغریضة وما قبلھا لحدیث الصحیحین : (علیکم بالصلاةۃ في بیوتکم فان خیرز 
صلاة المرء في بیتە إلا المکتوبة) وحیث کان ھذا أآفضلء یراعی ما لم یلزم منە 
خوف شغل عنھا لو ذھہب إلی بیتەء أو کان في بیته ما یشغل باله ویقللل خشوعه 
لانھا تقام بالجماعة ومحلھا المسجد. 

واستٹنی منە أیضاً تحیة المسجد ورکعتا الإحرام والطواف: لان الأولی 
تصلی عند المیقات: والثانیة عند المقام وکذا رکعتا القدوم من السفر 
بخلاف إنشائهء فإنھا تصلی فی البیت؛ وکذا نفل المعتکف؛ وکذا ما یخاف: 
وکذا صلاةۃ الکسوف؛ لأنھا تصلی بجماعةء انتھی. وفي ھامشه عن ولدہ 


.)٦٥٥٥٢ /٢( )١( 




















۸ - کتابِ صلاق الجماعة ٢))‏ باب )۲۸٤(‏ حدیث 


)٢(‏ باب ما جاء فی العتمة والضٔیح 


ا 7 ۰ وو 

۹4 حذ تر کی رتو۔ 
تی یحیے سے کا اتی کو کو 

اتک ون ا الهتا کان ے ے ت ت ‏ مش تا 


وکذا ستف اسم الشسلرۃ لات الأافضل في الجمعة وافنصیر سا الوقت؛ 7 
وقوع سنتھا فيی المسجدا انت 
)٢(‏ ما جاء فی العتمة والصبح 

من الفضل ذکرھما خحاصة لأتھما أشد علی المنافقین کما فی (المشکاة) 
غن الین ترراق اف ھریرة مرفوعاً: لیس ضلاۃ أثقل علی المنافقین من 
الفجر والعشاءا؛ الحدیث . 

قال العینی”'': والعتمة - بفتح العین المھملةء والتاء المثناۃ من فوق ۔: وقت 
صلاة العشاء الآخرۃ وقال الخلیل : ھی بعد غیبوبة الشفق؛ واعتعٌ إذا دخل فی 
العتمةء والعتمة: الإبطاءء یقال: اعتعٌ الشيء وعتمه إذا أخٛرہء وعتمت الحاجة 
واعتمت إذا تأآخرت: انتھی. وفی (المجمع): عتمة اللیل : ظلمته؛ وکانوا یسمُون 
العشاء صلاة العتمة تسمیة بالوقت؛ فتْھُوا عن الاقتداء بھم ۔ 

۹4 __ (زمالك عن عبد الرحمن بن حرملة)ابن عمرو بن سنة بفتح 
المھملة وتثقیل النون (الأسلمي) المدني (عن سعید بن المسیب أن رسول ال و 
قال) قال ابن عبد البر فی (التمھیدا'': ھذا الحدیث مرسل في (الموطأ١؛‏ 
یرحفظ عن الٹبي قٌلُ مسنداء ومعناہ محفوظ من وجوہ ثابتة؛ رميی 
دالاستذکا ر۷ ': هو مرسل في (الموطأً٢‏ مسند من طریق (ہبیننا وہین المنافقین) 


)0م( لاعمدة ڈافریناھا 
)٢(‏ (التمھیدا .)۱۱/۲۰١(‏ 
)٣۳(‏ (٥/۳۳۱)۔.‏ 


۲۱ 





۸ - کتاب صلاۃ الحماعة )٢(‏ باب (۲۸۵) حدیث 


ي الو تا 6 7 لا يَنْةَ ح ذٰ ا ملا 
کت" عَنْ أبي ون صن آبي مرا آن ال ا 
َء مرعصعجومممشض مات فص -صسصم اھ وس مت 


کا ہہ 


آیة وعلامة وھي (شھود) صلاتي (العشاء والصبح) قال ابن عبد البر: کذا 
لیحپی؛ وقال جمھور رواة (الموطأً): صلاة العتمة بلفظ الترجمةء وھو الأوجە 
لمطابقة الترجمةء وقد تقدم الکلام علی جواز الاسم بالعتمة (لا یستطیعونھما) 
أي لا یحضر المنافقون ھاتین الصلاتین . 

قال کل في صلاةۃ الصبح والعشاء: (ما یشھدھما منافق)ء وقال ابن عمر: 
اکنا إذا فقدنا الرجل في ھاتین الصلاتین أُسأنا بە الظن؛ العشاء والصبح)؛ 
وقال شداد بن أُوس: من احبّ أن یجعلە اللہ من الذین یدفع اللہ بھم العذاب 
عن اُھل الأرض فلیحافظ علی صلاة العشاء وصلاۃ الصبح في جماعة. 


(أو نحو هذا) قال الباجيی: شك من الراوي أو یفعل ذلك علی سبیل 
التوقي في العبارةء مع ما روي عن عبد الله بن مسعود أنه کان یفعل ذلك في 
حدیث النبي قلء انتھی. وجزم ابن عبد البر بالاول یعني بالشك من الراويی؛ 
ےو رت ے و جو یت - ما نقله الذھبي في 
0 رط آپی خورنٰ السا یم غالد وت نشی لی :ان سد حولاً 
لا یقول: قال رسول اش لٍؤ فإذا قال: قال رسول ال پا : (استَنتَنَْ 
الرعدة)ء وقال: ھکذا أو نحو ذا أو قریب من ذا. 


التحتانیة (مولی أبي بکر) بن عبد الرحمن بن الحارث (عن أبي صالح السمان) 
ذکوان (عن أبي ھریرة ان رسول الل قَُ قال: بینما) قال العیني : أصل بینما بین 


۔)٦٥/١( لتذکرۃ الحفاظ)‎ )١( 


۲ 























۸ - کتاب صلاۃ الحماعة (٢‏ باب (۲۸۵) حدیثٹث 


٤>‏ سر و 


رَل ہے زمة می مز عأر الظریتقء فاخرہ. 


فاشبعت المفتحة فصارت اه وت فصارت بینماء ویقال : بینا 
بدون المیم شت وھما ظرفا مات بمعتی المَفَاجَاةٌ ویضافان إلی جملة من 
فعل وفاعل أو مبتدأً وخبرء ویحتاجان إلی جواب یتم بە المعنی: والمبتدً هھنا 
فوله: رجل؛ خصص بالصفة: وميی قوله: یمشي وخبرہ قوله: وحد: ابتهھئی: 
(رجل) نکرةۃ مخصصۂة بصفة وھي (یمشي بطریق) الباء بمعنی فی (إذ وجد 
غصن) قال في (المجمع): الغخصن والأغصان أطراف الشجر ما دامت نابتة 
ویجمع علی غصون (شوك علی الطریق فأخحرہ) أي نحَاہ عن الطریق؛ ولفظ 
البخاریي : فاشدہ (فشکر اللہ لە فغفر لە) أي رضی فعله وقبله م4۵. 


قال الباجی'': یحتمل أن پرید جازاء علی ذلك بالمغفرة أو آٹنی عليه 
ہما اقتضی المغفرة لەء ویحتمل أُن یرید أمر المؤمنین بشکرہ والثناء عليه بجمیل 
فعله. 

ٹم اعلم آن للخدیث۔عئة البغاری وغیرہ عَمۂ اجزراء؛ الاول؛ اغذ 
الغصن : والثاني : الشھداء: والثالث : الاستھام والرابع : التھجیر: والخامس : 
الحبو. ولفظ البخاري عن أبي ھریرۃ: ان رسول ال لٌيُ قال: (بینما رجل 
یمشي بطریق وجد غصن شوك علی الطریق فأخذہ فشکر اللہ فغفر لەء ٹم قال: 
(الشھداء خمس : المطعون: والمبطون: والغریقء وصاحب الھدم والشھید فيی 
سبیل الل٢ء‏ وقال: الو یعلم الناس ما في النداء والصف الاول ثم لم یجدوا 
إلا أن یستھموا عليه لاستھمواء ولو یعلمون ما في التھجیر لاستبقوا إليهء ولو 
یعلمون ما فی العتمة والصبح لاأتوھما از ختاای 


والمذکور في روایة (الموطاً) منھا الاثنان فقطء الأول ما تقدم من أُخذ 
(١)‏ عوکر 
۲۳ 














۸ کتاب صلاة الجماعة )٢(‏ باب (۲۸۵) حدیث 


ا یہد او یع او و وو یہ و و و ا و ا رو وا و ور مھ و و یو و ار ہو ون و ا ا کور و تہ وت و کا وو وو و 


الشوكء والثانيی قصة الشھادة کما سیأتي بعدھاء ولیس في روایة یحبی الأمور 
الباقیةء فأشکل مناسبة الحدیث بالترجمةء قال الباجي : معنی تعلق الحدیث 
بالترجمة علی روایة یحیی: أنە ذکر أولاً أُن بیننا وہین المنافقین إتیان العشاء 
والصبح؛ ثم أدخل حدیث الغصن ھذا مع نزارۃ هذا الفعل وصغرہ في النفسء 
فکیف بإتیان العشاء والصبح؛ وھذا حض علی المبادرۃ إلی إتیانھماء انتھی. 

قال الزرقاني: وتعسفە لا یخفی؛ وعلی تقدیر تمشیته في هذا فکیف 
یصنع بالحدیث بعدہ؟ وتبعه ان المنیر فی هذا التوجیه واعترف بعدم مناسبة 
الثاني؛ وإنما أدی الإمام هذہ الأحادیث علی الوجه الذي سمعهء ولیس غرضه 
منە إلا الحدیث الآخیرء وھو: لو یعلمون ما في العتمة.. الحدیث. 


وقال ابن العربي: تری الجھال بعبثون في تأویلھاء ولا تعلق للأول 
والثاني مٹھا بالباب أصلاً. 


وقال ابن عبد البر: وفی الحدیث ان ذلك''' من أعمال البرء وأنھا 
توجب الغفران فلا ینبغی للمؤمن العاقل أن یحتقر شیٹاً من أعمال البرء فرہما 
سی لک انمت اتی 

قالت انت خبیر بأن ما قاله الباجي أولی مما قاله الزرقانيی لأن 
الراعی سرت آر لا ضاؤ ساس افعات با متخ پررایةھسی خفایٹ شا 
الذي قاله الزرقاني لا یتمشی علی ھذہ الروایة أصلاًء ولذا تری الزرقاني أثبت 
وجود الآجزاء الآخر من الحدیث بکلام طویل لکن الذي یتوقف علی النقل 
لا یثبت بالعقل؛ ولا شك أُن وجود الجزء الباقي أوفق بالترجمةء لکن إذا لم 
یوجد في روایة یحپی المرویة إلینا فلا نقدر علی أن نثبت وجودہ بمجرد مطابقة 


)١(‏ في (الاستذکار؛ )۳۳٥/٥(‏ ان نزع الأذی من الطریق من أعمال البر؛ وأن أعمال البر 


٤ 























۸ - کتاب صلاۃ الجماعة (٢)‏ باب (۲۸۰۷) حدیث 


الترجمة 0007 - لکاثت:مطارقۂ الَرَجمة وع شاف 
توجد فیھا الزیادةء وأما إذا اتفقوا علی أن روایة یحیی بروایة ابنە خالیة عنھاء 
فالأوجه ما قاله الباجی؛ ویؤیدہ ما قال ابن عبد البر فی قوله: وفي الحدیث : 
(اُن ذلك من أعمال البر1ء إلی آخر ما قاله. 


نعم یمکن أن یوجّە أن الحدیث لما کان مشھوراً بجمیع أجزائه الخمسة 
وتقدم هذا الآخیر في النداء حذفه یحبی اختصاراًء والمناسبة باعتبار المحذوف . 
الھلاکت شر امرہ کات جھھرنا رت 2مفھود لت اتا :تعلی عڈا 
الشھید فعیل بمعنی مفعولء وقیل: سمي بە لأنە حیٌ عند الل تبارك وتعالی 
غافھوہ رتھت ضر لق سص ئل ظ لام ھی کا اه ھلود الکراباکہ 
وقیل : لأنه یستشھد مع النبي گل یوم القیامة علی سائر الاأمم المکذبینء فعلی 
هھذہ المعانی یکون الشھید بمعنی الشامد؛ قاله العینی. وقال القاري : بمعنی 
فاعل لأنه یشھد مقامه قبل موتەء وقیل : بمعنی المفعول؛ لآن الملائکة تحضرہ 
مبشرة لە. 

(خمسة) بالتاء لی جمیع النسخ؛ وروایة البخاري : (اخمس)ا بدون التایس 
قال :العیتی+الاأاحضل بالعاء لکن إذا کان لئ غیر مذکوزر جاز الأمران: 
وسیأتي في (الجنائزا: (الشھادة سبع سوی القتل)ء والاختلاف في العدد في 
أمثال ذلك لا یوجب تناقضاً کما هو مشھور عند المشایخ؛ ثم فسر الخمسة 
بقوله: (المطعون) أي اُحدما وھو العححت بالطاعون أي الوباء وھی غ ا 
كِعُْذَّة البعیر تخرج في الاباط والمراقء قال العیني: الطاعون مرض عام یفسد 
لە الھواء فتفسد الأمزجة والأبدانء (و) ثانیھا (المبطون) المیت بمرض البطن 
ظلناء آوالامعظفہ آرالاہبال: 


قال القرطبي : اختلف ھل المراد بالبطن الاستسقاء أو الإسھال علی 
۲۰ 














۸ - کتاب صلاة الحماعة (٢‏ باب (۲۸۵) حدیث 


َالْ>رقَء وَصَاحبٔ 7 راید فی سیمل الله وَفَالَ: 7 7 
ا ا فی ان2 اھ الأوَلَ ثُُ 27 يَجدُوا الا أَنْ يَسْتَھِمُوا 
عَلَيْهِء لاسْتَھَمُواء وَلَْ يَعْلَمونَ ما في النّھُجیر لاسْتَبَقُوا إِلَيْهِ وَلَوْ 
ََلمُوَن ما فی اتد والصٔبّٔح اتا رای کر ا 
أُخرجه البخاریٗ فی: ٠١‏ کتاب الأذان ٢۔‏ باب فضل التھجیر إلی الظھر . 
ومسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃ ۲۸ ۔ باب تسویة الصفوف وإقامتھاء 
حدیث ۱۲۹ 


وی 0ا ایا لمات اوت بات ات انادایأن عثت 1۹۸77 


قولین للعلماء (والغرق) بفتح الغین المعجمة وکسر الراء آخرہ قاف: المیت 
بالغرقء ولفظ البخاري : ٦‏ الغریق)ء قال القاري : الظاھر أنه مقید بمن رکب البحر 
رکوباً غیر محرم (وصاحب الھدم) بفتح فسکون : المیت تحتەہء قال القاري : بفتح 
الدال وتسکن؛ قال في (النھایة): الھدم بالتحریيك البناء المھدوم؛ فعل بمعنی 
مفعول؛ وبالسکون الفعل نفسه (والشھید) أي المقتول الذي قتل (في سبیل اللہ). 


واستشکل التعبیر بالشھید مع قوله: (الشھداء خمس٤‏ فإنه یلزم منە حمل 
الشيء علی نفسهء فقیل : عبر عن المقتول بالشھید لأنه هو الشھید الکامل فھو 
من قبیل قول الشاعر: آنا أبو النجمء وشعري شعريء آو یقال: إن الشھید 
مکرر في کل واحد منھاء فتقدیرہ الشھید المطعون؛ والشھید کذا وکذاء 
والشھید القتیل فی سبیل الله. 

قال العینيی: الشھید عندنا من قتله المشرکون؛ أو وجد في المعرکة وبە 
أٹر الجراحةء أو قتله المسلمون ظلماً ولم یجب بقتله دیةء وعند مالك 
والشافعيی راتا هو الذي قتله العدو غازیا فی المعرکةء انتھی. 


قال ابن المَلك< إنما أغرہۃ لائه من بات الترقی من الٹھید الحکمی :|لی 
الحقیقیء قال الباجی: انتھت روایة یحبی بن یحیی وجماعة من رواة (الموطاً) 


۲۷٦ا‎ 


























(۲۸۷) حدیث 


۸ - کتاب صلاةۃ الحماعة )ر٢(‏ باب 


)۹٦‏ _-_ وحذنخني عَن کا تہ عَن ابتن شیاب: عَن 


ہے 
1 
۰ 


ہی بکر ہی : سلیمان تن ایخ حثمۂة ؛ ان ات س لخطاب فقّد 


أَ 


کو ا و رھ ٤‏ وس 
سلمان بن ابی حٹمهہ کیو ود و و وا و کر او وی وا وا بی و او و سے ای ا غرق از وم مو وا ام جو و ما و و ا 


حیث ذکرناء وزاد مصعب بعد ذلك: وقال - أي قُ : الو یعلم الناس ما في 
النداء والصف الأول ثم لم یجدوا إلا أن یستھموا عليه لاستھمواء ولو یعلمون 
ما في التھجیر لاستبقوا إليەء ولو یعلمون ما في العتمة والصبح لأتوھما ولو 
حبوا)ء فھذا هو الجزء الثالث الذي لیس في روایة یحیی؛ وذکرہ مصعب 
وغیر 

قلت: وھذہ الزیادة موجودة في النسخ المصریةء والاولی حذفھاء وتقدم 
الکلام علی معناھا فی (باب النداء). 

قال العتی: وما یستنبط من الحدیث علی وجوو: الأول: فضیلة إماطة 
الأذی؛ فإذا کان اللہ عز وجل یشکر لعبدہ علی إزالة الغصنء فلا یدری ما لە 
من الفضل إذا فعل فوق ذلك: والثاني : بیان أنواع الشھداء وإطلاق الشھید علی 
الأربعة الأول مجازء وعلی الخامس حقیقةء وقالوا: الشھداء علی ثلائة أنواع: 
شھید الدنیا والآخرةء وھو المقتول في سبیل الله وشھید الآخرة دون الدنیاء 
وھم الأربعة المذکورون وشھید الدنیا دون الآخرةء وھو من قتل مُذْبراء نے 
غلٌٗ في الغنیمةء أو قاتل لغرض دنیوي؛ والثالث: فضیلة السبق إلی الصف؛ 
والرابع : فضل التھجیر؛ والخامس : فضل العشاء والصبح؛ انتھی . 

۹ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھریي (عن أبي بکر بن سلیمان بن 
أبي حثمة) بفتح الحاء المھملة وسکون المثلئة (أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ (فقد) أي ما وجد أباہ (سلیمان بن أبي حثمة) بن غانم بن عامر بن 
عبد الله القرشي العدوي؛ قال ابن حبان: لە صحبةء وقال ابن مندہ: ذکر في 
الصحابة ولا یصح؛ استعمله عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی السوق؛ وجمع الناس 
عليه في قیام رمضان وذکرہ أبو سعد فیمن رأی النبي قٍََ ولم یحفظ عنەه؛ 
وذکر آباہ فی مسلمة الفتح. 


۲۷ 





۸ کتاب صلاۃ الجماعة "٢)‏ باب (۲۸۷) حدیث 
فی صلاة الخ َأَنْ غَمَر بْنَ الْحَطَابٍ دا لی السوقء ژمسکن 
ات ہی کہ وا الجویئ مت عَلَی ااتقای 1 (0-٦‏ 
فَقَالَ لھا : لم از مُلَيْمانَ في الضٛبٔحء ات مات ھی نان 
ناو فَقَال عو لن اموک صّلاة ةَٴ الصُبٔح 7-۴ اہر صا ا 





(في صلاة الصبح) یوماً (وأن عمر بن الخطاب غدا) أي ذھب (إلی السوق 
و) کان (مسکن سلیمان) المذکور (بین السوق والمسجد النبوي) ولذلك استعمله 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ علی السوق لقربہ منە؛ فلما ذھب عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
إلی السوق علی مسکنە في الطریق . 


(فمر) عمر ۔ رضي الله عنه ۔ (علی الشفاء) بکسر الشین المعجمة وبالفاء 
الخفیفة کما ضبطه ابن نقطةء قال ابن الأئیر: والمد وقال غیرہ بالقصرء بنت 
عبد الله بن عبد شمس بن خلف القرشیة (أم سلیمان) المذکور؛ بدل أو عطف 
بیانء قیل: اسمھا لیلی؛ وشفاء لقبھاء وقیل: هو اسم؛ أسلمت قبل الھجرة؛ 
وبایعتء وھي من المھاجرات الاول کانت من عقلاء النساءء وکان قلٌٍ یقیل 
عندھاء وقال لھا: علمي حفصۃ رقیة النملء وأعطاھا داراً عند الحکاکین 
بالمدینةء فنزلتھا مع ابنھا سلیمان. وکان عمر ۔ رضي ال عنه ۔ یقدمھا في 
الرأيء وربہما ولاھا شیئاً من آمر السوق. 


(فقال لھا عمر) ۔ رضي الل عنه -: (لم أر) ولدك (سلیمان في صلاة 
الصبح) في المسجدہ وفیه تفقد الإمام رعیتەء وأیضا إشارة علی مواظبة سلیمان 
لصلاةۃ الصبح معه (فقالت) الشفاء: (إنه بات) أي سھر (یصلي) في اللیل 
(فغلبت عیناہ) الظاھر أنه نام فلم یستیقظ وقت الصلاةۃء ویحتمل ان یکون معنی 
غلبتھما لە بأن بلغ منە النوم مبلغاً لا یمکنە الصلاۃ معه؛ فنام عن صلاة 
الجماعةء قاله الباجي. 


(فقال عمر) - رضي الل عنه -: (لأن أشھد) أي آحضر (صلاة الصبح في 
۸ 




















۸ - کتاب صلاة الحماعة )٢(‏ باب (۲۸۲) حدیث 


او یی و گا و ار ےی تک و 

الحماعف احتب ال من ان اقوم لبلة. 
سے سو ْ2 او ری 7 َ‫ رو ھ۔ مم ٦‏ 

وحدتضشضي عن مَالٍِ عن یحپیٰ ٹن سعبدِ؛: عن سمصحمد بن 


تی ے‫ ے2 ےَْ ج۴ ۱ -- ٤‏ وثموڈ٭ 7ت - 
وت عغن عہل الرحمن بن ابی عمرہ الا نضاری؛ و یک و و وو ا وکیا و سو × 


فی ذلك من الفضل الکبیں حتی إِن صلاة الجماعة عند کثیر من المشایخ من 
الواجبات والفروض الکفایةء فھو آکد من النوافل . 

قال الزرقاني'': وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن سلیمان بن 
اہ حَلمةغن مه الکْفَاء ثالتۃ فخل غلع عمر: رضی ال عة رغتدی 
رجلان نائمان تعني زوجھا أُبا حثمة وابنھا سلیمانء فقال: آما صلیا الصبح؟ 
قلت: لم یزالا یصلیان حتی أصبحا فصلیا الصبح وناماء فقال: لان أشھد 
الصبح في جماعة أحب إلیٗ من قیام لیلةء قال أبو عمر: خالف معمر مالکاً 
في إسنادہ والقول قول مالك؛ انتھی. یعني لأنه قال عن الزھري عن 
سلیمان عن أمەء فھي مخالفة ظامرةء وسیاق متنه فيه خلف أیضاً إلا أن یقال: 
إِن کان محفوظاً احتمل أن هذہ مرة أخری مع أبيەء فھما قصتانء فلا خلف؛ 
شون 

(مالكء عن یحیی بن سعید) الاسازیئ (عن محمد بن إبراهیم) التیمي (عن 
عبد الرحمن بن أبي عسرة) اسمه بشیر؛ وقیل : بشرہء وقیل : ثعلبة (الألصاري) 
الخزرجي ولد في عھد النبي گل وأبوہ صحابي شھیر؛ وأمه بنت المقوم بن 
عبد المطلب؛ صحابیة بنت عم النبي گلا ذکرہ ابن السکن وغیرہ في الصحابة 
وقال ابن سعد: ثقة کثیر الحدیث: وقال آبو حاتم: لا صحبة لە. 


)١(‏ الحدیث أخرجه مسلم في: ٥‏ - کتاب المساجد برقم (١٤٢۱)ء‏ وأبو داود في الصلاۃ 
)٢٥٥(‏ باب فضل صلاة الجماعةء والترمذي فی الصلاة (٢۲۲)۔‏ 


)٢(‏ لشرح الزرقانی) (۲۷۱/۱)۔ 


۹ 








۸ کتاب صلاة الجماعة ٢(‏ ان (۲۸۲) حدیث 


75 
عو ےے۔ 


أئُّ فال: جاءَ غُنْمَانْ بِیْ غفَانَ إلّی صلات الْحِشًای؛ فَرای أَمْل 
الْمَشچد قُلِبلاء فَاشطجَع فِي مُوگُر الْمَسجدء مَنَظر النَاسَ أَنْ 
َكتْزُواء فَأَتَاہ اب اي عَمرَةء فَجَلَس إِلیْوء فَسَألَه مَنْ هُو؟ فَأَحْبرَةُ 
فا 00ا کت ری ف40 قاغچ سی فقا لق لات من مد 


بی" 


لْعِشَاءَ فَكَأَنمَا قَامَ ضف لَیْلََ جن ہت 


(أنه قال: جاء عثمان بن عفان) - رضي اللہ عنه - (إلی صلاة العشاء فرأی 
أمل المسجد قلیلاً فاضطجع في مؤخر المسجد ینتظر الناس أن یکٹروا) قال 
الباجي'': لأن من أدب الأئمة ورفقھم بالناس انتظارھم بالصلاة إذا تأخروا 
وتعجیلھا إذا اجتمعواء وقد روی جابر: أنه عليه السلام یفعله فيی صلاۃ 
العشافی ای 

قلت: حدیث جابر أخرجه الشیخان وغیرھماء ولفظە: وکان یصلي 
العشاء إذا کثر الناس عجل٠ء‏ وإذا قلّوا أئحر. وأآخرج آبو داود عن سالم 
أبي النضر قال: کان رسول ا گل حین تقام الصلاة في المسجد إِذا رآھم 
قلیلاً جلس لم یصل٠‏ وإذا رآھم جماعة صلی (فأتاہ) أي عثمان (ابن أبي عمرة) 
فیه وفیما بعدہ التفات؛ والأصل فأتیتہ فجلست إليه (فجلس إليه) لیقتبس منهہ 
علماء أو یقتدي بەء أو یسألہ حاجة (فسأله من ھو؟) ولعل السؤال کان لأجل 
الظلام ونحوہ (فأخبرہ فقال: ما معك من القرآن؟ فأآخبرہ) بما معه من القرآن 
(فقال لە عثمان: من شھد) أي صلی (العشاء) بجماعة (فکأُنما قام نصف لیلة) 
یعني کإحیاء النصف الأولء مکذا في (الموطأ١ء‏ ومسلم وأبي داود وغیرھا: 
ملا اقعتاف-َلا:اعاء صفاالاان 


رسکے اک رمامو خر ایی تی مہ ای متسان ا عات صلا 
العشاء في جماعة تعدل قیام لیلة؛ء وصلاة الفجر فی جماعة تعدل قیام نصف 


)١(‏ ا المنتقی) (۲۳۲/۱)۔. 

















۸ - کتاب صلاةۃ الحماعة )٢(‏ باب (۲۸۲۹) حدیث 


ومَن شھد الصبح فکكَاَنما قام لْلة. 
أُخرجه مسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةء ٦٤‏ باب فضل 
صلاة العشاء والصبح في جماعة: حدیث ٣‏ 


لیلة'ء والظاھر عندي آنە مقلوب (ومن شھد الصبح) اي صلاھا بجماعة (فکأنما 
قام لیلة) کاملةء والحدیث موقوف في روایة (الموطأ)ء وأآخرجه الترمذی 
مرفوعاء ئم قال: روي ھذا الحدیث موقوفاًء وروي عن عثمان من غیر وجه 
تفر ظا 

وقال الزرقاني*'': أآخرج مسلم وأہو داود والترمذيء من طریق الثٹوري 
عن عثمان بن حکیم عن عبد الرحمن بن أبي عمرةء قال: دخل عثمان 
المسجد فقعد وحدہ فقعدت إليهء فقال: یا ابن خی سمعت رسول اللہ لا 
یقول: ١‏ من صلی العشاء فی جماعة کان کقیام نصف لیلةء ومن صلی الصبح 
فی جماعة کان کقیام لیلةاء وأخرج أحمد ومسلم من طریق عبد الواحد بن 
زیاد عن عثمان بن حکیم عن عبد الرحمن قال: دخل عثمان - رضی اللہ عنه ۔ 
المسجد بعد صلاۃ المغرب؛ فقعد وحدہ فقعدت إليهء فقال: یا ابن أخي 
سمعت رسول اللہ قََُ یقول: ‏ من صلی العشاء في جماعة فکأنما قام نصف 
الیل ومن صلی الصبح في جماعة فکأنما صلی اللیل کله)ء انتھی . 

واختلف المشایخ في معناہ علی قولین: الأول: أن مصلي العشاء 
بجماعة کمحیي النصف الاأولء ومصلي الفجر بجماعة کمحیي النصف الآخر 
فیکون مصلیھما بجماعة مثل محیی اللیل کل وھذا المعنی نص روایة أبی داود 
والترمذيء إذ أخرجا بلفظ : زرس ما لظ والفجر فی جماعة از ا 
لیلةء ولیس في روایة مسلم و (الموطاً) وغیرھما لفظ العشاء فیحتمل معنی 
آخرء وھو أن مصلي الصبح بالجماعة بمنزلة محیي اللیل کلەء ومصلي العشاء 
علی النصف منە؛ لآن جماعة الصبح أَشیٌ وأصعب علی النفس من جماعة 


)١(‏ شر الزرقانی) (۲۱۷۲/۱)۔ 


۳۱ 











۸ - کتاب صلاة الحماعة )٣(‏ باب 


)(۳( باب إعادة الصلاة مع اللإمام 


العشاء فیکون الفضل فيه أکثرء ثم قال القرطبي: معناہ: أنە قام نصف لیلة لم 


یصل فیھا العشاء فيی جماعةہ إذ لو صلی ذلك في جماعة لحصل لە فضلھا 
وفضل القیام . 

وقال البیضاوي : تَرّلَْ صلاة کل من طرفي اللیل منزلة نوافل نصفهء :ولا 
یلزم منه أن یبلغ ثواب من قام اللیل کلەء لان ھذا تشبیه مطلق مقدار الثوابء 
ولا یلزم من تشبیه الشيء بالشيء أخذہ بجمیع أحکامەء ولو کان قدر الثواب 
سواء لم یکن لمصلي العشاء والصبح جماعة منفعة في قیام اللیل غیر التعبء 


ر١١(‏ 
اق 


(۳) إعادة الصلاةۃ مع الإمام 

اعلم أن ھاھنا ثلاث مسائل مختلفة بین الأائمةء اختلفت نقلة المذامب 
فیھاء واختلط کلامھم بأن جعلوا بعض الصور داخلا في البعض الآخر 
الأولی: إعادة الصلاة مع الإمام لمن صلی منفرداء وھو مقصود المصنف علی 
الظاھرء کما یدل عليه ملاحظة الروایات الواردة فی البابء وقول یحیی الاتي 
فی آخر الباب؛ وسیأتي بسطہھ. والثانیة: إعادة من صلی جماعة؛ قال 
۳۲ رشد'': أکثر الفقھاء علی أنە لا یعیدء منھم مالك وأبو حنیفةء وقال 
بعضهم : یعیدء ومن قال بھذا أحمد وداود وأھل الظاھرء انتھی ۔ 


قال ابن العربيی”": إذا صلی في جماعة فلا یصلي في جماعة أآخری؛ 
ولا فيی المساجد الٹلاثة وفيی (الروض المربع): ومن صلی ولو فيی 


)١(‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکار) :)۳۳۸/٥(‏ ففي ذلك دلیل علی أن أعمال الفرائض 
والسنن وإقامتھا علی وجوھھا من النوافلء والتطوع کلە . ٰ 

(۲) اہدایة المجتھد؛ (۱/ .)۱٤٤١‏ 

(۳) (عارضۃة الأحوذی) .)٦٢٠/٢(‏ 

.)۲٢۷۷ /۱( )٤( 


زوش 























تھا رو وو او او یکیو راو سر وو او ا کو تپ ار ا اوک وو کو و و ا ور و مو او کہ و کو ا و تہ عو او ا و ا و و کو یہ ا ا لک 


جماعة؛ ثم أقیم یسن لە أن یعیدھا إذا کان في المسجد: أُو جاء فيی غیر وقت 
تھی ولم یقصد الاإعادة إلا المغرب فلا تسن إعادتھاء ولو کان صلاھا وحدہ 
لآن المعادة تطوع والتطوع لا یکون بوترء انتھی. والثالثة: الخروج من المسجد 
بعدما أُقیمت الصلاة فمکروہ عندنا لتھمة المخالفة کما في الفروع والمقصود 
بالذکر ھاھنا الأولی. 

قال الباجي'': اختلف الناس فیما یعاد من الصلوات مع الإمامء فقال 
مالك: تعاد الصلوات کلھا إلا المغرب؛ وبە قال الثوري . وقال المغیرة: تعاد 
الصلاةۃ کلھاء وبه قال الشافعی. وقال أبو حنیفة : یعید الظھر والعشاء ولا یعید 
غیرھماء وقال أبو ثور: دا کلھا إلا الفجر والعصر اٴھ. 


تالق رف اتی قل السکال َ9ه سن لا نفلر من آخد 
وجھین: إما أن یکون صلی منفرداء وإما أن یکون صلی فی جماعةء فإن کان 
صلی منفرداً فقال قوم: یعید کل الصلوات إلا المغرب؛ وممن قال بە مالك 
وأصحابه. وقال أبو حنیفة: بعید الصلوات کلھا إلا المغرب والعصرء وقال 
الشافعی : یعید کلھاء انتھی . 

وفی (الآنوار) فی مسلك الشافعیة: تسن إعادة الصلاة المکتوبة مرۃ في 
الوقت؛ ولو صلیت جماعة مع جماعة آخری؛ وفرضہ الأولی فی الجدید 
والأصح أُن ینوي بالثانیة الفرض؛ اھ. وبسط في اشرح المنھاج) بتفصیل آکثر . 

وفيی مسلك المالکیة: ومن صلی وحدہ صلاة مفروضة وکان في غیر 
میسو ناکرا نو الات وم کو انا راتبًء ولم تقم عليه صلاةۃ 
)١(‏ ا المنتقی) .)۲۳٣/١(‏ 
)٢(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ .)۱١٢‏ 


۳ 














۸ کتاب صلاةۃ الحماعة (۳) باب 


الجماعة وھو في المسجدہ فإنه یستحب لہ إعادتھا فی جماعة: اثنین فصاعدا 
لا مع واحد بنیة الفرض مع التفویض لہ تعالی في قبول ما شاء من 
الصلاتین اھ . 

قلت: واستٹنی في (الشرح الکبیرا'' العشاء بعد الوتر أیضاًء لأنه إن أعاد 
الوتر أیضاً لزم مخالفة قوله عليه السلام : الا وتران في لیلةاء وإن لم یعدہ لزم 
مخالفة قوله عليه السلام : (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراً١ء‏ وأورد عليه بأنھم 
کَ تی وم ہت چو 
العصر والفجر؛ والتقل بالئلاث لم یشرعء ر فلت حت 

منھا: حدیث آی ذر عند مسلم وغیرہ: اُن رسول الل لا تال لہ : (کیف 
أنت إذا کان عليك أمراء یؤخرون الصلاۃ؟) قلت: فما تأمرنی قال: اصلٗ 
الصلاة لوقتھاء فإن آدرکتھا معھم فصلٗء فإنھا لك نافلة؛. 


ومنھا: حدیث ابن مسعود ۔ رضي الله عنە - عند أبي داود وغیرہ فان لي 
رسول اللہ ق: (کیف بکم إذا روم 2 یصلون الصلاة لغیر میقاتھا؟)ء 
قلت: فما تأمرني إذا أدركکني ذلك؟ قال: صلٗ الصلاةۃ لمیقاتھاء واجعل صلاتك 
رن ا سا أحادیث کثیرة وأخرج الطبرانی عن عبد اللہ بن سرجس 
مرفوعاً : لإذا صلی أحد في بیتەء ثم دخل المسجد والقوم یصلون؛ فلیصل معھم 
وتکون لە نافلةاء وأخرج الببھقيی في الباب عدة روایات ۔ 

ومٹھا: أثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: إن کنت قد صلیت في 
أملك ٹم أدرکت الصلاةۃ في المسجد مع الإمام فصلٗ مع غیر الصبح 
والمغرب؛ نان ان مرتینء رواہ عبد الرزاق۔ 


)١(_.‏ (۳۲۱/۱)۔ 


۳٣ 























۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۳) باب (۷) حدیث 


وی نو وو کو و سی ا و و ا ہے 
٦۷‏ سے ٹبىسي بجی جن معابِگِّ غن ريبِ ہن سلم اعن 
و کے ًے 2 وی یں و . وھھصۃ۶× ہمہ مے۔ 
7 بن بی انیل / تم ن لہ ہ بسر ٹج تر 5 “ 0000م :۰ 


ومنھا: أثر ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ و سز و ال 
۔تے ت رت تی 
صلاته؟ قال: الأولی منھماء کذا في االطلق الس جتا''':توذکی :ایی 
وروي مرسلاً: أن أھل العالیة کانوا یصلون في بیوتھم؛ ثم یصلون مع اللبي ق 
فبلغه ذلك میا اتتھین ولا بد للجمع بی بین :الآمز والٹھي أن یحملا علی 
اللہ سای اھر اناگ 


۷ ۔-۔ (مالك؛ عن زبد بن اسلم) العدوي (عن رجل من بني الدیل) 
بکسر الدال عند الکسائی وأبی عبید واہن حبیب؛ وقال الأاصمعي وسیبویه 
والأخفش وأبو حاتم: ا بضم الدال وکسر الھمزة؛ وھو دئل بن بکر بن 
عبد مناف (یقال للە: بسر) بۃ بضم الموحدة وسکون السین المھملة: کذا فی روایة 
الجمھور عن مالك: وکذا ای الرواةۃ عن زید بن أُسل وللثوری عن زید 
بکسر الموحدة ومعجمفةف: قال آئی نعیم: والصواب ما قال ماللك: وحکی 
الحافظ فی اتھذیبەہا''' الاختلاف في المھملة والمعجمة؛ وفي رجال ١جامع‏ 
الأصول): کان الثوري یقول بالمعجمة؛ ثم رجع عله. 

(ابن محجن) بکسر المیم وسکون الحاء المھملة وفتح الجیم آخرہ نونء 
روی عنه زید بن أسلم حدیثاً واحداء قال ابن القطان: لا یعرف حاله؛ وقال 
ابن حبان ففي (الثقات): من قِال: بشر فقد وھم وتوهھم من قال: له صحبة: 
ذکرہ الحافظ في (الإصابةا'" في القسم الرابع؛ وھو فیمن ذکر في الصحابة 


7۰ ت0‎ (١) 
.)٦۳۸/۲( انظر: ۷ تھذیب التھذیب)‎ )٢( 
.٦۱۸۰۸/۱( )۳۳( 





۸ - کتاب صلاة الجحماعة () باب (۷) حدیث 


مشھوں: جزم بذلك البخاری والجمھوںں ذکرہ البغويی وغیرہ في الصحابة لروایة 
سقط فیھا لفظ عن أبیە وقال ابن الأثیر في (أسد الغابةا”'': لا تصح صحتهہ 
کھت معدود فی نا .ا ووھم من قال فيه : محجن ب اا2 کما 
فی (المنتقی) وغیرئ فإانہ صحابي ار 

والعجب من الشوکاني اذ لم ینتبہ لە ۂ تر 5 وحدیث محجن ہذا 
أخرجه الحاکم'ء وقال: هو من النوع الذی قدمت ذکرہ أن الصحابي إذا لم 
یکن لە راویان لم یخرجاہ وقال الذھبی فی (ذیله) : ومحجن تفرد عنه ابنه. 

(آه کان فی مجلس) أي داخل المسجد (مع رسول اللہ يٍَ فأذن) بصیغة 
المفعول (بالصلاة) قال في (الفتح الرحماني) عن (البدائع): إن الصلاۃ کانت 
الظھر . 

قلت: ما حکاہ صاحب االبدائع) وھو في قصة الرجلین لم یصلیا في 
الخیف٭ ولم یذکر حدیث الباب؛ نعم ذکرہ الحافظ في ا( الإصابة) عن 
حنظلة بن علي عن بسر بن محجن؛ قال: صلیت الظھر۔فی منزليیء ثم خرجت 
بابل لي لاض تا اف رت برسول اللہ پل وھمو یصلي ‏ الظھر فی مسجد 


۔)۲٠٢۰/۱(‎ ()( 

.)١٥/٤( و(آسد الغابة؛‎ )٦۷ /٦( انظر ترجمته فی : (الإصابة)‎ )٢( 

( انظر: انیل الأوطار؛ )٥٥۸/٢(‏ رقم الحدیث .)۱۰١۹(‏ 

.)۲٤٤٢ /۱( آخرجہ الحاکم في (المستدرك)‎ )٤( 

.)۲۱۷۳( مجمع الزوائد١ (۱۷۲/۲) رقم الحدیث‎  : ذکرہ الھیثمي في‎ )٥( 
ھکذا في الأصلء وفي (مجمع الزوائد) (لأصدرما إلی الراعي)۔‎ )٦( 


سس 




















۸ کتاب صلاةۃ الجماعة (۳) باب (۷) حدیث 


07 و۶ 721 ض 727 ین 75 


ققام حول الله ا فصّلی ٠‏ رن رج 9 بت می محلسهھ ً . 


2.092 
٣‏ پتھ؟. ہے الو ڑا ھا مَنعَكَ ان تَصَلَي مم ال سں؟ 
ََ تا بِرَجُل مُسلم 1ء لیج 3 7 ت۳ ل2 زی قل 2+ کت 
7ی لی 7 تال لہ مت اللہ ا : لإذْا کت ہے مم القاش 


ون 7 دنت فََ 0۸۳۲۰0 


أخرجه النسائیٔ في: ٠١‏ ۔ کتاب الإمامةء 9٥‏ ۔ باب إعادة الصلاۃ مع 
الجماعة بعد صلاة الرجل لنفسه. 
الحدیث. وأخرجه الطحاوي بروایة سلیمان بن بلال عن زید بن أسلم بلفظ: 
صلیت في بیتي الظھر أو العصر؛ الحدیث . وذکر ابن الأئیر في (أسد الغابة) 
حدیث بسر ھهذا بلفظ: صلاة الظھر ۔ 

(فقام رسول الہ لا فصلی) بعد الإقامة (ثم رجع) 8 بعد الفراغ عن 
الصلاۃ (ومحجن جالس في مجلسەہ) في مکانە الأول (لم 0 
رسول ال لا : ما منعك أن تصلي مع الناس؟) أی جماعة المسلمین الذین 
القرب رئر الأاظی ولا یقتضی أَنْمَن لمیضل سم الٹاس لیس بعسَلم إذ 
ھذا لا یقوله َىعلة انتھی . 

(فقال: ہلی یا رسول ال) أنا مسلم حقاً (ولكئي) کنت (قد صلیت فی 
أملي) یعني ما ترکت الصلاةء وإنما اکتفیت بصلاتي في اَهلي: ولعله قد سمع 
قیں 200000 سای ہے برع (فقال له رسول اللہ جنت) المسجد 
وأقیمت الصلاة (فصل مع الناس وإن کنت قد صلیت) سی ول 

قال الباجي: إن حمل علی غالب أحوال الناس في أن من صلی في بیتہ 
صلی فٰذا قضر غلی الفذ وبھذا قال مالك وأبو حنیفة والشافعيیء وقال أحمد 
وإسحاق: ذلك في الفّذ وغیرہء انتھی. 





)١(‏ ا المتقی) (۱/ ۲۳۲)۔ 


۷ 

















۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة (۳) باب ۲۸۸( حدیث 


۳ ۰ئ تا ش30 
َبدَ الله : کم فَقَال: اصلی و تن ٠‏ ثعٌ أَئْكُ السًلكهً مع 
.. سے تس دی 
نَا ذليكَ ہر ں الله بت اڑا شا 

0 اض ال عله -۔ بعموم الحدیث علی عموم 
اللاعادق وقال الحنفیة: ل تعاد إلا الظھر والعشاء قال الامام محمد: لآن 


النافلة بعد الصبح والعصر لا تجور ولا تکون النافلة و تا تقدم' 


ولا یشکل علیھم بالحدیث بعدما تبین ان القصة لصلاة الظھر ری لم 
فالحدیث مبیح؛ وأحادیث الٹھی مع شھرتھا محرمف؛ والترجیح للمحرمات . 


۸۔ (مالك؛ عن نافع أن رجلا سأل عبد اللہ بن عمرء فقال: إني 
أصلي في بیتي) بالانفراد علی الظاھر (ثم أدرك الصلاۃ مع الإمام) في المسجد 
(أفأصلي) بزیادة الفاء للتعقیب؛ وتقدیم الھمزۃ للصدارةء أي أأزید فی صلاتي 
فأصلي (معه؟ فقال لە عبد الله بن عمر: نعم) صلٗ معه (فقال) لە (الرجل) 
السائل : (أیتھما) قال القاري: بالنصب في آکثر النسخء وفي نسخة السید: 
بالرفعء والأآول أظھرء اھ (أجعل صلاتی؟) یعني أیتھما أعتذُ عن فرضي (فقال 
له) عبد اللہ (بن عمر: أو ذلك إليك؟ إنما ذلك إلی اللہ یجعل) الفریضة (أیتھما 
شاء) یعني الله یعلم التي یتقبلھا عن الفریضةء وھذا مختار المالکیة کما تقدم 
عن (الأنوار؟. وفي (الشرح الکبیرا''': وندب لمن لم یحصل فضل الجماعة 
أن یعید صلاته ولو بوقت ضرورة لا بعدہ مفرّضاً أمرہ لل تعالی في قبول أیھما 
شاء لفرضه قال الدسوقی: ما ذکرہ المصنف من کون المعید ینوي التفویض؛ 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ .)٤۹٥‏ 

.)۳۲۱/۱( )۲( 


م۳۲۸ 




















۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة ( باب - (۲۸۸) حدیث 


وو ری و ےپ یم و و و یم ےو بے مج ےم و و ےد مھ ےمم ےر یپ ددم ہب اد وت ےپ مم وھ ےس ےم مم مھ دو ے ےھ ےپ ے وا موم ٭ یل ٭ھ 


ونظم بعضھم ھذہ الاقوال الأربعة بقوله: 


في نیة العود للمفروض أقوال فرض ونغل وتغویض وإکمال 
اتی 


وقال ابن حبیب : معناہ: أن اللہ یعلم التي یتقبلھاء فأما علی وجه 
الاعتداد بھا في الاولی؛ ومقتضاہ ان یصلي الصلاتین بنیة الفرض؛ ولو صلی 
غافابد اس تی اوالعری رش 

وقال ابن عبد البر''': أجمع مالك وأصحابه أن من صلی وحدہ لا یؤم 
فی تلك الصلاۃء وھذا یوضح أن الأولی فرضه؛ وعليه جماعة أھل العلم 
وقال ابن الماجشون وغیرہ: أراد بە القبول؛ فإن اللہ تعالی قد یقبل الفریضة 
دون النافلة وبالعکس؛ قال القاريی: لان المدار علی القبول وھو مخفیٔ علی 
العبادء وإن کان جمھور الفقھاء یجعلون الأولی فریضة؛ ویمکن أن یقع في 
الأولی فساد فیحسب اللہ تعالی الثانیة بدلاً عن الأولی فالاعتبار الآخروي غیر 
النظر الفقتھيی الدنیوي . 

قلت: ومقتضی قواعد الحنفیة والمالکیة أنھا علی وجه الاعتداد تکون 
الأولی: وکذلك في الجدید عن الشافعي؛ وأخرج القاري في (شرح مسند 
الإمام) عن ابن عمر أیضاً نحو ذلكء فروي عنە أنه سئل عن الرجل یصلي 
الظھر في بیته ثم یأتيی المسجد والناس یصلون فیصلي معھم فأیتھما صلاتہ؟ 
قال: الأولی منھما صلاتهء وکذا حکاہ عنه ابن عبد البرء وقال في وجه الجمع 
سا یحتمل أن یکون شك في روایة مالك؛ ثم بان لە ان صلاته هي الاأولی 


.)۳٦٣ /٥( دا الاستذکار؛‎ )١( 


۹ 





۸ کتاب صلاۃ الجماعة () باب )۲۸۸۹ 3 فکڈ حدیث 


۵۹, ۰/۲ ۔ وحذخني عَنْ مَالِكِ عَنْ يَحیٰیٰ بُن سُعیدِ؛ أَ 
َجُلاً سَأَل سُعید بْنَ اتب قَانَ: إني أصَلي في بَيتي؛ تم آتي 
الْمَتعَدء فاجد الامَامَ ای أفَاَصَلَي مَعَةُ؟ فَقَالَ سُعیڈ: کت 
قَلَ مل : ا ملا نقال سیت او ات نعل 9۱۷ ھا 


(٢) 


۶ء وعلققی 7 کا نی ئل فسل ىد سر 
الکنص حعر ھارو سی سوا انان ا ماھت 
فرجع من شکه إلی یقین علمهء ومحال أن یرجع إلی شك٠‏ انتھی. وروي عن علي 
۔ رضي اللہ عنە ‏ في الذي یصلي وحدہ ثم یصلي في الجماعة قال: صلاتہ الأولیء 
وتقدمت الروایات المرفوعة في أول الباب الصریحة في أن الثانیة نافلة . 

28ء تقالقعن سی یس علہ آو خلا پان توالت 
فقال: إني أصلي في بیتي ثم آتي) بمد الھمزة (المسجد) بالنصب (فاأجد الإمام 
یصلي) مع الجماعة (أناصلي معه؟) وأعید صلاتي (فقال سعید: نعم) تعید 
الصلاة معه (فقال الرجل) السائل : (فأیتھما أجعل) أي أعتد (صلاتي) الفریضة؟ 
(فقال سعید: أو نت تجعلھما؟) متعیناً (إنما ذلك إلی الل) یقبل أیھما شاء عن 
الفریضة إذا صلیت کلتیھما بنیة الفرض؛ فأأجاب سعید أیضاً مثل جواب ابن عمر 
رضي اللہ عنھما ‏ ویحتمل فبيه أیضاً ما کان محتملاً فی أثر ابن عمر 
رضین اللہ عنھما ۔ 

١ ۰‏ ۔۔ (مالك: عن عفیف بن عمرو) رہ بفتح العین (السھميی؛ عن رجل 


من بني أسد) بن خزیمة کما في أبي داود وھو رجل مجھول لم بُذْرَ ولم یسمٌ 
(أئه سال أبا آیوب) خالد بن زید بن کلیب بن ثعلبة (الألصاري) النجاريی 


سس پر ہک رت رز وت 
() في نسخة: عفیف السھمي ۔ 




















۸ - کتاب صلاة الجماعة () باب ) گھذ حدیث 


فَقَال : إِني أصَلّی : ٹيی ا کے 0 مج فَأَجِدُ امام صلی 
أُمَا صَلي یٹ فَقَال نو 0 تا نَعَم عج > 2 َإِنَ من صنع ذَلكَ 
۱ 5 آه جمم ا أْ 7 سم حمع 


"ےم البدری من کبار الصحابةء نزل عليه المصطفی لُ لما قدم المدینة 
شھد العقبة الثانیة والمشاھد کلھاء وھو ممن غلبت عليه كنیتەء وکان مع علي 
۔ رضي اللہ عنه - فی حروبه کلھا . مات غازیا بالروم سنة ٥٠٤ھ‏ وقیل بعدھا. 

بی تو اوسات اوت ماک ااسطيت رانا ستاعیٰ' 
وخمسین؛ وقیل بعدھاء وذلك مع یزید بن معاویة لما غزا أبوہ القسطنطینیة خرج 
معه فمرض؛ فلما ثقل قال لأصحابه: إذا أنا ِتٌٗ فاحملوني؛ فإذا صاففتم العدو 
فادفنونی تحت آقدامکم ففعلواء وقبرہ قریب من سورھا معروف . 

(فقال) الرجل السائل؛ وھذا بیان السؤال: (إتی أصلی) فيیه التفات: 
ولفظ (المشکكاة): (ایصلي اُحدنا - منزله الصلاةۃ ٹم آ الْسجدا اللحدیث 
(في بیٹی ٹم آتي المسجد فأجد الإمام یصلي أفأصلي معه) مرة آخری بعدما 
صلی فی شس :(فقال ابو أیوَنَتا؟ : نعم فصل مھ ہجوت 
الصلاۃ مع الجماعة (فإن له سھم جمع آو) شك من الراوي (مٹل سھم جمع) 
کذا فيی روایة (الموطاً) توقوقا 


وأخرجه أبو داود''' بسندہ عن عفیف یقول: حدثني رجل من بني أسد بن 
خزیمة؛ أنە سأل أبا أیوب الآنصاري فقال: یصلىي أحدنا في منزله الصلاۃء ثم 
یأتی المسجد وتقام الصلاة فاأصلي معھم فاجد في نفسي من ذلك شیئاء فقال 
أبو أیوب: سالنا عن ذلك النبي قلِ فقال: افذلك لە سھم جمم)؟؛ قال 
التاری !وق سیپس ٹوات الجا2 قال اب ومت0 سی انل 


.)٦۷۸( آخرجه أبو داود رقم الحدیث‎ )١( 
۔)٦١٦١/۳( انظر: (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


١ 











۸ کتاب صلاةۃ الحماعة (۳) باب (۲۱) حدیث 


۱ ۔ وحثَثني مَنْ عَالِكٍء عَنْ نافع؛ أَنْ عَبْدَ الله بْیَ 


عمَر کان یقُول: مَنْ صلی الْمَغْرِبَ أو الصُبْمَ؛ ثُمٌ أَذْرَكَھُمَا مَع 
الإمّامء فلا يَعْذْ لهْمَا 


سھمان من الآجر وقال الأخف : الجمع الجیش ٠‏ قال تعالی : ٭ّمِہَنَمُ لع 
الیة فسھم الجمع هو السھم من الغنیمةء وقال ابن عبد البر*”: لە أجر 


وقال الباجيی: یحتمل عندي أُن ثوابه مثل ثواب الجماعةء ویحتمل مثل 
سھم من یبیت بالمزدلفة في الحج لان جمعا اسم المزدلفةء ویحتمل أن لە 
سھم الجمع بین الصلاتین صلاة الفذ وصلاة الجماعةء فیکون فيه الإخبار بأنہ 
لا یضیع لە أجر الصلاتین . وقال الداوديی: یروی فإن له سھماً جمعاً بالٹنوین: 
اي یَضافب ۳ الاجر عغر ین وقال ال زرقانی۶'الاول الاکيه زالاصرتء ری 
سھم جمع : نصیب رجلین؛ معروف عن فصحاء العرب؛ وڈکز الااستشھاد فيه . 


۱ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر کان یقول: من صلی 
المغرب أو الصبح ثم أدرکھما مع الإمام فلا يَعُذْلھما) للنٹھي عن الصلاۃ بعد 
الصبحء ولآن النافلة لا تکون وتراء وآأثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أخرجە 
فا التان افاَ ولفظه: إِن کنت قد صلیت في أھلك ثم أدرکت الصلاةۃ في 
المسجد مع الإمام فصلٗ معه غیر الصبح والمغرب فإنھما لا یصلیان مرتینء 
وإلی ھذا ذھب الأوزاعي والحسن والثوري؛ قاله الزرقانی”'. 


قلت: ما نقله الزرقانيی عن مذھب الثوري یخالف ما تقدم في أول الباب 
عن الباجي؛ فإن لم تکن لە روایتان فما حکاہ الباجي'”'' أولی لموافقته بما 
١(‏ ولکنە رجح في (الاستذکار) /٥(‏ ۷٦۳)ء‏ قول ابن وھب۔ 


.)۱۷/۱( ؛ شر الزرقانيی)‎ )٢( 
.)۲۲۳٣/١( االمتقی)‎ )۳( 


٦٦٢ 

















۸ کتاب صلاۃ الجماعة (۳) باب _(۲۹۱) حدیث 


یھ 


الات کن یں رو کان و مم الاإمام مل کات 
ا 2 ستف الا صَلاة 2 المرب َِإَه إن مامتا ات شفعا 


کا گب 


کال اھر کھج سی ھتاھ - قالت الحنفیة؛ وأضافوا 
از شا لورود النھيی عن الصلاۃ بعد العصرء ولم یذکرہ ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما - لأنه کان یحمله علی أنه بعد الاصفرار. 


(قال یحیی: قال مالك: ولا ری بأساأً أن یصلي مع الإمام من کان قد 
صلی فی بیتهہ) مثلاء ولا یختص بالبیت؛ بل المراد إن صلاھا منفردا فیعیدھا 
مع الإمام الصلوات کلھا (إلا صلاة المغرب فإنه إذا أعادھا کانت شفعاً) لأتھا 
نات ستا2 اور عليه الشافعي ۔ رضي الله عنه ۔ بأنه کیف یصیر شفعا وقد 
فصل بیٹھما بسلامء والحنفیة موافقة للمالکیة في نفس المسآألة ومخالفة في 
التعلیلء وعلل الإمام محمد بن الحسن عدم إعادة المغرب بأن الإعادة نافلة 
ولا ٹکون النافلة وثرأء قال أبو عمر: عذہ العلة أحسن من تعلیل مالك 
- رضي اللہ عنه _ء قاله الزرقاني . 


وقال ابن رشد فی (الھدایة*'“: أما من استٹنی من ذلك صلاۃ المغرب 
فقط فإنه خصص العموم بقیاس الشبەء وھو مالك ۔ رضي اللہ عنه _- وذلك أنه 
زعم ان صلاۃ المغرب هي وتر؛ فلو أعیدت لأشبھت صلاة الشفع؛ لانھا 
بمجموع ذلك تکون ست رکعات٠‏ فکأنھا تنتقل من جنسھا إلی جنس صلاۃ 
أآخری؛ وھذا القیاس فيه ضعف؛ لن السلام قد فصل بین الاوتار والتمسك 
بالعموم أقوی من الاستثناء بھذا النوع من القیاس؛ وأقوی من ھذا ما قاله 
الکوفیون من أنە إذا أعادھا یکون قد أوتر مرتین وقد جاء فی الأئر: 8لا وتران 
في لیلةاء انتھی . ۱ 


00 مکش امت والظاھر : (البدایة)ء (۱/ ١٤٤٦۲)۔‏ 


٣ 





۸ ۔ کتاب صلاۃ الجماعة ٤‏ باب ٰ))۲) حذیث 


ری( باب 7ت فی صلاة الحماعة 


۸,۸۲ ۔ حَذثني بی ح- مَالكٛف 27 أبيی الزناو عَن 
الأغرَّج ؛ عَنْ أَبي مَرَيْرَةَ؛ وت اللہ کا قَال : إَِِا صَلّی أَعَدْكُمْ 
بالٌاس وا فِاِنَ ت اعت 0 الج ھت 


)٤(‏ باب 7۰ فی صلاة الحماعة 
یعني الامور التي ینبغي أن یحافظ علیھا فيی صلاة الجماعة أعم من أن 
یکون من أفعال الإمام أو المأموم؛ ففي الحدیث الاول بیان التخفیف للامام 
وفي الثانيی صفة الموقف؛٠‏ والثالث صفة الإمام. 


۶۲۔ (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمز (عن ابی ھریرۃ) - رضي اللہ عنه - (أن رسول اللہ يَلهُ قال: إذا 
صلی آحدکم بالناس) إماماً (فلیخفف) ھذا من الأمور الإضافیة فتطویل قوم 
عند قوم تخفیف فینبغي أن يُقتدی باأضعف قومه بشرط أن لا یبلغ الإخلال في 
الفرائعض والواجبات؛ فلا بد من التخفیف مع الکمال (فان فیھم الضعیف) خلقة 
(والسقیم) من المرض (والکبیر) سنا 


قال این غَبْة الو ؟ واکٹر رواة ڈالموظا4: لا یقولوك ‏ والکبیر ‏ وقالة 
جماعة منھم یحیی؛ وفي روایة لمسلم: والصغیر والکبیرء وللطبرانيی من 
حدیث عثمان بن ای العاص : والحامل والمرضع: وله من حدیث 
عدي بن حاتم: والعابر السبیلء وفي حدیث أبي مسعود عند الشیخین 
بلفظ: فان فیھم الضعیف والکبیر وذا الحاجة؛ وميی اتل الأآوصاف 
الیک 

وقال أیضاً: ینبغي لکل إمام أن یخفف جھدہ لأمرہ وه بالتخفیف وإن علم 
الإمام قوۃ من خلفه فإنه لا یدري ما یحدث علیھم من حادث وشغل وحاجة وقد 
ذکر الرب عز وجل الأعذار التي من اأجلھا أسقط فرض قیام اللیل فقال : عم ان 

٤٤ 














۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة )٤(‏ باب (۲۹۲) حدیث 
وَإِذًا صلی أَحَدکم لفیو فلبُطول مَا شا4. 


اعرجہ:الیغارئ یی نے کاف لااو 1۷ بات صلی لت قالظطرل 
7 

ومسلم فی: ٤‏ ۔ کتاب الصلاةء ۲۷ ۔ باب آمر الأئمة بتخفیف الصلاۃ في 
77 حدیث ۳ 


و دا ق مس لھا اتعیت ع الال جو نل 
ا (ارجع فصلٗ فإنك لم تصل) ۱ 

وکان ممن یخفف الصلاة من السلف انس بن مالك؛ وکان سعد إِذا 
صلی فی المسجد خفف: وإذا صلی في بیته أطال فقیل لە فقال: إنا أئمة 
یقتدی بناء وصلی الزبیر بن العوام صلاۃ خفیفة فقیل لە: آنتم آصحاب النبي آك 
اأُخف الناس صلاة. قال: إنا نبادر هذا الوسواس؛ وقال عمار: احذفوا الصلاةۃ 
قبل وسوسة الشیطانء وکان أبو ھریرة یت و اک والسجود ویتجوز فقیل لە: 
ھکذا کانت صلاة رسول اللہ قَْ؟ قال: نعم را ا اھ پا نا ا 
أبي تہ ال ال" 

(وإذا صلی آحدکم لنفسه فلیطول ما شاء) ولمسلم: فلیصل کیف شاء؛ 
استدل بە علی جواز إطالة القراءة ولو خرج الوقت؛ وھو المصحح عند بعض 
الشافعیة وھو ظاھر البطلان قال عليه السلام: اإنما التفریط ان پؤخر الصلاۃ 
حتی یجيء وقت الآخری)ء وصلی النبي قلُ فيی یومینء وحدد الوقت بینھما 
نال ٦الت‏ سپِبا1ء وقالَ تعالی : الصّلوہٗ کات علی الٹڑییب کتبا 
موْقوًا 4”'' وإذا تعارضت مصلحة المبالغة في الکمال بالتطویل ومفسدة إیقاع 
الصلاۃ في غیر وقتھا: کات :مراعاة تر المفسدۂ اولی: 


۰۰ سورہ وھ الایة‎ (١) 
.)۴۳۷ /٥( مل عمد القاري)‎ )٢( 
سورۃة النساء: الأیة ۱۰۳۔‎ )۳( 


٤ 








۸ - کتاب صلاۃ الحماعة )٤(‏ باب (۳۔ )۲۹٢‏ حدیث 


أ۵۳۷كءەء  +)+‏ یس و عَنْ نافع؛ ھا 


کاو ھا ات یک يی صلاةِ مِن ی الات ےھتج سی 
غَيْيء فَحَالّت عَْدٌ الله پيّدِوء فَجْعَلَنى جذاء'''. 


".۳۵2۵ی ۔ وحذنخني عَنْ مَالكٌف عَنْ یہی بن سعبد؟ 7 
رجَلا كَان ژمْ النَاس بالْعَقَیتِ. قَأَرْسَل إِليْهِ و ارت 
تا مال مالک َإِْمَا اق 0 ا لا تا ارم 

۳ ۔ (مالك٠‏ عن نافع آنه قال: نغرر سا رات مت 
من الصلوات ولیس معه أحد غیري) یعني کنت منفرداً في الصف وقمت خلفه 
(فخالف عبد اللہ بن عمر بیدہ) أي مد الید إلی خلف ظھرہ فجرّني إلی جنبە (فجعلنيی 
حذاءہ) بکسر الحاء المھملة وذال معجمة بالمد أي ما ا ےنت لأنه قد تقدم 
فی حدیث ابن عباس في صلاة اللیل : أن سنة المأموم إذا کان واحداً أن یقف علی 
یمین الإمام عند جمھور الفقھاء ولو صلی منفرداً خلف الصف تصح صلاتہ عند 
الجمھور؛ کما سیأتي مفصلاً في جامع سبحة الضحی؛ وھذا الأثر یژیدھم؛ لأنه 
کان وراء الإمام ولم یبطل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ صلاته بل جرّہ إليه ۔ 


۵۶ ۔ (مالكء عن یحیی بن سعید) الآأنصاريء ثم ھذا منقطع 
لروایة ابن أبي شیبة عن یحیی بن سعید قال: بلغني أن عمر بن عبد العزیز قال 
لرحل دہ الغابت زان رساڈ کان وم الناس) زاد في روایة ابن أبي شیبة: لا 
یعرف من ولدہ (بالعقیق) موضع معروف بالمدینة قاله الزرقانيی. قال المجد: 
العقیق: الوادیء جمععە أَعقّةَ وکل مسیل شقه ماء السیلء وموضع بالمدینة 
وبالیمامةء وبالطائف؛ وبتھامةء وبنجد وستة مواضع أخر. (فأرسل إليه) أمیر 
المؤمنین (عمر بن عبد العزیز فنھاہ) عن الإمامة (قال مالك : وإنما نھاہ لأنه کان 
لا یُعرف) ببناء المجھول (أبوہ). 


)١(‏ جاء فی متن (الأوجز): (حذاءہ عن یمینه)۔ 


٦ 

















۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٤(‏ باب )۲۹٤(‏ حدیث 


00ا رووا یہار یہ ہی وہ ہو ہے یہ رہ یی رر رر یں سس ور در ری یہ یت یو کے ایر ا ای سے مہ بے ہی سا ہف ا سس 


قال و ا هذہ کنایة "2" نہ ولد زناء فکرہ ان ینصب 
نایا اتعلقد عم نطفة غینة؛ گنا یعاب من حملت یه آه جافضاً أو سکران ولا 
ذنب عليه فی ذلك؛ انتھی. 


قال الباجي”': اختلف الناس في ولد الزاني عل: یکو إمانا راقا؟ 
فذھب مالك أنه یکرہ ذلكء فإن آم جازت صلاة من اثْثتمٌ بەء وھو قول اللیث 
والشافعي: وقال عیسی بن دینار: لا تکرہ إمامة ولد الزاني إذا کان فی نفسه 
اأھلاً لذلكء وبە قال الأوزاعي والثوري ومحمد بن عبد الحکم؛ 


قَال العیتی'': وَإِمَامَة ولة الڑتا جائزاعتد الجمھورء وأجاز التخعی 
إمامته والشعبي وعطاء والحسن؛ وقالت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا -: لیست عليه 
من وزر أبویە شيیء وإليه ذھب الثوريی والآوزاعي وأحمد وإسحاق؛ ومحمد بن 
عبد الحکم؛ تاس رہ فا ھزین ونام مات ا ات انا تال 
الشافعی : أکرہ أن أنصب من لا یعرف أبوہ إمامأء وقال ابن حزم: الأعمی 
والخصي والعبد وولد الزنا وأ٘ضدادھم والقرشيی سواء لا تفاضل بینھم إلا 
بالقراءةء وقال الحنفیة : تکرہ إمامة العبد وولد الزنا؛ لأنە بُستخفٌ بە فإن تقدما 
جازت الصلاةء انتھی . 


قال الشعراني: ومن ذلك قول الائمة الثلاثة بکرامة إمامة من لا یعرف 
أبوہ مع قول أحمد بعدم الکراھہة. 

ٹم اختلف القائلون بکراهة إمامتہ في علة الکراھةء قال الزرقانيی: وعلتہ 
عند مالك أنه یصیر معرّضاً لکلام الناس فیأئمون بسببەء وقیل: لأنه لیس لەه 


)0أ ا (شرح الزرقانی؛ (۲۷۱/۱) و(الاستذکارا .)۳۷۹/٥(‏ 
)٢(‏ ا( المتقی) .)۲۳٣/۱(‏ 
(۳) 'عمدہ القاريی) .)۳۱٣ / ٤(‏ 


۷ 








۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٤(‏ باب )۲۹٤(‏ حدیث 


و و اھ وھ و ال و سا ا و کر ا ا و رآ و و و اہ واتھ وہہ وت تچ”۔ و ہو و وو و وو وو و وھ و :ےھ وو -ھ وا وو 


غالباً من یفقمه في الدین فیغلب عليه الجھل؛ وقال الباجي: لن موضع الاإمامة 
موضع رفعة وتقدم في أھم أمر الدینء وھي مما یلزم الخلفاء ویقوم بە الأمراء 
فیکرہ ان یتقدم لھا من فیه نقصء انتھی. 

وتقدم ما قاله العینی لأنه یستخف بە. 

وبسط شیخنا الدھلوي في (حجة اللہ البالغة) الکلام علی حکم الجماعة 
وجعل مدارج الإمامة مداراً لأسباب الترغیب في الاقتداء بہ واتباعه وداعیاً إلی 
التنافس فيه فتدرك الفضائل بالمنافسة. 

وحاصل ما قال الشعراني في وج الکراهة: أن الإمام وھو صلة بیننا 
وہین الله سبحانە وتقدس؛ وولد الزنا لا ینبغي أن یکون واسطة بیننا وہین 
خطاب ال تعالی بالقراءة والدعاء لکونە تولد من معصیة وسبب المقت؛ قال 
تعالی في الزنا: ٭إإِلَّۂُ ستا٥‏ فَحِتًَ وَمَفَتًا وَساة مٍي٭''' قال: ووجە قول 
الإمام اس عدم ورود الٹنھي في ذلك؛ انتھی. وکذا حکی الزرقانيی عن 
ا فقال: لیس في شيء من الآثار ما یدل علی مراعاۃ نسب في الإمامة 
وإنما فیە الدلالة علی الفقه والقراءةۃ والصلاح في الدینء انتھی. 

قلت : لكنە یستأنس من روایات کثیرۃ شھیرۃ: منھا : روایات تقدیم الأآفضل 
فالآافضل باعتبار القراءة والعلم والورعء ومنھا : حدیث أبي أمامة: ثلائة لا تجاوز 
صلاتھم آذانھم منھم إمام قوم وهم لە کارھونء وعن ابن عمر: ثلاثة لا تقبل 
صلاتھم من أمٌ قوماً وھم لە کارھون؛ الحدیث. وعن ابن عباس : ثلائة لا ترفع 
صلاتھم فوق رؤوسھم شبراً رجل أمٌ قوماً وھم لە کارھون الحدیث . 


۔٦٢ سورۃ النساء: الآیة‎ )١( 
.)۳۸۰ /٥( انظر: (الاستذکارا‎ )٢( 


.)۹۰ /۳( ە السنن الکبری)‎ )٣۳( 
۸ 

















۸ - کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب 


جا وت 
)٥(‏ صلاة الإمام وھو جالس 

حکی العیني''' عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من أھل 
الحدیث : ان اللامام إِذا صلی قاعداً یصلي من خلمه فعودا وقال مالك: 
ل١‏ یجوز صلاة القادر علی القیام خلف القاعد لا قاعداً ولا فاق تا وقال 
ابو حنیفة والشافعي والثوری وأبو ثور وجمھور السلف: لا بجوز للقادر علی 
القیام خلف القاعد إلا قائماًء انتھی . 

قلت: مذھب الحنابلة فیه تفصیل کما في (الروض المربع''' و ہنیل 
الماآرب+۷”ء فقالا: لا تصح إمامة العاجز عن القیام لقادر عليه إلا إمام الحي 
الراتب المرجو زوال علته للا یفغضي إلی رك القیام علی الدوام ویصلون وراءهہ 
جلوساً ندباً ولو کانوا قادرین علی القیام لحدیث: !إنما جعل الإمام لیؤتم بە٥ء‏ 
وتصح الصلاة خلفە قیاماً. والأفضل لإمام الحي أن یستخلف إِذا مرض: 
والحالة ھذہ فان رس ہت فا کے اجوہ ساب 


وفي شروح (الھدایةا: ویصلو القائم خلف القاعد عند انی حنقة 


وأبيی یوسف؛ والمراد من القاعد الذي یرکع ویسجدہ آما القاعد المومئ فلا 
یجوز بە اقتداء القائم اتا ء رس تال الشائنی رمالك لی ۔رراہتہرتال اعد 


3 سم 


قاعد 


-.)۷٦۷/٦( اعمدۂ القاری)‎ 00 
۔)٥٥١/١(‎ )٢( 
.)۲۳٣/١۱( )٣( 


۹ 














۸ کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب 


کب کک جہ ہہ ہہ ہش ہہ ہہک ہہ کٹ ک ‏ کک ہہ س0 0 0 0 0 0تت سس2 سس سس ا 0 ض02 702 ق72 اق ا 


والأآوزاعي : یصلون خلفه قعوداًء ولکن عند أحمد بشرطین: الأول: أن یکون 
المریض إمام حي؛ والثاني : أن یکون المرض مما یرجی زواله وقال محمد: 
لا یجوزء وبە قال مالك في روایة ابن القاسم عنهء انتھی۔ 

قال الزرقاني: وهذہ الروایة المشھورة عن مالك؛ انتھی. وفي 
االمدونة): قال مالك: لا ینبغي لأحد أن یؤم في النافلة قاعداًء قال: ومن نزل 
بہ شيء وھو إمام قوم حتی صار لا یستطیع أن یصلي بھم إلا قاعداً فلیستخلف 
غیرہ یصلي بالقوم ویرجع هو إلی الصف. 


وسئل مالك عن المریض الذي لا یستطیع القیام لیصلي جالساً ویصلي 
بصلاته ناس؟ قال : لا ینبغي لأحد أن یفعل ذلك؛ وروی بسندہ عن الشعبي : ان 
رسول الل ٍ قال: ١لا‏ یؤم الرجل القوم جالساً١ء‏ وفي (الدسوقي): وبطلت 
باقتداء بعاجز عن رکن قولي کالفاتحة أو فعلي کالرکوع والسجود والقیامء انتھی . 

قال ابن العربي في (شرح الترمذي!''': اختلف العلماء فيه علی ثلائة 
اأُقوال: الأول: یصلي القائم خلف القاعدء قال به مالك في روایة الولید بن 
مسلم عنهء والشافعي وأبو حنیفة وأبو ثور. الثاني: ان یصلي قاعداً قادراً خلف 
إمامه قاعداً عاجزاً قاله أحمد وإسحاق وغیرھما . الثالث: أن لا یؤم قاعداً 
قیاماً بحالء قاله مالك؛ ولا جواب لە عن حدیث مرض النبي قُء وما روي: 
لا یؤمن أحد بعدي جالساً لم یصح بید أنيی سمعت بعض الاشیاخ أن الخاص 
آخر وجوہ التخصیص؛ وحال النبي گا والتبرك بە وعدم العوض منە یقتضي 
الصلاةۃ خلفه قاعداء ولیس ذلك کلە لغیرہء انتھی ۔ 


وقال أیضاً في (البدایة''': المسألة الثانیة صلاة القائم خلف القاعدء 


.)۱٥۷ /۲( اعارضة الأحوذي)‎ )١( 
۔)۱٥٢‎ /۱( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 




















۸ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باب (۲۹۰) حدیث 


ت 7 مَالِكَ 7 أَىْ ج الله 7 دی ق کا ون رو سای کوک اوت 


سا ھا2 ارات او اون ات الس تھا 


قاعداً إذا کان منفرداً وإماماً لقوله تعالی : ٭ وَفومُوا لو قَلَيَتِن4 . 


واختلفوا إذا کان المأأموم صحیحاً فصلی خلف إمام مریض یصلي قاعداً 
علی ثلائة أقوال: أحدھا: یصلي المأموم خلفه قاعداء وممن قال بھذا القول 
اأحمد وإسحاق . والثانی : یصلون خلفه قائماء قال ابن عبد البر: علی ھذا 
جماعة فقھاء مار القائی وأصحابه وأبو حنیفة وأصحابه وأھل الظامر 
وأبو ثور وغیرھم؛ وروی ابن القاسم: أنە لا تجوز إمامة القاعد فإن صلوا 
خلفه قیاماً أو قعوداً بطلت صلاتھمء وروي عن مالك أنھم یعیدون الصلاةۃ في 
الوقت؛ وھذا إنما بنيی علی الکراھة لا علی المنع؛ والاول المشھور 
ومستدله عمل أُھل المدینةء انتھی. 


,ە۵۔ (مَالك عن اہن شھاب) الزمری (عن آئسن بن :مالك) قال 
أبو عمر: لم تختلف رواۃة (الموطأً١‏ في سندہ؛ ورواہ سوید بن سعید عن مالك 
عن الزھري عن الأعرج عن أبي ھریرة وهو خطاأً لم یتابعه عليه أحد (آن 
رسول اللہ قيٍ رکب فرسا) فی ذي الحجة سنة خمس من الھجرة؛ آفادہ 
ابن حبان وبه جزم العیني. ا (تاریخ الخمیس): في أحوال السنة الخامسة 
وفي ربیع الأول أو ذي الحجة؛ منھا سقط گا عن فرسە؛ فجحشت ساقە؛ 
۔ولما رجع إلی المدینة أقام في البیت خمساً یصلي قاعداًء انتھی. 

قلت: وقوله: لما رجع إلی المدینة یدل علی ان الوقعة کانت خارجھا 
ولفظ ابی داود: رکب رسول اللہ قلُ فرسا بالمدینة فصرعہ الحدیثء نص في 
ان القصة کانت بھا (فصرع عنه) قال الزرقاني : بضم الصاد وکسر الراء أي 
سقط عن الفرس؛ ولمعن وغیرہ: فصرع عنه؛ ولبي داود وابن خزیمة: فصرعه 
علی جذع نخلهء انتھی۔ 


٥ٰ 








)٥(‏ باب )۲۹۰٥(‏ حدیث 


ھت ھت مھ ا ارت ارات مَے سس س تہ 
قال المجد في (القاموس): الصرع ویکسر الطرح علی الأرض کالمصرع 
وقد صرعه کمنعەء وکذا قال جماعة من أھل اللغةء فعلم أن ما فسرہ بە شراح 
الحدیث قاطبة بقولھم: سقط بیان المراد لا بیان اللغة ومعناہ اأسقط (فححش) 
بضم الجیم وکسر الحاء المھملة أي خدشء وقیل: الجحش فوق الخدش؛ 
وحسبك آنە قٍَ لم یقدر ان یصلي قائماء والخدش: قشر الجلد. 

وقال العیني!': الجحش: سجح الجلد وھو الخدش؛ یقال: جحشه 
ویجحشه جحشاأً: خدشہء وقیل: أن یصیبه شيء بنسج کالخدش آو أکثر من 
نلفہت اہی اتال اع آ0 معن ای عسش رش آ0 متت چلدہ العضر 
(شقه الأیمن) ولعبد الرزاق عن ابن جریج عن الزھري: ساقه الأیمن؛ ولیست 
مصحفة کما زعم؛ بل تفسیر لمحل الخدش٠‏ ولا ینافيه روایة بشر عند 
الإسماعیلي؛ وکذا روایة أبي داود وغیرہ عن جابر: فصرعه علی جذع نخلة 
فانفکت قدمهء لاحتمال وقوع الأمرینء قاله الزرقانی''. وفي روایة للبخاري: 
فجحشت ساقه أو کتفه؛ قال العیني : ویروی بالواو الواصلةء وفي لفظ عند 
اأحمد بسند صحیح: انفکت قدمه (فصلی صلاة من الصلوات) الظاھر المراد 
الفرض؛ وحکی عیاض عن ابن القاسم أُنھا کانت نفلاًء وتعقب بأن في 
ابی داود وغیرہ عن جابر الجزم بأنھا فرض. قال الحافظ : لکن لم أقف علی 
تعیینھا إلا فی حدیث أنس: ٦‏ فصلی بنا یومئذ) فکأنھا نھاریة الظھر أو العصرء 
اتی ۱ 

قلت: قد تقدم ما فی (الخمیس): آنە قيٍ صلی قاعداً خمس لیال؛ وکذا 
في (المجمع) إذ قال: فصلی في البیت قاعدا خمس لیال؛: فلا بعد إذا في 


7 عم القازیَٰ(۴۴۱۳), 
.)۳۰٣٥/٣( )۲(‏ 
(۳) (۲۷۸/۱). 


ات 

















۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باں )۲۹٢(‏ حدیث 


٠ث‏ ٹہ 0 98 ۶٘7 
رھو قاعذ ذ3 وصلینا وراءهہ فعود 


اترم نھد ات ویؤیدہ ما وقع في روایات أبي داود من 
الا ختلاف؛ ففي روایة''': (فأتیناء نعودہ فوجدناہ فی مشربة لعائشة -۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ یسبّح جالساء قال: فقمنا خلفه فسکت عنا ثم أتیناہ مرة آخری نعودہ 
لی اتی تعالاء ینا کللد نآغان اکا العارے. 


وفي روایة أآخری''': افصلی صلاة من الصلوات) وفي أخری: 
افنحضرت الصلاة) (وھو قاعد) سیأتي أنە ق صلی قاعداً في ثلاثة مواضع. 
قال عیاض: یحتمل آنە ل٤‏ أصابه من السقط رض في الاأعضاء منعه من 
القیامء وقال الحافظ'": لیس کذلك وإنما کانت قدمہ منفکة کما في روایة بشر 
اليھاسہ 


قلت: ولا مانع من الجمع بل ھو الأقرب؛ فإن مثل النبي قٍ لا یمکن 
ان یکون لە عذر یمنع عن القیام في الصلاة إلا ما یناسب علو ھمته. قال 
العیني': وقال الخطابي: معناہ: أنه قد انسجح جلدہ وقد یکون ما آصاب 
رسول اللہ گلا من ذلك السقوط مع الخدش رض في الاأعضاء وتوجع فلذلك 
منعه القیام إلی الصلاةء انتھی (وصلینا) وسیأتي أسماء بعضھم تحت الحدیث 
الاتی : وکانوا دخلوا عليه یعودونه (وراءہ قعودا) ظاھرہ یخالف حدیث عائشة 
الانی پعَد لف :فوصلی ورام قیام ا1ء والجمع بینھما أُن في روایة آُنس ھذہ 
اختصاراًء وکأنە اقتصر علی ما آل إليه الأمر بعد أمرہ لھم بالجلوس. 


وجمع بینھما القرطبي بأن بعضھم قعد أول الحالء وبعضھم جلس بعد 


0 ٢( رت ابو داود رقم‎ )١( 
.)٦٥٦٦٦( رقم الحدیث‎ (٢( 
.)۲۱۹/۲( افتح الباری؛‎ )(۳( 
.)۳۳۱/۳( معمدۃ القاريی)‎ )٤( 


ا 











الإشارۃء وجمع آخرون بتعدد الواقعةء ولا بعد فیه بعد ما تقدم أنە کل صلی 
جالساً خمس لیال وما قال الزرقانی: وفيە بُعْدٌ لأن حدیث أنس إن کان سابقاً 
لزم النسخ بالاجتھادء وإن کان متأخراً لم یحتج إلی إعادةء إنما جعل الإمام 
لأنھم امتثلوا أمرہ السابق وصلوا قعوداًء انتھی فلیس بوجیەء لأن حدیث انس 
إن کان متأخراً فما المائع من إعادة قوله: ہإنما جعل الإمام لیؤتم) تأکیداً سیّما 
إذ یکون في الجماعة في المرۃ الآخری بعض من لم یکن في المرۃ الأولی؛ 
ولا مائع أیضاً في أنە ٍ لم یعد أمرہ بل الراوي حکی آمرہ السابق لبیان سبب 
قعودھم في الصلاۃء وھو الأقرب عندي. 


(فلما انصرف) عن الصلاة (قال) قَاء وھذا بیان لسبب صلاتھم جالساً: 
(إنما جعل) ببناء المجھول؛ وکلمة ١‏ إنما) للحصر للمبالغة والاهتمام (الإمام) أي 
إماماً فالمفعول الثاني لقوله: جعل محذوف تقدیرہ إنما جعل الإمام إماما 
والمفعول الأول قام مقام الفاعل أو جعل بمعنی نصب واتخذ فلا حاجة إلی 
التقدیر (لیؤتم) ویقتدی (به). 


قال في (٦الاستذکارا''':‏ زاد معن في (الموطأً) عن مالك: فلا تختلفوا 
عليهء ففيه حجة لقول مالك والثوري وأبي حنیفة وأکثر التابعین : إِن من خالفت 
نیت نیة إمامه بطلت صلاةۃ المأمومء إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النیات التي 
ظلا عداز'الاہمالت: آھ. 


وفيی 07 0 روی الزیادة ابن وھعب ویحیی بن مالك وأبو علي 
الحنفيی وجماعةء قال الأبي في اشرح رك فه حية لعَالك والجٹھور 


.)۴۸۵ انظر: (الاستذکارا (ہ/‎ )١( 
۔)۳١۷‎ |۲٢٢ )۷٢( 
.۔)٦٦۸/۳(‎ )۳( 


٤ 























۸ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باب (۲۹۵) حدیث 





ےپ ہے سایپ ےم ےو مم ھی یم ولے یب بے وم یو ے ی ے اع ےلم ےم مھ ےو مھ م کے یم ےھ مم ےم ماع لو دج وم ے عم یپ ےد دھے 


فی ارتباط صلاة المأموم بصلاة الإمام سیما مع زیادة قوله: فلا تختلفوا عليه 
ورڈ علی الشافعي والمحدثین في قولھم: بصحة صلاة المفغترض خلف 
المتنفل وصلاة الظھر خلف من یصلي العصر: وقفصروا الاختلاف المٹھی عنه 
علی الاختلاف في الأفعال الظاھرةء وِعَمٌمه مالك إذ لا اختلاف آشد من 
الاختلاف في النیات فی صلاة فرضین أو نفل وفرض؛ انتھی. 

قلت : ویعتن غاط ا شا بالحدیث المشھور: (الإمام ضامن) والشيء لا 
یتضمن الزائد منە ولا الأجنبي فلا یتضمن النفل الفرض ولا الفرض فرضاً آخر 
نعم یتضمن الآأدون منە فیتضمن الفرض النفلء وھذا کلە من اجلی البدیھیات . 


قال الشعرانيی: ومن ذلك قول أبي حنیفة ومالك وأحمد: أنه لا یجوز 
اقتداء المفترض بالمتنفلء کما لا یجوز عندھم أن یصلي فرضاً خلف من یصلي 
فرضاً آخرہ مع قول الشافعي أنہ یجوزء وجہ الأول ظاہر قولہ قل: الا تختلفوا 
فتختلف قلوبکم)ء فإنه شمل الاختلاف عليه في الأفعال الباطنة کما شمل 
الاختلاف فی الأفعال الظاھرة علی حد سواء: ووجه الثانی کون اختلاف 
افعال القلوب لا یظھر بە مخالفة الإمام عند الناس فالأائمة الثلاثة راعوا 
المخالفة القلبیة أ٘یضاًء والشافعي راعی المخالفة الظاھرةء ولا شك أن من 
یراعي الباطن والظاھر معاً أکمل ممن یراعي أحدھماء انتھی. 

وقال العینيی''': قال أصحابنا: لا یصلي المفترض خلف المتنفلء وبه 
قال مالك في روایةء وأحمد في روایة أبي انارک عنهء وقال ابن قدامة: 


اختار ھذہ الروایة اکن اُصحابناء وھو قول الزھریيی والحسن البصريی وسعید بن 
المسستب والنخعي وأبي قلابة ویحیی بن سعید الأنصاري: وقال الطحاوي : ویه4 
قال مجاھد وطاوس؛ واستدلوا بما فی (صحیح ابن حبان): ا( الإمام ضامن) 


٥ 














۸ کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب (۲۹۰) حدیث 


پر ۱ کک کک کک کک کک جج 10101113232322 


بمعنی یضمنھا صحة وفساداء والفرض لیس مضموناً في النفلء وقال ابن بطال: 
لا اختلاف أعظم من اختلاف النیات؛ ولآنه لو جاز بناء المفترض علی المتنفل 
لما شرعت صلاة الخوف مع کل طائفة بعضھا وارتکاب الأعمال التي لا تصح 


الصلاة معھا فيی غیر خوف؛ لانہ کان یمکنہ قَهُ ان یصلي مع کل طائفة جمیع . 


صلاتهء انتھی . 
واستدل من آباح ذلك بقصة معاذ: کان یصلي مع النبي پل ثم یرجع إلی 
لود توصئ تع 
قال ابن العربي في (شرح الترمذيە''': تأویل قولھم: کان معاذ یصلي 
بع ای کا کر ری ا نود وت د طا کور ایج الأول : 0 
بھم متنفلاً وھم مفترضون وبە قال الشافعيء وآباہ مالك وأبو حنیفةء ولیس في 
الحدیث کیفیة نیة معاذء وقول جابر: هي لە تطوع؛ إخبار عن غائب عن غیر 
شيءء ومن لجابر بما کان ینویە معاذ. 
الثاني : من المحتمل أن یکون النبي قِ یصلي معه معاذ صلاة الٹھار 
وتفوتہ صلاة اللیل لأنھم کانوا أُھل خدمة لا یحضرون صلاة النھار في منازلھم 
وقائلتھمء فأخبر الراوي بحال معاذ معاً في وقتین لا فيی وقت واحدء وعن 
صلاتین لا عن صلاةۃ واحدة. 
الثالث : آن هذا الحدیث حکایة حال ولم یعلم کیفیتھا فلا عمل علیھا . 
الرابع : أنە یعارضه قوله: إنما جعل الاإمام لیؤتم بە اي یقتدی بە وإذا قال 
هذا: صلاة الظھرء وقال ھذا: صلاة العصر؛ فأي اقتداء ھاھنا وائتمام. والنیة 
رکن وھي الأصل؛ الا تری أنە لا یحل لە مخالفته في الزمانء فلا یرکع قبله 
ولا یرفع قبلهء ولیس الزمان من أوصاف الصلاةء وإنما هو من مقتضیاتھاء 
والنیة التی هي رکن العبادة ونفسھا أولی وأحب٠‏ فتصیر مخالفته في النیة نظیر 


.)٦۷ - انظر: عارفد اترك‎ )١( 


ھ۵ 




















۸ - کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب (۲۹۰) حدیث 
فُإذا صلی فائِما فصّلوا قیاما وَإٰذا رَكُمَ فَارْكَعواء وَإذا رَفع فارفعوا 
۔َ 271 سے کور کو ہوا و یت ۲ کت و ضرا 2 کے ه2 

وإذا قال : شع الله لی حمدہ: فقو لوا رہنا و للك الْحمد ا ور 


مخالفتہ في الفعل الذي هو رکن؛ فیقوم مع القاعدء ویسجد مع الراکع وذلك 
لا یجوزء وھذا نفیس جدا. 

الخامس: روی الحسان مرفوعاً: الإمام ضامن؛ قال علماؤنا: معلوم أُن 
الإمام لا پضمن صلاة المأموم إذا کان المأموم لا بد لە من فعلھاء وإنما معنی 
تضمنھا صحة وفساداً أن تبنيی صلاتهء وذلك لا یصح إلا بشرط الاتفاق في 
أصل الفرض؛ فلاجل هذہ الادلة بقيی حدیث معاذ علی احتمالهء وصح 
ما ذکرناہ فیه من تأویلهء انتھی . 

(فإذا صلی قائما فصلوا قیاماء وإذا رکع فارکعوا) فاء التعقیب تدل علی أن 
المقتدي لا یجوز لە أن یسبق الإمام بالرکوع والسجود (وإذا رفع) رأسه من 
الرکوع (فارفعواء وإذا قال: سمع اش) أي أجاب الدعاء (لمن حمدہ فقولوا: 
ربنا ولك الحمد) بالواو لجمیع الرواة. 


قال الحافظ في (الفتح)''': لجمیع الرواۃ فی حدیث عائشة باثبات الواو 
وکذا لھم فيی حدیث أبي ھریرة وأنس؛ إلا في روایة اللیث عن الزھري في 
باب إیجاب التکبیر فللکشمیھني بحذف الواوء ورجح إثبات الواو بأن فيه 
معنی زائداً کونھا عاطفة علی محذوف؛ ورجح حذفھا لن الأصل عدم 
التقدیرء وقال النووي: ثبوت الواو وحذفھاء والوجھان جائزان بغیر ترجیح؛ 
اتی 

قلت: وتقدم الکلام علی فقه اللفظ في محلهء واختلفت نسخ کتب 
الحدیث في ذکر الواو وحذفهاء ولا یوجد فی نسخ (المشکاة) وشروحه في 
حدیث انس ولم یتعرضوا لە وکذا لا یوجد في أکثر نسخ (الموطاً) الموجودة 


)١(‏ انظر: افتح الباريی؛ (۱۷۹/۲)۔ 


٥۷٥ 








۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باب (۲۹۰) حدیث 


نے 7 7 ے ٴْْٗ کے اھ ا 
وَإذا صلی جَالِساء فصّلوا جُلوسا أَجمَعُون٢.‏ 

أخرجه البخاریٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ٢١٥‏ ۔ باب إنما جعل الإمام 
لیؤتم بە. 

ومسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاةء ۱۹ - باب ائتمام المأموم بالإمام؛ حدیث ۷۷۔. 
عندنا من الھندیةء وزاد فی حدیث عائشة عند البخاري وغیر وإذا سجد 
فاسجدواء وزاد فی حدیث أبی ھریرة عند أبی داود والنسائی وابن ماجهء وإذا 
قرأً فأنصتواء وھذہ الزیادة ضعیفة عند أبی داود وغیرہ صحیحة عند مسلم 
وغیرہ۔ 


(فإذا صلی جالساً فصلوا جلوساً) جمع جالس حال بمعنی جالسین 
(أجمعون) بالواو جمیع طرق الحدیث علی ما قاله الزرقاني. 


وقال القاري فی (المرقائ''': وروي بالنصب؛ قلت: وظاھر کلام 
ھریرةء فقال بعضھم: أجمعین بالیاء وکذا ذکرہ العینی؛ إذ قال فی حدیث 
اُنس: کذا وقع بالواو فيی جمیع الطرق في (الصحیحین)ء إلا أن الرواۃ اختلفوا 
في روایة ھمام عن أبي ھریرۃء انتھی. ثم أجمعون بالواو تأکید للضمیر 
المرفوع في فصلواء وأخطاأً من ضعفہه؛ وبالیاء منصوب علی الحال: أي 
تا مجتمعین أو تأکید لە. 

قال الحافظ''': أو علی التأکید لضمیر مقدر منصوب٠‏ کانە قال: أعنیکم 
اُجمعین: قال العینی: وھذا تعسف؛ ٹم الحدیث مستدل من قال: یجلس 
المأموم لجلوس الإمام وسیأتي الجواب عن الجمھور. 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹۰۱/۱۳). 
۲( (فتح الباري) (۲/ ٢٢۲)۔‏ 


۸ 























۸ کتاب صلاة الجماعة_ )٥(‏ باب )۲۹٦(‏ حدیث 


7۔ وحذْثخنی عَ'ٴ جآ ا جک كٍِ ت ٦‏ 


7 2 

٤‏ و وی ا ا ا و کا ار ا کک ما 
: ت نع 

وه ساوت رر و ہیر ہہ رر رہ رہہ بعا٤‏ مر لو وا٤و٤‏ ”وو اویل +ءھھ 





وذکر اھر ای الست وا متا رجوت ماع الماموم الإماء 
حتی في الصحۃة والفساد عندناء وقال الشافعي: یتبع في الموافقة لا في 
الصحةء ومنھا: استدل بە أبو حنیفة والجمھور علی أن وظیفة الإمام التسمیع 
ووظیفة المأموم التحمیدء ومنھا: مشروعیة رکوب الخیل؛ والتدرب علی 
أخلاقھاء واستحباب التأسي بە للا إذا حصل لہ منھا سقوط أو عثرةء ومنھا: 
أنه یجوز علی النبي قٍَ ما یجوز علی البشر من الأسقام ونحوھا من غیر نقص 
کے :سارہ بالك ہل لیزدادارتوجلالت تھا ایاتب العسانہ تد 
الخدشة وغیرھاء ومنھا : جواز الصلاة جالساً عند العجز واللہ أعلم. 

۰۹٦‏ ۔۔ (مالك؛ عن هشام بن عروةء عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (عن عائشة 
زوح النبي لا اُنھا قالت : صلی رسول الل لا 4) فی مشربة لە من جذوع النخلء تا 
في روایة البخاري؛ وبوب عليه: ا الصلاة في المنبر والسطوح والخشب) قال 
العیني''': کأنە قيُ عجز عن الصلاة بالناس في المسجد؛ لکن لم ینقل أُنه 
استخلف؛ ومن ثمة قال عیاض : إن الظاھر أنه صلی في حجرة عائشة؛ وائتم بە من 
حضر عندہ؛ ومن کان في المسجدہ وهذا الذي قاله یحتمل ویحتمل أیضاً أنە 
استخلف ولم ینقل لکن یلزم علی الاول ان تکون صلاة الإمام أعلی من صلاۃ 
المأمومء ومذھب عیاض خلافه إلا أن یقال: إنما یمنع کون الإمام أعلی من 
المأموم إذا لم یکن معه أحد؛ وکان معه ھھنا بعض الصحابةء انتھی. (وھو شاِ) 
علی وزن قاض بخفة الکاف من الشکایة بمعنی المرض؛ کأنه یشکو مزاجە 
الانحراف عن الاعتدال؛ وقد تقدم بیات الشکایة فی الحدیث الَابق: 

.۰۷ ٤/٤( اعمدة القاري؛‎ )١( 
۔)۳۰٣‎ / ٥١ (٢( 


۹أ 








۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باب )۲۹٦(‏ حدیث 


کے ا ا وَصَلَى وَراءَہ قَوْمَ کا فَأَفَاز إِلَیْهن َ اجْلسُوا٘ 
ُلَمَا انْضرّتء قَال: (ِإِنَمَا جُعِل الاإِمَامُ لِیْوْتَمْ بوء فَإِذا رَكَمَ فَارکَمُوا 


قال العینی بعد سرد الروایات المختلفة فی الباب : الحاصل : أن عائشة ۔ 
رضي ‏ اللہ عنھا ۔ أبھمت الشکوی؛ وبَيّنَ جابر وأنس السبب؛ وھو السقوط عن 
الفرس؛ وعیّن جاہر العلة في الصلاة قاعداء وهي انفکاك القدمء انتھی. 
(فصلی) رسول الل لق حال کونە (جالسا)ء وقد صلی النبي قَلُ قاعداً في ثلائة 
مواضع: هھلذ وفی غزوة اُحد وفی مرض موتہ قاله ان رسلان. 

(وصلی وراءه قوم) حال کونھم (قیاماً) وسمي منھم انس کما في الحدیث 
السابق؛ وأبو بکر وجابر عند مسلم وغیرہ وعمر کما لعبد الرزاق من مرسل 
اللحسن (فأشار إلیھم ان اجلسوا) بلفظ 2ع من اللإشارة لجمیع رواة (الموطاأ١ء‏ 
وتابعه القطان عن هھشام عند البخاريی؛ وه یا لاکٹز رواةۃ البخاري فی الصلاۃ 
من طریق (الموطأً)ء ولبعضھم فأشار علیھم بلفظ : (علی) من المشورة؛ والأول 
آصح؛ فقد رواہ آیو عن هشام بلفظ : فأوماً إلیھم وروی بلفظ فأخلف بیدہ 
یومیء بھا إلیھمء قاله الزرقاني. 

(فلما انصرف) أي من الصلاة (قال: إنما جعل الإمام) إماماً کما تقدم 
(لیؤتم به) زاد البخاري في روایتەه: (إذا کبر فکبروا) قاله العینيی؛ احتحجّ بە 
أبو حنیفة علی أن المقتدي یکبر مقارناً لتکبیر الإمام لا یتقدم ولا یتأخرء لأن 
التکترَ لآن الفاء للتعقیب؛ اھ . 

(فإذا رکع فارکعوا) قال ابن المنیر: مقتضاہ أن رکوع الماموم یکون بعد 
رکوع الإمامء إما بعد تمام انحنائہ وإما أن یسبقه الإمام بأوله فیشرع فيە بعد ان 
یشرع ؛ اھ ۔ ۱ 


سوب یر یہت ی وت من الرکوع لروایة معاویة بن 
فی سفیان بس قرغ للا بادروني برکوع ولا بسجود فإنی مھما اسبقکم بە إذا 


۰ 


























۸ کتاب صلاۃ الحماعة )٥(‏ باب )۲۹٢(‏ حدیث 


وَإٰذا رفع فارفعواء وَإذا صلی حَالساء فصّلوا جلوسا؛ 


أخرجه البخاريٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الاذانء ٢١‏ ۔ باب إنما جعل الإمام 
لیؤتم بە. 
ومسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃء ۱۹ ۔ باب اثتمام المأموم بالإمام حدیث ۸۲. 


رکعت تدرکوني بە إذا رفعت)ء أخرجه أبو داود''' وغیرہء وکذلك في حدیث 
البراء'': کنا نصلي مع النبي قيٍ فلا یحنو أحد منا ظھرہ حتی یری النبي گل 
یضعء اأُخرجه أیضا أبو داود وغیرہ (وإذا رفع) رأسه من الرکوع (فارفعوا) زاد 
في روایة عبدة عن هشام عند البخاري: ا فإذا سجد فاسجدوا) (وإذا صلی 
جالساً فصلوا جلوسا) أي جالسین حال کما تقدم. 


واستدل بالحدیثین من قال: یجلس المأموم اقتداء بالإمام وإن لم یکن 
معذوراء والجمھور علی خلاف ذلك کما تقدم في بیان المذاھب”ء وسیأتي 

رکال العینی: احتج بە أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
أمل الحدیث : أن الإمام إذا صلی قاعداً بل نون نم خلفه قعوداء وقال مالك: 
لا یجوز صلاة القادر علی القیام غلت القاعت 7 ٭ انبا ولا ادا وقال 
ابو حنیفة والشافعي والثوري وأبو ثور وجمھور السلف : لا یجوز للقادر علی 
القیام أن یصلي خلف القاعد إلا قائماً. 

والجواب عن الحدیث من وجوو؛ الأول: أنه منسوخء وناسخه صلاۃ 
النبي قُ فی مرض موته قاعداء وھم قیامء وسیأتي في الحدیث الاَّتي. 
("١)‏ ساس ارد برقم .۰ ہاب ما لا یؤمر بە المأموم من اتباع الإمام. 
(۲) آخرجه أبو داود برقم .)٥٦٦(‏ 
(۳) انظر : (التعلیق الممجد) (۱/ ١۹٦)۔‏ 
)٤0)‏ اعمدة القاريی) (۳/ ۲٣۳۳)۔‏ 


٦٦ 











۸ کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب (۲۹۷) حدیث 


۸۷--۔- وحدذُثني عَنْ مَالِكِء عَنْ عشام بُن غَرَوَةَ عَنْ 
ابیو؛ ان رَسُول الله للا خَرَج في مَرَفِه؛ فَأتی؛ فَوَجَد أبا بک 
وھو قائم یصلي بالناس ء ارم می موم مہرم مم ہمہ مر ارامھ 


الثاني : أنه کان مخصوصاً بالنبي ُء وفیه نظر لن الأصل عدم التخصیص 
حتی یدل عليه دلیل کما عرف في الأصول. الثالث: یحمل قولە: إذا صلی 
جالساً فصلوا جلوساء علی أنە إذا کان الإمام فی حالة الجلوس فاجلسوا ولا 
تخالفوہ بالقیامء وکذلك إذا صلی قائماً فصلوا قیاماًء یعني إذا کان في حالة 
القیام فقوموا ولا تخالفوہ بالقعود کما في قوله: (إذا رکع فارکعوا وإذا سجد 


7 ۰ 70س 
فاسجدوا) وفیه بعد 


۷۔۔ (مالك؛ عن هشام بن عروةء عن أبیه) لم تختلف رواۃ 
(الموطأ۷ في إرسالهء وقد آسندہ البخاري ومسلم وغیرھما من طریق ابن نمیر 
عن هشام عن أبيه عن عائشةء قلت: وسیأتي عند المصنف أیضاً.أول مذا 
الخایت پھڈا الد مَکصلاً فی (اجامع الصلاة) (آن رسول اللہ الا خرج) من بیتہ 
(في مرضه) الذي توفي فیه بعد أن وجد في مرضه نوعاً من الخفة (فأنی) زاد 
فی أکثر النسخ (المسجد) یھادی بین اثنینء وفي (الصحیحین) عن عائشة: 
أنە گا وجد من نفسه جِفة فخرج بین رجلین؛ أحدھما العباس لصلاة الظھر 
قلت: وسیأتيی الکلام علی تعیین الصلاة (فوجد أبا بکر وھو قائم یصلي بالناس) 
امتثالاً لأمرہ الشریف؛ واستدل بھذا الحدیث علی أن استخلاف الإمام الراتب 
إذا اشتکی أولی من صلاته بھم قاعداًء لأنە قلُ استخلف أبا بکر ولم یصل 
بھم قاعداً غیر مرۃ واحدةء قاله الحافظ*''. 


واختلف في تلك الصلاۃ العي کان یصلیھا آبو بکر - رضي اللہ عنه ے 
وقد تقدم في روایة البخاري أنھا الظھر؛ قال الحافظ: فصرح في الروایة 


.)۳۰۱/٤( و(عمدۃ القاريی)‎ )۱۷٢۵/۲( انظر: افتح الباری)‎ )١( 


٦٦ 

















۸ کتاب صلاة الجماعة )٥(‏ باب (۲۹۷) حدیث 


7 وھ وزعم بعضھم أنھا ہے وھ ابن تفر ےت عن 
ابن عباس: وأآخذ رسول اللہ قليٍ القراءة من حیث بلغ أبو بکر؛ وفيه نظر 
لاحتمال أنہ گل سمع لما قرب ولا گر الاباتی کان یلا وقد کان 
عليه السلام یسمع الایة اسان اف 

قلت: ویحتمل أُن یکون محمل حدیث ابن عباس صلاة أخری؛ غیر 
الصلاة التي في حدیث البابء وجزم الإمام الشافعي بأنه ا لم یصل بالناس 
فی مرض موته بالمسجد إلا مرة واحدةء وهي ھذہ التيی صلی فیھا قاعداء 
وکان أبو بکر فیھا إماماً ثم صار مأموماً. 

قلت: ھذا بعمومہ مشکل فإنہ 25 صلی في مرض وفاتهہ عدة صلوات في 
المسجد: لاو اوس مسا عن ابی سعید الخدري: لم یزل 
رسول ال لا فی وجعہ إذا وجد جِفَة خرج وإذا ثقُل قال: (مروا أبا بکر 
یصلي)ء وأخرج نحوہ عن أم سلمةء وقال الترمذی : ثبت آنە قَُ صلی خلف 
أبيی بکر ثلاث صلوات؛ اللهم إلا أن یقال: إن مراد الإمام الشافعي ۔ رضي اللہ 
عنه - بالمرض اشتدادہ وھو من عشیة یوم الخمیسء فلا شك في أنە قل لم 
یخرج في هذہ الأیام الثلاثة إلا للظھر مرةۃ. ثم الصلاۃ فيی حدیث الباب : 
الظاھر هي تلك الظھر علی الظاھر . 

فعلی ھذا یشکل ما تقدم من حدیث ابن عباس: أخذ رسول اللہ َِة 
القراءة من حیث بلغ أبو بکر وتقدم الجواب عنهء ویحتمل أُن یکون المراد 
فی حدیث الباب صلاة آخری؛ وقد بسطت الکلام علی هذہ الروایات فیما 
لخصته من الروایات في مرض وفانە قڑ. 

(فاستأخر) أي أراد ان یتآخر (أبو بکر) ۔ رضي الل عنه ۔ تاأدباً معه 8ٍ2 
وفیه التادب مع الکبیر ثم التأآخر کما ثبت عن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه - فيی 
روایات غیر هذہ القصة مخصوص بالنبي قَُ لا یصح لغیرہ: وادعی ابن 
عبد البر الإاجماع علی أنە لا یجوز ذلك لغیرہ. وقال بعض المالکیة: تأخر 


٣ 





)٥(‏ باب (۲۹۷) حدیث 


6ہ ول ال گا اکا ا کل کول الو کا تی 
ججلب ابی بگر؛ فَکَانَ ابو بکھر بُصَلّي بپصلاۃ رَسُولِ اللہ ال َمُوَ 
جَالِء وَكانَ ال يُصَلَونَ پصلاہ أَبي بک 
أخرجه البخاري فی : ٥١‏ ۔ کتاب الاآذانء ٦٤۷‏ باب من قام إلی جنب الإمام لعلة . 
ومسلم في: ٤‏ کتاب الصلاةء ۲٢‏ ۔ باب استخلاف الإمام إذا عرض له 


عذر من مرض وسفر وغیرھماء حدیث ۹۷. 


ابی بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔ وتقدمہ قلُ من خواصہ لق ولا یفعل ذلك بعد 
کنا ا سراش البخاري). 

(فأشار إلیه رسول اللہ تَا ان کما أنت) کلمة ٥ن٢‏ ہفتح الھمزۃ وسکون 
القت شر اھ اتی عندا :-خلف غر زالکاف لاسیف. ای لیکن عالای 
السفل مایا لخالف سی الاضیٰ× آر زائلا ای التی الع تاس رش 
الإمامةء قاله الزرقانی“'. ۱ ۱ 

قلت: آأو کما آنت عليه من محل القیام ولفظ البخاري : فأوماً النبی ُ 

أُن مكانك؛ بالنصب أي الزم مکانكء وفي طریق آخر: فأوماً إليه النبي للا 
بأن لا یتأخر (فجلس رسول ال َيُ إلی جنب أبي بکر) وفي روایة 
(الصحیحین): جذاء أبي بکرء والأصل للامام أن ینقدمھم إذا کانوا آکثر من 
واحد إلا لعارض کضِیٔق المکان. وکما أنھم لو کانوا کلھم غُرَاۃ وغیر ذلك: 
وھذا علی طریق الأولویة وإلا فیجوز المساواة أیضا . 

قال العیني'': استدل بە علی جواز مخالفة موقف الإمام للضرورة؛ کمن 
قصد أن یبلغ عنه ویلتحق بە من زحف عن الصف (فکان) وفي نسخة: وکان 
(بو بکر یصلی) قائماً (بصلاة رسول اللہ يك ویقتدي (وھو) قٍ (جالس وکان 
الناس یصلون) ویتبعون (بصلاة أبي بکر) ۔ رضي الله عنه ؛ استدل بە الشعبي 


.٦۲۷۹/۱( شرح الزرقاني)‎ )١( 
.۔)٦۲٦٦‎ / ٤( 'عمدہ القاريی)‎ )٢( 


٦٤ 
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٦ 7٦ (١) :‏ 39 
البخاريی''': (الرجل یأتم بالإمام ویأتم الناس بالمأموم٢.‏ 


وثمرة ھذا الاقتداء ان من آحرم قبل أن یرفع رؤوسھم الصف الذي یليه 
یکون مدرکكاً للرکعة وإن رفع الإمام رأسه قبل ذلك٠‏ والجمھور علی خلاف 
ذلكء والمعنی عندھم: أنھم کانوا یصلون بصلاة أبي بکر أي بتبلیغه لھم 
فیتعرٴفون بە ما کان قيٍ یفعله لضعف صوتہ قٌٍ من أن یسمع الناس تکبیر 
الانتقالء فالصدیق الأکبر ۔ رضي اللہ عنە ۔ یٔسمعھم ذلك؛ وفي روایة 
(الصحیحین) عن عہید اللہ عنھا: فجعل أبو بکر یصلي وھو قائم بصلاۃ 
رسول الل قلٍ وھو قاعدء الحدیث . وما قاله الشعبي وغیرہ یأباہ الحصر في 
قوله ق: (إنما جعل الإمام لیؤتم بەاء فعلم ان شأن الامامة منحصرة 7 
الإمامء ولا یجوز ذلك للمأموم واستدل بھذہ الأحادیث من ذھب إلی جواز 
00۳30 


وقال الباجي: اختلفت الاثار فی صلاة النبي قيٌ نی موضعه وصلاۃ 
أبي بکر اختلافاً بی٘ناء واختلف العلماء في الأحکام المتعلقة مہا سھدنتا 
وأخذ کل طائفة بہعض تلك الأحادیث: فروي عنه ما تقدم من أنه 8 أمَ 
أبا بکرء وروی الأسود بن یزید عن عائشة: آنە لف صلی خلف أبي بکر: 
ورواہ مسروق عن عائشةء فمن جَوٌّز ان یژمٌ القاعد القائم تعلق بحدیث عروة 
عن عائشة في ذلكء ومن منع ذلك قال: إن روایة عائشة اختلفت فی ذلك: 
ولم تختلف روایة انس أن أبا بکر أَمّه في تلك الصلاۃ فکانت کت" والل 
أعلمء انتھی . 


.٦۸ ۃ(صحیح البخاري) کتاب الآذانء رقم الباب‎ )١( 
.)۲۷۹/۱( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )۲( 


5٦۹٠٦ 














۸ - کتاب صلاة الحماعة )٥(‏ باب (۷) حدیث 


مھ ےمم مھ مھ ام ےم مم مم ےم مم ما میم وم وو مےم وم وم ےم مے مو یے ٤‏ وھ ےھ یج ےی ی+یعے یو جو یی مه 


وقال العینی”'٭: اختلفت الروایات ھل کان النبي قيهٍ الإمام أو أبو بکر 
الصدیق - رضي اللہ عنه ۔؟ فجماعة قالوا: الذي رواہ البخاري ومسلم وغیرھما 
من حدیث عائشة صریح في أن النبي قلهِ کان الإمام إذ جلس عن یسار 
أبي بکرء ولقوله: ١‏ فکان رسول ال قِيُ یصلي بالناس جالساً وأبو بکر قائماً 
یقتدي بە٢‏ وجماعة قالوا: کان أبو بکر ھو الإمام لما رواہ شعبة عن الأعمش 
عن إبراھیم عن الأسود عن عائشة: ‏ آن النبي قُ صلی خلف أبي بکر 
- رضي اللہ عنه ١‏ وفي روایة مسروق عنھا: ١‏ نہ گل صلی خلف أبي بکر 
۔ رضي الله عنہ ۔ جالساً في مرضه الذي توفي فیها. 


قال البیھقی: لا تعارض في أحادیٹھاء فإن الصلاة التي کان فیھا اللبي قلُ 
إماماً ھي صلاة الظھر یوم السبت أو یوم الأحد والتي کان فیھا مأموماً ھي 
صلاة الصبح من یوم الاثنینء وقال نعیم بن أبي ھند: الآخبار التي وردت في 
ہذہ القصة کلھا صحیحة؛ ولیس فیھا تعارض؛ فإن النبي گل صلی في مرضه 
الذي مات فیە صلاتین في المسجدہ في إحداھما کان إماماً وفی الآخری کان 
باحریات 

وقال الضیاء المقدسي وابن ناصر: صح وثبت أن النبي قاٍ صلی خلفه 
مقتدیاً بە فی مرضه الذي توفي فيه ثلاث مراتء ولا ینکر ذلك إلا جاھل لا 
علم لە بالروایةء وقیل: إن ذلك کان مرتین جمعاً بین الأحادیث؛ وبە جزم 
ابن حبان. وقال ابن عبد البر: الآثار الصحاح علی أن النبي ل کان الإماِ 


انتھی . 


قال الحافظ''': قال أبو بکر بن العربيی: لا جواب لأصحابنا عن حدیث 


.)۲۲٦٦ /٤( لعمد القاريی)‎ )١( 
.)٦۱۷۰/۲( لفتح الباريی)‎ )٢( 


٦ 











۸ کتاب صلاة الجماعة )"0 باب 


)٦(‏ باب نضل م صلاة ت0۵(" علی صلاۃ القاعد 


فرظ السی ئا اد ضا افیظپ راقاء ا 7 نات وت 
بالاحتمال؛ قال: إلا أنی سمعت بعض الاأشیاخ [یقول]: الحال أحد وجوہ 
التخصیصء وحال النبي پ2. والتبرك بەء × ومن 0م تھی اض 
معه علی أي حال کانء ولیس ذلك لغیرہ؛ ورْدٌ بعموم قولہ ی: اصلُوا کما 
رأیتمونی أصلي). 

تال الحافظ في (الفتح) : وقد أَمَ قاعداً جماعة من الصحابة بعدہ پل 
منھم : اس بن حضیرء وجابرء وقیس بن فھد ونس بن مالك؛ والآسانید 
عنھم بذلك صحیحة أخرجھا عبد الرزاق وسعید بن منصورء وابن أبي شیہة 
وغیرهمء بل ادٌعی ابن حبان وغیرہ إجماع الصحابة علی صحة إمامة القاعد 
انتھی . 

تلق لی ئک الاتان عممدة علی تی ہک مامة'القاعد مطلنا لا علی معن 
یقول بجلوس المؤتم لجلوس الإمامء فإن ھذہ الاآثار کما ذکرھا الحافظ بعد 
ذلك مبسوطاً تدل علی جلوس المؤتمین؛ نعم أوضح دلیل للجمھور قوله 
تعالی: موا لو قَیَتِنا''' الصریح في وجوب القیام لا یمکن أُن یترك إلا 

)٦(‏ باب فضل صلاة القائم علی صلاۃ القاعد 

الفضل بضاد معجمة الزیادة. والمراد بھا النوافل: لأن الفرائض إن اطاق 
القیام فیھا فقعد فصلاته باطلة عند الجمیع؛ عليه إعادتھاء فکیف یکون لە 
نصف فضل؛ بل هو عاص: وإن عجز عنه ففرضه الجلوس اتفاقاً لأن الله لا 
یکلف نفساً إلا وسعھاء فلیس القائم بأفضل منەء لن کلاً أدی فرضہہ قاله 
الزرقانی''' 
رفس البقرڈ؛ الاأیة ۲۳۸۔ 


۸۰۳ /( (شرح الزرقانيی)‎ (٢) 


۷ 














۸ ۔ کتاب صلاةۃ الجماعة )٦(‏ باب (۲۹۸) حدیث 


۰/۹۰۸ ۔ حَذخني بَحْیّی عَنْ مَالِكٍء عَنْ إِسُمَاعیل بْنِ 
رت عو ٭ ا 


۰۸۶۸ ۔ (مالك عن إسماعیل بن محمد بن سعد بن أبی وقاص) 
الزھري أبو محمد المدنی ثقة حجة؛ وی ۸ال کیا علیہ الحاففائی 
رت ولم یذکر غیرہ ابن ماجە؛ قال ابن سعد: ثقةء ولە أحادیث. قال 
ابن المدینيی: لم یلقه شعبة ولا الثوري؛ قال عمرو بن علي؛ وغیرہ: مات سنة 
اأربع وثلائین ومائة (سنة٤‏ ۳٢)ء‏ وروي ما یدل علی أن مولدہ سنة ٦٠ھ‏ وتقدمَثْ 
ترجمته قبل ذلكء وإنما أعدنا ذکرہ لتوهھم بعضھم في موتە؛ والصواب ما قلنا 
(عن مولی لعمرو بن العاص أو) شك من الراوي (لعبد الله بن عمرو بن العاص) 
وفيی روایة محمد عن مولی لعبد الل بن عمرو بن العاصء بدون الشكء ولم 
یتعرض لە الشراح ولا أأصحاب المبھمات . 


لکن حکی الحافظ في تلامذۃة عبد اللہ بن عمرو بن العاص : أبا قابوس 
مولاہ وأبا فراس مولی عمرو بن العاص؛ وقال في ترجمة أبي فراس: یزید بن 
رباح مولی ابن عمرو بن العاص لقبه مشفر؛ روی عن عمرو بن العاص 
وعبد اللہ بن عمرو وغیرھم . 

(عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص) قال ابن عبد البر: کذا اتفق الرواۃ 
کلھم عن مالك؛ ورواہ ابن عیینة عن إسماعیل المذکور فقال: عن أنس؛ 


والقول عندھم قول مالك؛ والحدیث محفوظ لابن عمرو' اھ. 


تل لکن عذالتریتی'' قیتن فی البات انسا اَیضا> عم روا 
)١(‏ اتھذیب التھذیب) (۳۲۹/۱). 


.)۲۸۰ /۱( انظر: ا(شرح الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲۰۸/۲( سن الترمذي)‎ )۳( 


۸ 

















۸ - کتاب صلاةۃ الجحماعة )٦(‏ باب (۲۹۸) حدیث 


ک0 روب یکا مغ و سا با و رو مور ا ا ""9"۳9هہ8و 
ان رسول الله ا قال: (اصلاۃ احدکم وھو قاعد مثل نصب 

وو نے ۱ 
صَلايه وَهُوَ قَائِم). 

أخرجه مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین٭ ٦١‏ - باب جواز النافلة قائماً 
وقاعداء حدیث ١۱۲۔.‏ 

والنسائی فی : ٠۔‏ کتاب قیام اللیل وتطوع النھاں ٠۔‏ باب فضل صلاة 
القائم علی القاعد . 

وابن ماحه فی ٥‏ ۔ کتاب إقامة الصلاة والسنة فیا 9 ات صلاة 
القاعد علی النصف من صلاة القائم . 


ابن ماج" من طریق الأعمش عن حبیب بن أبي ثابت عن عبد اللہ بن باباہ 
بموحدتین بینھما ألف المکي عن عبد اللہ بن عمروء والنسائي من طریق الثوري 
عن حبیب عن أٔبي موسی الحذاء عن عبد اللہ بن عمروء ثم أخرج مسلم من 
طریق ھلال بن یساف عن أبي یحیی عن عبد اللہ بن عمرو قال: حدثت ان 
رسول اللہ قيٌٍ قال: (صلاة الرجل قاعدا؟ء الحدیث. وکذا أخرجه النسائي 
وغیرہء لکن لما حکی للنبی قَليُ ما بلغه فقال: ‏ أجل) فان انت ات 


(تبيه) لا یذھب عليك أن بعض النسخ المصریة لیس فیھا ذکر عبد اللہ بن 
الناسخ لاتفاق النسخ الھندیة وأصحاب الشروح وبعض النسخ المصریة؛ 
فتأمل . 


(آن رسول ال و قال: صلاة آحدکم) تتنفلاً (وھو قاعد) جملة حالیة (مثل 
نصف) أجر (صلاته وھو قائم) قال ابن عبد البر''': لما في القیام من المشقة 
)١(‏ آخرجه ابن ماجه برقم (۱۲۲۹)ء والنسائي برقم .)۱٦١۹(‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح الزرقانيی) (۱/ ۲۸۰) و(التعلیق الممجد) (۱/ .)٦۸۸‏ 


۹ 











۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٦(‏ باب (۲۹۸) حدیث 


مم مم دم مم مو ےو عم و لامد مھ مم ام ےمم ےمج مم و وم مم مم مم مم مم ہے مھ مو موی یمم د٤و٣۴م٣هھه‏ 


أُو لما شاء اللہ آن یتفضل بە وقد تقدم أن المراد منھا النوافل دون الفرائض: 
لان الفرض إن أطاق القیام فقعد فصلاته باطلة عند الجمیع؛ عليه إعادتھاء 
فکیف یکون لە نصف فضل صلاةء بل هو عاص؛ وإن عجز عن القیام ففرضه 
القعود انفاقاً للا يُکلث الہ تَنْسًا إِلا وُّْعَه اچ فلیس القائم بأفضل منەء لان 
کِا آدی فرضه علی وجھهہ انتھی. 

قال سفیان الثوري في ھذا الحدیث: من صلی جالساً فله نصف أجر 
القائم هذا للصحیح ولمن لیس لە عذرہ وأما من کان لە عذر من مرض أو 
غیرہ فصلی جالساً فله مثل أجر القائم؛ وقد روي في بعض الحدیث مثل قول 
الثوريی؛ قاله الترمذي . 

قال النووي فی (الخلاصة): قال العلماء: ھذا في صلاۃ النافلةء وأما 
الفرض فلا یجوز القعود فيه مع القدرة علی القیام بالإاجماعء فإن عجز لم 
ینقص ثوابەء انتھی. 

قال الزیلعی : یدل عليه ما أُخرجه البخاري في (الجھادا عن أبي 027 
سا رھ می السا تھی اس دا تھامستے آنظف تب 

وحکی العینی"' عن الترمذی: ھذا الحدیث محمول عند پعض أعل 
العلم علی صلاۃ التطوعء قال العیني : کذلك حملە أصحابنا علی النفلء حتی 
استدلوا بە فی جواز صلاة النفل قاعداً مع القدرة علی القیام کما في (الھدایة". 

وقال الباجی''': پرید أجر الصلاۃ؛ لأن الصلاة لا تتبِعٌض؛ وھذا وإن 
کان عاتاس فقت ھی السا لأن القیام رکن باتفاقء فھو فیمن صلی 
الفریضة غیر مستطیع للقیام أو نافلة مطلقاء وعن ابن الماجشون: أنه في 
المریض یستطیع القیام لکن القعود أرفق بە. 


۔)٥۳٤‎ /٥( معمد القاری)‎ )١( 
۔)۲٢٢‎ /۱( ا المتتقی)‎ )٢( 














۸ - کتاب صلاة الحماعة )٦(‏ باب (۲۹۸) حدیث 


یی ےا وع او ےم ےھ ےی وفع اع ےم ےو اد ے و ہج سے لے ٤و‏ سے مو مع دم مھ ےب ےس دم مھ وی مم مو ہے ونم 


قال الحافظ''': إن أراد أنه لا یستطیع القیام إلا بمشقة فذاك وإلا فقد 
أبی ذلك آکثر العلماء وحکی ابن التین وغیرہ عن أبي عبید وابن الماجشون 
وإسماعیل القاضي واہن شعبان والإسماعیلي والداودي وغیرهم أَنھم حملوا 
الحدیث علی المتنفل؛ قاله الزرقاني. 


قال الشوکانی'': اختلف شراح الحدیث هھل هو محمول علی التطوع آو 
علی الفرض في حق غیر القادر؟ فحمله الخطابي علی الثاني؛ وھو محمل 
فا لاہ شی اتی اتی ای مس عامس اھ 
والاضطجاع یکتب لە جمیع الآجر لا نصفہهء قال ابن بطال: لا خلاف بین 
العلماء أنه لا یقال لمن لا یقدر علی الشيء: لك نصف أجر القادر عليهء بل 
الآثار الثابتة عن النبی قَلُ ان من منعه اللہ وحبسه عن عمله بمرض أو غیرہ 
کا ا ای سدس انتھی . 


قلت: اضطر الخطابي في حمله علی المفترض لحدیث عمرانء کما یدل 
عليه تمام کلامه الذي حکاہ الحافظ'' إذ قال: قال الخطابي: کنت تأولت ھذا 
الحدیث علی أُن المراد بە صلاة التطوع یعني للقادر لکن قوله: من صلی 
نائماً یفسدہ لآن المضطجع لا یصلي التطوعء کما یفعل القاعد لأني لا أحفظ 
عن أحد من أھل العلم أنه رخص في ذلك؛ فان صحت هذہ اللفظة ولم یکن 
بعض الرواة أدرجھا قیاساً فالتطوع للقادر علی القعود مضطجعاً جائز بھذا 
الحدیث . 


لکن في القیاس نظر؛ لان القعود شکل من أشکال الصلاۃ بخلاف 


(۲) یل الأوطار؛ (۳۰۹/۲)۔ 
(۳) انظر: لفتح الباريی) (۲/ )۵۸٥‏ و(عمدۃ القاريی) .)٥٤ /٥(‏ 


۷۱ 














۸ کتاب صلاةۃ الحماعة )٦(‏ باب (۹) حدیث 


+۵ ۹۵0/ۂ۰ٔ)؛ ۔وحڈخني عَنْ مَالكِ عَن ایخ شیاب: عَنْ 
عَبْدِ الله بْن عَمْرو بْنِ الْعَاص؛ أَنّهْ قَالَ: لَمًا قَيمْنًا الْمَيِيتَةٌ تال 


تا تہ صٌََّٗسسٗسےسسھیمسنسھد 


الاضطجاعء وقد رأیت الان أن المراد بحدیث عمران المریض المفترض الذي 
یمکنە ان یتحامل فیقوم مع مشقةء فجعل أجر القاعد علی النصف من أجر 
القائم ترغیبا لە في القیام مع جواز قعودہء انتھی۔ 

قال الحافظ : وھو حمل متّجهء ویؤیدہ صنیع البخاري حیث آدخل في 
الباب حدیثي عائشة وأنس وھما في صلاة المفترض قطعاء فمن صلی فرضا 
قاعداً وا نا عليه القیام جات کان غو ومن صلیَٰفَاقَناسراء گنااذن 
غليه حذیث آنس وعائشةء فلو تحامل ھذا المعذور وتکلف القیام کان آفضل 
لمزید آجر تکلف القیامء فلا یمتنع ان یکون أجرہ علی ذلك نظیر أجرہ علی 
اُصل الصلاةء فیصح أن أجر القاعد علی النصف من آجر القائمء انتھی. 
وبسط الکلام عليه ابن عابدین في احاشیة البحر؛ فارجع إليه لو شئت . 

۹-۔- (مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص) هو منقطعء کما قال ابن عبد البر وغیرہء لأن الزھري ولد سنة ۸٦٥ھ‏ 
وعبد اللہ بن عمرو مات بعد سنة ٦٠ھ‏ فلم یلقه قاله الزرقانی”". 

قلت: ذکر الحافظ فی (تھذیبهہا''' الأقوال فی وفاته إلی سنة ۷۷ء لکن 
قال في (التقریب؛''': اٹ في ذي الحجة ان لس علی الأصح؛ وقال 
السیوطي فی (الإسعاف): مات لیالي الحرة سنة ثلاث وستین وھو ابن ثلاث 
وَسٔےَسسشثگ 

(أنه قال: لما قدمنا المدینة نالنا) أي أصابنا (وباء) بالمد سرعة الموت 


.)۲۸۱/۱( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۱۱( اتھذیب التھذیب)‎ )( 
.)۳٣٣/٢( )۳( 


۷۲ 

















۸ ۔ کتاب صلاةۃ الحماعة )٦(‏ باب (۲۹۹) حدیث 


2 
۔ ۲ 
1 سے ۔ 
ٌ کے 3 
مہ و سَل بل ڈوو و ند ٹسٹسٹسس ہس سس سس رر رر س٦5آ5ٹ‏ ٹکٹ پٹ پت 3ہ 
ر.. : ند 


رکٹرتاتا فی جج : ھو بالقصر والمد والھمز: طاعون ومرض عام أو 
موت ذریعء وقیل: الھواء المتعفن (من وعکھا) بفتح الواو وسکون العین. 

قال الباجيی: هو شدة الحر من المرض . وقال ابن عبد البر: الوعك 
لا یکون إلا من الحمّیٰ دون سائر الأمراض؛ وقال المجد: الوعك: سکون 
الریح وشدة الحر؛ وأذی الحئّیٰ ووجعھاء ومَفمْٹھا فی البدنء وألم من شدة 
التعب (شدید) بالرفع 70ف مد الرعفیتھور خید اَل اضر 
والحدیثء فإن المھاجرین أول ما قدموا المدینة وعکوا شدیدا. 

وفی (الخمیس) في ذکر وقائع السنة الاولی قال: وفي ھذہ السنة وعك 
ابی نکی :ضر من الصحابة:ء روي ان ھواء ایت کات عتتا وغھتا یکون فيه 
الوباءء وکانت مشھورۃ بالوباء في الجاھلیةء فإذا دخلھا غریب في الجاھلیة 
یقال لە: إن اردت ان تسلم من الوعك والوباء فانھق نھق الات فإذا فعل 
سَلِمٌ فاستوخم المھاجرون ھواء المدینة ولم یوافق أمزجتھم؛ فمرض کثیر من 
الخرباء وضغفوا حتی لم یقدروا علی الصلاة قیاماء وکان المنافقون والمشرکون 
یقولون: أضناهم خُمّیٰ یثربء انتھی. 

قلت: وفي ھذا الوباء وقع ما روي عند النسائي وغیرہ من قول أبي بکر 
۔ رضي اللہ عنه -: کل امرئ مصبّحٌ في أھله وقول بلال: ألا لیت شعري هھل 
أبيتنٌ لیلةء قالت عائشة: فدخلت علی رسول الل ُء فأخبرتەء فقال: (اللھم 
حبٗب إلیٹا المدینة کحبنا مکة أو أشد حباأً وصححھاء وبارك لنا فی صاعھا 
ومدھاء وانقل حماھا إلی مھیعة) وھی الجحفة. فأجاب الل لنبیه ا فجعل 
ھواءھا صخیحا مرافتا لأمزجۂ العریا وثقل وباغھا :وحماھاٴ وعفونة ھواٹھا 
72 جحفة؛ وھي یومئذ کانت دار الیھود ولم یکن بھا مسلم یقال: کانت 
لا یدخلھا أحد إلا حم ولھذا عدلوا الطریق إلی رابغ. ورأی النبي پل امرأة 
ائرة الرأاس خرجت من المدینة حتی نزلت مھیعةء فأول أُن وباء المدینة نقل 
إلیھاء کذا فی (الخمیس؛ مختصراً. 

۷۳ 





۸ کتاب صلاة الحماعة )٦(‏ باب (۲۹۹) حدیث 


وی سی کی 


2 7 میں ا 3 رسای و لہ و کر وو ھ ‏ یو27 
فخرج رزسول الله 88 عَلی الناسء وَهمْ یٰصّلون في سُبْحَيَھم فَعُودا 
فَقَالَ رَسُول الله قلة: ١‏ صّلاة الْقّاعِدِ مثل یِصفِ ضصلات الّقَائم). 


(فخرج رسول اللہ پا علی الناس وهم یصلون ففي سبحتھم) بضم السین 
المھهملة وسکون الم وحدة النافلف سمیت بھا لاشتمالھا علی التسبیح من تسمیة 
الکل باسم بعضه وخصت بە دون الفریضةء قال ابن الأآئیر: لآن التسبیحات في 
الفرائض نفلء وفي النوافل یلزم أُنھا نوافل في مثلھاء قاله الزرقاني. 

وفي (المجمع): یقال للذکر وصلاة النافلة: سبحة أیضاء وھي من 
التسبیح کالسخرۃ من التسخیرء وخصت النافلة بھا وإن شارکتھا الفریضة في 
معناھا لآأن التسبیحات في الفرائض نوافلء فالنافلة شارکتھا في عدم الوجوب . 

وقال الباجي''': في ھذا الحدیث أیضاً أن المراد عموم الصلاۃ الشاملة 


للفرض والنفل مستدلاً بقوله تعالی: فقَسنْحَنَ الہ جىنَ تُْسُوبے وَیںَ تح 
الاےا ٣‏ وقد قال ابن عباس: إن مذہ الاّیة في الصلاة الأربع (قعودا) یعني 
یصلون النوافل قاعدین (فقال رسول ال نل : صلاة القاعد) یعنی صلاة النفل 
قاعداً مع القدرة علی القیام (مثل) آجر (نصف صلاة القائم) والظاھر أن الإمام 
- رضي الله عنه ۔ ذکر ھذا الحدیث لبیان المراد من الحدیث السابق بأن المراد 
بە النوافل لما فی ھذا الحدیث تصریح السحة. 


لکن بُشُکل علی ھذا الحدیث أنھم کانوا معذورین لوباء الوعكء فکیف 
یکون أجرھم نصفاًء ویمکن أن یجاب أنھم لم یبلغوا حذٌ العذرء أو یقال بما 
قاله الخطابي کما تقدم مبسوطاً: بأنه یحمل علی من تکلف القیام مع المشقة 
عليهء فیکون آجر القائم ضِعٔف القاعدء فبقي آجر القاعد علی النصف من 
القائمء ثم لم یٔبین في الأحادیث صفة القعود فيی محل القیامء فیجلس کیف 


.)۲٢٢ /۱( االمتتقی)‎ )١( 
سورة الروم: الأآیة ۱۷۔‎ )٢( 


۷ 


























۸ - کتاب صلاةۃ الحماعة (۷) باب )٠٣٣(‏ حدیث 


(۷) باب ما جاء فی صلاة القاعد فی النافلة 


۰ ۔ عَدذَخني بَحْیّی عَنْ مَالِكِء عَنِ ابْن هِهَاب م 


لاس رم الظب ئن آىی روھال ہر عَنْ حَفْصَةً 


۹ لے +٭ 


یشاء کما قال بە الأئمة 07 2ت البسط فی ذلك فی الباب الاو 


(۷) ما جاء فی صلاة القاعد في النافلة 

المقصود منە بیان أحکام صلاة القاعد من جواز القیام فيی بعض الصلاۃ 
والقعود في البعض؛ وکیفیة القعود وغیر ذلك؛ بخلاف الترجمة السابقةء فکان 
المقصود منھا بیان الفرق في الآأجرین فافترقا فی الغرض. 

حطر فقااااھ اپ ھا سیف الف بت ساس 
سعیدء آخر من مات من الصحابة بالمدینة (عن المطلب''' بن أبي وداعة) بفتح 
الواو والدالء قال البحراني: بدال مھملة خفیفة بوزن مجاعة؛ انتھی. 
الحارث بن صبرة بمھملة ئم موحدة؛ قاله الزرقاني. وکذا في (رجال 
الکلاباذي) و (التقریب). وفي ارجال جامع الف 10 سبیرۃ بہغم السین 
المھملة وفتح الموحدة وسکون الیاء المثناة التحتیةء ابن سعید بالتصغیرء کما 
قاله الزرقانيی والحافظ وغیرھما (السھمي) ابو عبد اللہ صحابي آسلم یوم الفتح 
ونزل المدینة ومات بھاء وفي ارجال جامع الأصول٤:‏ اأُسلم یوم فتح مکة ثم 
نزل الکوفة ثم المدینةء وکان آسر أبوہ یوم بدرء فجاء المطلب بفداہ بأربعة 
آلاف درھم: ڑھف ال آبندہ فدی و اشازیق ہشن ات راہ آروی :نٹ 
الحارث بن عبد المطلب ابن عمہ 8ڑ . 


(عن حفصة زوج النبي 8ك) فیە من لطائف الإسناد ثلاثئة صحابة یروي 


.)٦١٤١/٦( .وع (أسد القابثہ (8/ ۰٠ء ودالاصابة؛“‎ (١) 


۷۱۰ 











۸ کتاب صلاۃ الجماعة (۷) باب _._(۳۰۰) حدیث 


سی کا و وَقَات با 7 تک فی ش کھت فاعدا رت 
بالسُورَۃ ا وق ود و و و وا و ور جا وہ و و و کو کو کب و و وع ا ار و و ید و ا و جو رع ہا ا تع و ا ےو کے 


بھا النافلة لما تقدم (قاعداً قط) بل کان یصلي قائماً حتی تورم قدماہ إخبار 
عنہ گا بالقیام أبداأء وسیأتی في الحدیث الاّتی عن عائشة ۔ رضی الل عنھا ۔ 
اُنھا لم تر رسول ال قيُ یصلي صلاة اللیل قاعداً قط حتی أسنء الحدیث. 
وأآخرج أبو داود بسندہ عن شقیق؛ عن عائشةء قال: قلت: کان یصلي قاعداء 


قالت: حین حطمہ الناس (حتی) إذا (کان قبل وفاته بعام) ودخل في السن وثقل_ 


عن القیام وفيی مسلم وغیرہ: : بعام واحد أو اٰنین بالشك: والجازم مقدم 
لا سیما ومالك أثبت علی غیرہ خصوصاً في ابن شھاب . 


(فکان یصلی فی سبحتعہ) اي نافلته (قاعدا) رفقاً به وإبقا٤‏ علی نفسه 
وَاسَتَذَامة لصلاتہ نعقد جواز التنفل قاعداً مع القدرة علی القیام إجماع 
العلماء کما قاله النووي؛ وأخرج ابن أبي شیبة عن أم سلمة قالت: ما مات قُ 
حتی کان آکثر صلاته وھو جالس؛ انتھی. (ویقرأا) قَاٍ فی الصلاة (بالسورةۃ 
فیرتلھا) أي یقرڑھا بتمھل وترتیل امتثالاً لقوله جل قدرہ وعز مجدہ: موب 
لان رَیلاگ4'''. قال الزجاج: معناہ: ببه تبییناأء والتبیین لا یتم بن یعجل في 
القرآنء إنما یتم بأن یتبین جمیع الحروف؛ء ویوفي حقھا من و0 قال: 
المراد أصله من قولھم: ثغر رَثَل إذا کان بین الثنایا افتراق لیس بالکٹیر؛ وقال 
اللیث: الترتیل تنسیق الشيء وثغر رَتل حسن التنضیدء ورتلت الکلام ترتیلا إذا 
تمھلت فیه وأحسنت تآلیفہء وقولە تعالی: ٭زَيَلّا* تأکید فی إیجاب الأمر بە؛ 
وأنه مما لا بد منەه للقارئ۔ 


.٤ سورۃ المزمل : الایة‎ )١( 
۷۲ 




















۸ - کتاب صلاۃ الجماعة (۷) باب )٣۱٣(‏ حدیث 


ت۰ کن اوت 7 وت مات 
أآخرجه مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرینء ٦١‏ ۔ باب جواڑ النافلة قاثماً 
رتافداء انت 3۸: 
۱۔-۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ: عَنْ مشام بن عَرَوََ عَنْ 
ابی غَسْ عَاَكة روج النِی پا لا ؛ اُٹھا أَخْبَرَنه: أَنُھا کت قَ 
شول اللہ کٹ صلی صَلاةً ال ےس سس 


واعلم أنه تعالی لما أمرہ بصلاۃ 20 آترۃچرتل 'الئز لاف کی نٹمکن 
الخواطر من التأمل في حقائق تلك الایات ودقائقھا . فعند الوصول إلی ذکر اللہ 
یستشعر عظمته وجلالته: وعند الوصول إلی الوعد والوعید یحصل الرجاء 
والخوفء وحینثذ یستنیر القلب بنور معرفة اللہ والإسراع في القراءة یدل علی 
عدم الوقوف علی المعاني؛ لن النفس تبتھج بذکر الأمور الإلّھیة الروحانیة 
ومن ابتھج بشيء احب ذکرہ؛ ومن أحب شیتاً لم یمر عليه بسرعةء فظھر أن 
المقصود من الترتیل إنما هو حضور القلب وکمال المعرفةء کذا فی (التفسیر 
الکبیر. 


(حتی تکون) أي تلك السورۃة المقروءۃ بالٹرتیل (أطول) باعتبار زمان 
القراءة (من طول منھا) إذا قرئت بلا ترتیلء یعني أن مدة قراءته لھا أطول من 
قراءة سورة أخری أطول من ھذہ السورة إذا قرَقَتٌ غیر مرتلةء قالت أآم سلمة 
وغیرہا : کانت قراءتہ پل حرفاً حرفاً۔ 


۱ (مالك: عن هشام بن عروةء عن أبيه) عروۃ بن الزبیر (عن عائشة 
زوج النبي ال اأنھا) أي عائشة (آخبرتهہ) أي عروۃ (اأنھا لم تر رسول اللہ 8ل یصلي 
صلاة اللیل) قیدت بصلاة اللیل لتخرج الفرائض؛ فإنه ق کان یصلي الفرائض 
قائماً أبدا؛ لأن القیام فیھا فرض؛ ولأنە ٗث کان یخفف الفرائض . قال أنس: 
ما صلیت وراء إمام قط اُخف اه نظ العدیث: وقة وردت الأَوَام للاکمة 
بالتخفیف في عدة روایات؛ کما لا یخفی علی من طالع کتب الحدیث . 


۷۷ 











۸- کتاب صلاۃ الحماعة ۷( باب )٠۰۰۱(‏ حدیث 


حَتّی إِذا ات أُنْ رك 


ہے 


فاعدا قط 


ہے سے 
حر تا ےر 
- .- 


غی ات فِکان 5 ادا 
قَامَ فَقَرَاً حُواً من ثلائینَ آؤ أَبَعِینَ آیە ثُمَ رَكُم. 

أخرجه البخاریٗ فيی: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاۃء ۲٢‏ ۔ باب إذا صلّی قاعداً 
ٹم صخ: 

وضسار کی 7:8 کات حاق 5ال تافرور- ٢٦‏ تاب جراز اف تنا 
رناطذار نت 411 


(قاعداً قط حتی) إِذا (أَسیٌ) أي دخل في السن؛ وفي روایة للبخاری: 
(حتی کبراء وفیھا إشارة إلی بیان العذر في ترك القیام (فکان یقرا) القرآن فيی 
صلاتہ (قاعداً) إلی ما یشاء (حتی إذا راد أُن یرکع قام) فیه إشارة إلی مواظبته 
علی القیام وتأکدہ بأنه لا یجلس عما بطیقه منهء وفيه ان من لم یطق أُن یقوم 
فی جمیع صلاتهء جاز لە أن یقوم فیما أمکنہ منہء ولا خلاف نعلمه في جواز 
ذلك في النافلة قاله الباجي'''. قلت: سیأتي الخلاف فيه بعد ذلك (فقراً 
نحواً) أي قریباً (من ثلاثین أو أربعین آیة) ولفظ أو للشك من الراوي: ویحتمل 
التنویع باعتبار اختلاف الأوقات٠‏ قاله الزرقانی''' 


قلت: والأآوجە أنه تقریب کما هو صریح لفظ ١‏ نحواً من ثلائین؛ (ثم 
رکع) وسجد ویفعل في الثانیة مثل ذلك کما سیأتي. 

ویخالفه حدیث عائشة - رضي الل عنھا ۔ بنفسھا: (آن النبي لا کان 
یصلي لیلاً طویلاً قائماً ولیلاً طویلاً قاعداًء وکان إذا قراً وھو قائم رکع وسجد 
وھو قائم؛ وإذا قرأ قاعداً رکع وسجد وھو قاعد)ء رواہ الجماعة' إلا 
البخاري؛ وفي بعض طرق مسلم: (إذا افتتح الصلاة قائماً رکع قائماء وإذا 


.)۲٤٤٢ /۱( انظر (المنتقی)‎ )١( 

.)۲۸۲/۱( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )٢( 

(۴) آخرجے مسلم (۷۳۰)ء وأہو داود ۹٥٥۵(‏ ۔ )۹۵٦‏ والترمذي (۳۷۵)ء والنسائي 
(۲۱۹/۳)ء وابن ماجه (۱۲۲۸)۔ 


۷۰۸ 


























۸ کتاب صلاةۃ الجماعة ر۷( باب 2 (۳٣‏ حدیث 


١۲‏ ۔ وحذثني عَنْ مات غن فتوال تن بزید 


2 ے٥‏ سا چ۔' ٭ 5 نوات و ب٥‏ يثم. ١٠‏ و رک 
< ۰ : چا عو بی بے ۰ ے . 
المَدَیِيٌ وَعَن ابي ہت سے أَبي سلمہهہ بن ع لد ان 2+222 


کی ہی 2 21 لَّ 





عَأئِشة اج النبی 7پ اق رسول 
و و ۶مہ شی ارک 
کی ادا بَقي مِن فِرَاۃَتہ رر کا ت2 تَلاينَ او و اربعین اٰيف 
ا 7 وَھُوَ قَائٍِ سی او کم و و و اک کو مرکا اہ جا واج کوا مااو عم وا وھ وی و و 0 


تھ اس ة قاعداً ےئ . قال العراقيی: ماع کممرد 
کذا ومرة کذا فکان مرة یفتتح قاعداء ویتم قراءته قاعداً وی رکع قاعداًء وکان 
مرة یفتتح قاعداً ویقرأً بعض قراءتهء وبعضھا قائماً ویرکع قائما. لفکان) لا 
یقتضي المداومةء قاله الشوکانی'''. 

٣۲‏ ۔-۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن یزید المدني) الأعور (وعن أَبي النضر) 
عطف علی عبد اللہ بن یزیدء سالم بن أبي آمیة (مولی عمر بن عبید الل) التیميی 
قال في (التمھید): لا خلاف بین رواة (الموطأً) أن الحدیث لمالك عنھما 
جمیعأء ولا إشکال فیەء وسقطت الواو من عبید اللہ بن یحیی عن أبيەء وھو 
وھم واضح لا بعرٌج عليه ولا یلتفت إليه (عن أبىي سلمة بن عبد الرحمن) بن 
عوف (عن عائشة) أمٌ المؤمنین (زوج النبي ا أن رسول الل پا کان) فی آخر 
حیاته بعدما اأُسن کما تقدم (یصلي) النوافل صلاة اللیل و في النھار اتا 
الا ال آفقرآ) تھا اار3 ہفثر ما بھاء (زخو الس ناذا بقی من) ما آزاد 
من (قراءته قدر ما یکون ثلائین أو أربعین آیة) اکتفی بھذا اقم اد 
الآول (قام فقرا) هذہ الّیات (وھو قائم) فا ِا ان آ0 سا ھا کالسا کات 
آکٹر من ذلك؛ لن البقیة لا تطلق في الأغلب إلا علی الاقلء قال ابن عابدین: 
الأفضل ان یقوم فیقر شیئاً ثم یرکع لیکون موافقاً للسنة؛ ولو لم یقرأً ولکنە 
استوی قائماً ٹم رکع جاز وإن لم یستو قائماً ورکع لا یجزیە؛ لأنه لا یکون 
رکوعاً قائماً ولا رکوعاً قاعداء اھ. 


.۳ انز 2 الأوطارہ‎ (١) 


۷۹ 











۸ ۔ کتاب صلاةۃ الحماعة (۷) باب (۰۳۲) حدیث 


ٹم رکع وسجد ثم صنع فی الرَکعَة الثانِیّة مثل ذلِك . 

أخرجه البخاریٗ فی: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاةۃء ۲٢‏ ۔ باب إذا صلّی قاعداً 
وا ھت 

ومسلم :فی٦ ٦‏ -> کتاب ضلاة المسافرین١ ٢٦‏ ۔ باب جواڑ الیافلة قافماً 
وقاعدا حدیث .۱١١‏ 


ور ت نو یھ بت ےی و شی پر ہے ہت۔ من قراءته 
نو یہ وفیه جواز الجلوس في النافلة بعد القیام وکذا عکسہ؛ 
قال القاری''': وھذا أي جواز الرکوع قائماً بعدما افتتح الصلاة جالساً جائز 
بالاتفاق بخلاف عکسہەہ وتقدم ما حکاہ الباجي من الإجماع علی جواز ذلك؛ 
ولا شك في أن الصورتین کلتیھما خلافیتان. أما الأولی: وھي جواز الجلوس 
بعد القیام. فقد قال القاري: إذا افتتح الصلاة قائماً ٹم قعد یجوز عند أبي حنیفة 
خلافاً لھماء کذا ذکرہ صاحب االھدایةاء قال ابن الھمام: لا فرق بین أن یقعد 
فی الرکعة الاولی أو الثانیة. 

وأما الثانیة : وهھي جواز القیام بعد الجلوس؛ فقد قال الطحاويی: ذھب 
قوم إلی کراھة الرکوع قائماً لمن افتتح الصلاة قاعداًء واحتجوا بحدیث عائشة 
قالت: 9 کان رسول ال قُ یکبر للصلاة قائماً وقاعداً فإذا صلی قائماً رکع 
قائماء وإذا صلی قاعداً رکع قاعدا) وخالفھم فيی ذلك آخرونء فلم یروا بە 
ا ہار ا قسف رحتا آزان سس انتا الا رل2 الات ضیرونمان 
القعود حتی یرکع قاعداً لا یدل ذلك علی أنه لیس لە أن یقوم ویرکع قائماًء 
وقیامه من قعودہ حتی یرکع قائماً یدل علی أن لە أن یرکع قائماً بعدما افتتح 
قاعدا فلھذا جعلنا هذا الحدیث آأولی مما قبلهء وھو قول أبي حنیفة 
وأأبي یوسف ومحمد - رحمھم الله تعالی ٠‏ انتھی. 


قلت: وھذا هو قول الجمھور؛ بل لا خلاف بین الجمھور في 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح٤‏ (۳/ ۱۷۷)۔ 




















۸ کتاب صلاةۃ الحماعة (۷) باب )۳۰٣(‏ حدیث 


000000000000007 و .ث٠‏ 9000111111111110 9 ہ ہہ کک کہ کہ کہ کہ کہ ہہ رڈ کے 


المسألتینء قال العیني''': جواز الرکعة الواحدة بعضھا من قیام وبعضھا من 
قعودء هو مذھب ابی حنیفة ومالك والشافعي وعامة العلماءء وسواء في ذلك 
قام ثم قعد و قعد ثم قامء ومنعه بعض السلف؛ وھو غلطء ولو نوی القیام ثم 
راد أن یجلس جاز عند الجمھور؛ وجوّزہ من المالکیة ابن القاسم؛ ومنعه 
اُشھب؛ اھ. 


۰ ۶ (٢)۔‏ دب . : : ۱ : 

رتا اھرکی“' " یجوز فعل بعض الصلاة من قعودں وبعضھا من قیامِ 
وبعض الرکعة من قعود؛ وبعضھا من قیامِ قال العراقي: وھو كکذلك؛ سواء 
قام ٹم قعد و قعد ثم قام وھو قول جمھور العلماء کأبيی حنیفة ومالك 
والشافعي وٴاحِمدذ وإسحاق؛ وحکاہ الثوری عن عامة العلماء وحکكي عن بعض 
ومحمد''' في آخرین کرامة القعود بعد القیامِ: ومنع أُشھب من المالکیة 
الجلوس بعد أن ینوي القیامء وجوّزہ ابن القاسم والجمھور اھ. 


وآخرج ابن أبي شیبة عن ھلال بن یساف قال: رہما صلیث وأنا قاعد 
فإذا اُردت أن أرکع قمث فقرأت ثم رکعت؛ وأخرج عن محمد قال: من قرأً 
وھو قاعد ومن قرأً وھو قائم فإنه یرکع ویسجد وھو قائمء وقال الحسن: 
پالخیان آئ ذف :شاء مق راعرے عیئ الاخسئ ایضا ال لا با سآ 
یصلي الرجل رکعة قائماء ورکعة قاعداًء وعن الحکم وحماد قالا: لا بأس أن 
نل الرخال رکتھ اما ور کہ قاعدا. 


۔)٦۳۷‎ /٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 

(۲) ئل الأوطار؛ (۳۱۱/۲) رقم الحدیث (۹۸۳). 

(۳) فی ڈالاستذکارا :)٦١٤ /٥(‏ قال الحسن بن حی وأبو یوسف ومحمد: (یصلي قائماً ولا 
یجلس إلا من ضرورۃ لأنه افنتحھا قائماً٢۔‏ 


۸۱ 








۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة )(۷) باب )٠۰٣(‏ حدیث 


خی نے 
و ےج ٹ“- 


۷ ھھُوحتفی 7 کا ماف تن کن ا و ھن 
الا سد بع ال گان بََلان لاف رَمَنا ماق 


۳ہ (مالك؛ أنه بلغه أن عروۃ بن الزبیر وسعید بن المسیب کانا 
یصلیان النافلة) دون الفریضة (وھما محتبیان) الاحتباء ان یضم رجليه إلی بطنه 
بثوب یجمعھا بە مع ظھرہ ویشدّہ علیھاء وقد یکون بالیدین بحیث یکون رکبتاہ 
منصوبتین؛ وبطنا قدميه موضوعین علی الأرض؛ ویداہ موضوعتین علی ساقیه. 
وأخرج اہن أبي شیبة عن الحسن: اَم قاق لاوق اس ان یصلي الرجل وھو 
محتبء وابن سیرین کان یکرہء وعن إبراھیم: أنه کان یصلي محتبیاء وعن 
أبيی بکر بن عبد الرحمن: اه کات یصلی مختیباء وعن طلحة قال: رأیت 
عیسی بن طلحة یصلي محتباً خلف المقام تطوعاًء وعن الحسن بن عمرو قال: 
رأایت سعید بن جبیر یصلي محتبپاء فإذا آراد أن یرکع حل حبوتهء ثم قام 
فرکع؛ وعن سعید بن المسیٔب : أنه کان یصلي محتبیاء وعن عمرو بن دینار 
قال: رأیت عبید بن العمیر یصلي محتبیاًء وغن الربیع قال: رأیت عطاء یصلي 

قال الباجي''': والأصل أن الجلوس في الصلاة في موضع القیام لیس لە 
صورة مخصوصۃة لا تجزئ إلا علیھاء بل تجزئ علی صفات الجلوس من 
احتباء وتربٔع وتورك وغیرھاء اھ. وقال الزرقانی: لم تبین الأحادیث صفة 
القعودء فیؤخذ من إطلاقه جوازہ علی أيٗ صفة شاء المصلي . 

واختلف في الأفضلء فعن الأئمة الثلاثة یصلي متربعاًء وقیل: یجلس 
مفترشاًء وھو موافق لقول الشافعي في (مختصر المزني)ء وصححہ الرافعي 
ومن تبعهء وقیل: متورکاًء وفي کل منھا أحادیث؛ اھ. 


0ا0 ان کان 2 مسبت ئا مت مَدالك رَ مد مر اآفةالترئن 


.)۲٢٢ /۱( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۱۱/۲( الیل الأوطار؛‎ )۲( 


۸۲ 


























۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۷) باب (۳۰۳) حدیث 


جوم جم ےھ مم م ےم یو ےی موم ےم ےم مم وم مو مم وم مم ےھ و دع ےھ مم مم عم مم مم وم دم مو و وا مھ ٭ 


للشافعي إلی أن المستحب لمن صلی قاعداً أن یتربّعء وذھب الشافعي في أحد 
قرلیة آتم ولس اد فا کال خی مت السمعوقی اوھکی ضاست االصضابتل عن 

وقال القاضي حسین من الشافعیة: إنە یجلس علی فخذہ السری وینصب 
الآفضل: وقد وقع الاتفاق علی أنه یجوز لە أن یقعد علی أي صفة شاء من 

3 51 )۱( ھا ا 3 2 ٭ 

وفيی انیل المآرب+''': وسُنٌ تربّعه بمحل قیام وثني رجليه برکوع 
وسجود: اھ. وفيی (الشرح اس رت للمالکة : وثتریبع المصلي الما فی محل 
قیامه المعجوز عنه ندبا کالمتنفل من جلوس٠‏ لیمیز بین البدل وجلوس غیر 
البدلء وغیر المتربع خاوس الد سک کااتوت گا اللسر جا 
أنه یقرأ متربعاًء ویرکع كذلك واضعاً یدیه علی رکبتيەء ویرفع کذلكء ثم یغیر 
جلسته إذا راد اق ہتخت پٹنی رجليه فی السجود: وبین سجدتيه والسجدة 
الثانیة والرفع منھا کنلكکگ ٹم یرجع متربعا للقراءة ثم یفعل فی الرکعة الثانیة 
کما فعل فی الأولی؛ اھ. 
عند الشافعیة فقال في (الروضة): ویقعد کیف شاء من افتراش أو تورك أو تربع 
و تمدد؛ وافتراشه أفضل من غیرہ؛ اھ. وفي (شرح الاقناع): قعد کیف شاء 
وافتراشة افضل من ترلعه وغی رو لآئه قعود عافقء اعد 

وأما عندنا الحنفیة فقال العینی : اختلفت الروایات عن أصحابنا فی 


۔)۲٥۸/١(‎ )۲( 


۸۳ 











۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۷) باب )٥۰٣(‏ حدیث 


مم مم مھ دع مھ مم مم مھ مم مم ےم مو مم مم مم مو ےم ےمم مم مم مو مو ےو ہے یع یی لے و وم +م+یھ 


القعودء إذا عجز عن القیام کیف یقعد؟ فروی محمد عن أبي حنیفة: أنە إذا 
افتتح الصلاةۃ یجلس کیف ما شاءء وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یتربٌعء 
وإذا رکع یفترش رجلە الیسری ویجلس علیهھاء وعن أبي یوسف یتربٔع فيی جمیع 
صلاتهء وعن زفر: یفترش رجلە الیسری في جمیع صلاتهء والصحیح روایة 
محمد لآن عذر المرض یسقط الأرکان عنهء فلآن یسقط عنەه الھیئات 
أولیء ٢ھ.‏ 


وفي (البدائع): إذا صلی المریض قاعداً برکوع وسجود أو بإیماء کیف 
یقعد؟ آما في حال التشھدء فإنه یجلس کما یجلس للتشھد بالإاجماعء وأما في 
حال القراءةۃ وفيی حال الرکوع روي عن ای حنیفة یقعد کیف یشاءء وروي عن 
أبي یوسف: إذا افتتح تربع وإذا راد أن یرکع فرش رجلە الیسری وجلس 
علیھاء وروي عنە: أُنه یتربع علی حالهء وإنما ینقض ذلك إذا راد السجدۃ 
وقال زفر: یفرش رجلە الیسری في جمیع صلاته؛ والصحیح ما روي عن 
أبيی حنیفةء لآن عذر المرض أسقط عنه الأرکانء فلأان یسقط عند الھیئات 
أُولی اٰھ. 

وت ڈالون الضار۷ ۷۷ عیلی قاغنتا ےب کا قلی اعثاقے, تال 
فافکر سی لان اس فا ساس اااقالت لوقان کات 
کما یجلس للتشھد أیسر عليه من غیرہ أو مساویاً لغیرہ کان أولیء وإلا اختار 
الأآیسر فی جمیع الحالاتء ولعل ذلك محمل القولین؛ اھ. 


قلت: وھو المرجح علی الظاھر ویژؤیدہ ما فی النوافل من (الدرا: 
ویقعد في کل نفله کما في التشھد علی المختارء وفی (البحر: قال الفقيه 
أبو اللیث: عليه الفتویء واختارہ الإمام السرخسي؛ لأنه المعھود شرعاً في 


۔)٦۸۲/۲(‎ )١( 


۸٤ 




















۸ - کتاب صلاة الحماعة ,)۸ باب 


(۸) باب الصلاة الو سطی 


الصلاۃقت وفی (الخلاصۂة) ) عن ابی حنیقة فه ثلاٹث روایات: فحینئذ فالافتاء 
علی إحدی اق ولا حاجة الع ان تضاف ای زفر کما لا یخمفی؛ اٰھ. 


قلت: ویؤیدہ عموم ما روي عن ابن عمر ۔ رضي الہ عنهما۔بعدة 
طرق : سنة الصلاة أن تضجع رجلك الیسری وتنصب الیمنی أآخرجہ أبو داود 
وغیرہء لکن لم أر أحداً استدل بە علی ذلك فتأمل. 

وقال ابن عابدین في نوافل ارد المحتار4: روي عن أبي حنیفة - رضي اللہ 
عنه - تخییرہ بر بین ہین القعود والتریع والاحتباء. وفی (امرافی الفلاح) : یقعد المتنفل 
جالساً کالمتشھد إذا لم یکن بە عذر في المختار وعليه الفتوی؛ لکن ذکر شیخ 
الإسلام: الأفضل أن یقعد في موضع القیام محتبیاًء لأن عامة صلائتہ قُِ في 
آخر عمرہ کان محتیاً إلی آخر ما بسط اھ 


(۸) الصلاۃة الوسطٰی 
الواردة في تر اتی +۰٤‏ غنارا عَل الکاوت الک اتل کن 


فان 6ات ۶ هي تأنیث الأوسطء وھو الأعدل من کل شيء؛ قال 
أعرابي یمدح النبي گلا : 
یا أوسط الناس طرٌاً في مفاخرهم وأکرم التاس أمّا برۃ وأبا 
ولس المراة التوسط ہین ین 'لأن فعلی :2ة الفغطیل: ولا ہنی 
یص ال شال ات رات رطس اقات السا شلیتا 
بخلاف معنی التوسط؛ فلا یقبلھما فلا یبنی عليه أفعل تفضیلء 


)0أ بیتورة 27 الأایة ۲۳۸. 
)(٢(‏ (۲۱۸۳/۱)۔ 











کٹ ٹ ہک ہک کٹ کک کک کک کٹ ڈ ٹڈ پٹ پ2 -- 1ئ 


قالےف: ہستل النعلی من التوسط أیضاء کالوسطی من الأصابع؛ 
واختارہ الرازي فی اتفسیرہ)ء وقال: والمراد من الوسطی ما تکون وسطی في 
العدد لا ما تکون وسطی بسبب الفضیلة اھ. قال ابن العربي: یحتمل أن 
یراد بالوسطی الفضلی؛ ویحتمل أن یراد بە من الوسطء وھو المساوي في 
البعد لکل واحد من الطرفین ۔ 


واختلفوا في تعیین الصلاة الوسطی علی آکثر من عشرین قولاًء قال 
الباجی'': ذھب مالك والشافعي وأکٹر أھل المدینة إلی أنھا الصبح؛ وقال 
زید بن ثابت وعروۃة: إنھا الظھرء وقال جماعة من الصحابة: هي العصر؛ وبه 
قال ابن حبیب وأبو حنیفة - رضي ال عنھما ے ٢ھ.‏ 


قلت : ھهذہ الأقوال الثلائة مشھورة عند العلماء سیأتی ذکرھا بشرحھا 
فی (الموطاأً). وأما الأقوال الباقیة علی ما نقله العینيی عن الا فی کتابہ 
(کشف المغطّلی عن الصلاة الوسطی فقیل : المغرب؛ روي عن ابن عباس؛ 
واختارہ قبیصةء وقیل: جمیع الصلوات؛ روي عن ابن عمر ومعاذ بن جبل؛ 
وقیل: الجمعةء ذکرہ ابن حبیب من المالکیةء وقیل: الظھرء في سائر الاأیام 
والجحمعة یوم الجمعة؛ وقیل: العشاء اختارہ الواحدي؛ وقیل: الصبح؛ 
والعشاء بە قال الأبھري من المالکیة وقیل: الصبحء والعصرء وقیل: صلاۃ 
الجماعة؛ وقیل: الوتر وصنف فيه علم الدین السخاوي جزءاء قال 
الشوکاني : وإليه ذھب أبو الحسن علي بن محمد السخاوي المقرئ. 


وقیل: صلاة الخوف؛ وقیل: صلاةۃ الأضحی؛ وقیل: صلاة الفطر 
وقیل : الضحی؛ وقیل: صلاة من الخمس غیر معینة؛ قاله سعید بن جبیر 


.)۲۲٤٥٢٥/٢( المتتقی)‎ ٦ )١( 


۸۲٦ 

















۸ - کتاب صلاة الجحماعة (۸) باب ٠ ٤‏ حدیث 


الْعْقَاع بن .ےد عَن ۲ و وم لات 1 یں ا ً 
دا : آمرتي عَائِشَة أنْ أىَْت لها ےج مور دو و و و و ای و و و و سی وھ و جا 


العصر علق الترفء:وقَلَ: بے وقیل: صلاۃ الات رراَة الست خی 
پسہا آن مع اف اسسسظا سی الظر فا راتس آر کس الخ اف 
وقیل : الأوٌاہین وقیل: الجنازةء کذا في ھامش ا(المشکاة)ء والفرق ہین ھذا 
وہین ما روي عن ابن عمر وغیرہ کالفرق بین الکل الإفرادي والمجموعي . 


۰۶ -۔ (مالك؛ عن زید بن أسلمء عن القعقاع بن حکیم) مکبراً (عن 
أبي یونس) لا یعرف اسمه؛ أخرج لہ البخاري في (الأدب المفردا ومسلم في 
(صحیحہ) و (أأُصحاب السنن) إلا ابن ماجە (مولی عائشة آمْ المؤمنین) من 
ثقات التابعین ‏ ذکرہ ابن سعد 7 الطیقة الثانیةق وذکرہ ابن حبان 7۴ (الثقات) 
لہ فی اصحیح مسلم) وفي (السنن) ہے عن عائشةء قاله الحافظ. قلت: 
أخرجھما مالك فی (الموطأً) أ٘یضاً أحدھما ھذاء والثانيی یأتی فی صیام 

(آنه قال: أمرتني عائشة) أمْ المؤمنین (آن کتب لھا مصحفا) قال 
الزرقانی': مثلثة المیم والضم أشھر؛ وقال المجد: الصحیفة: الکتاب: 
جمعە: صحائف وصحف ککتب نادرق؛ والمصحف مثلئثة المیم من اُصحف 
بالضم أي جعلت فيه الصحف؛ ۱٢ھ‏ 

قال الباجيی: ھذا یقتضي آن یکون بعد جمع القرآن فی مصحف؛ وقبل 
أُن تجمع المصاحف علی المصاحف التي کتبھا عثمان وأنفذھا إلی الأمصار 
لانە لم یکتب بعد ذلك في المصاحف إلا ما أجمع عليه وثبت بالتواتر اھ. 

قلت: ھذا إذا کان إملاء عائشة -۔ رضی اللہ عنھا ۔ بطریق القراءةء وکونھا 


)١(‏ (۲۸۴/۱)۔ 


۸۷ 














۸ کتاب صلاة الجماعة_ِ (۸) باب )٠٣ ٤(‏ حدیث 


ت ہے ہج إذا تحت مس ات فَذِني: ڑعوڈا عَلْ ہکرت 


في القرآنء أما إذا کان بطریق التفسیرء فلا إشکال في أن یکون 7 عن 
مصحف عثمانء وکون أبي یونس في الطبقة الثانیة یؤید الثانيی:؛ وھو المرجح 
عند شیخي الوالد - نور اللہ مرقدہ ۔ عند الدرس . 

لکن روایة الطحاوي وغیرہ بسندہ عن أم حمید سألت عائشة ۔ رضي الله 
عنھا ۔ عن قول اللہ عز وجل: الصلاة الوسطی؛ فقالت: کنا کت قلیٰ 
انت لافطا ضرا سر0 00 :20ھ ظا اق الات اکا 
الوسَطیٰ ہ4 وصلاة العصرء الحدیث؛ فعّلم أُنھا ۔ رضي الله ے بطریق 
القرآن (ثئم قالت : إذا بلغت) بالخطاب أي أنممت الکتابة إلی (ھذہ الاَّیة) التي 
يأتي بیانھا (فاذني) بالمد وذال مکسورة ونون ثقیلة أي أعلمنيء أمرته بالإیذان 
لما آرادت إملاء زیادةء سیأتي بیانھاء ولم تکن فیما نقلت عنهہ والایة هي 
قوله تعالی : (حافظوا) بصیغة الأمر من المفاعلة للمبالغة في المداومة. 


وقال الرازيی: فإن قیل : المحافظة لا تکون إلا بین اثنینء فالجواب من 
وجھین: اأحدھما: ان المحافظة 0ھ والرب+ " کأنه ہہ احفظ 
و و کان 7 احفظ یت ھت الصلاق 27 
الصلاۃ کت علی ثلاثة أوجەء تحفظ عن المعاصي : ل٭ اِک الصلوٰةَ تَنهٌٰ 
عرن التحصو والشکر ٭''' وتحفظه عن البلایا والمحن: ٭ وَآَست ُا يإَلشَبر 
وَالَلوو''' وتحفظہە بالشفاعة في المحشر قال تعالی: ٭وأفیٹا اَلسَلرهَ وَاثوا الڑکزً 
واشا لک فیا کنا ونا نوا شک بن خر موہ یڈ آ4٢‏ ١ھ‏ بتغیر۔. (علی) 
سائر (الصلوات) بأدائھا في أوقاتھاء قال الکرخحي: أي راقبوھا بأداٹھا فی 


.٥٤ سورۃ العنکبوت : الأیة‎ )١( 
.٥٤ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٢( 
۰ سورهة المزمل : الایة‎ (۳( 


۸۸ 


























۸ کتاب صلاة الجماعة (۸) باب )٠۰٣(‏ حدیث 


راکرد الزضل مَُرا کر كیین* عَلَنَا بَلَمْنھا آْنْنُھا. فَأَلَہُ 


اوقاتھا کاملة الاأرکان والشروط؛ وقال الخازن: أي بجمیع شروطھا وحدودھاء 
وإتمام آرکانھا وفعلھا في أوقاتھا المختصة بهاء اھ. 

وقال الرازي: الأمر بالمحافظة علی الصلاة أمر بالمحافظة علی جمیع 
شرائطھا من طھارة البدن؛ والثوب؛ وستر العورةء واستقبال القبلةء وغیرھا 
وبالمحافظة علی جمیع الارکان والاحتراز عن جمیع المبطلات؛ سواء کان من 
أعمال القلوب أو من أعمال اللسانء آو من أعمال الجوارح؛ ٢اھ.‏ (و)سیما 
(الصلاة الوسطی) أفردھا بالذکر لفضلھاء أو اهتماماً بھا وأخفاھا کإخفاء لیلة 
القدرء وساعة الإجابة في الجمعة؛ وإخفاء اسمه الاعظم ووقت الموت 
لیکون المکلف مھتماً بھا غیر مضیّع لغیرھا. 

(مَقمُوا الو کت 4) أي ساکتین لحدیث زید بن أرقم عند الشیخین 
وغیرھما: کنا نتکلم في الصلاة حتی نزلت٠‏ فأمرنا بالسکوت ونھینا عن 
الکلامء وھذا المعنی مرجح عند المحققین . 

وقال الرازيی: فيه وجوہ اُحدھا: القنوت: الدعاء والذکر؛ وھو قول 
ابن عباس؛ والثاني : مطیعین؟؛ والثالث: ساکتین وھو قول ابن مسعود؛ 
والرابع : قول مجاھد: القنوت عبارة عن الخشوع وخفض الجناح وسکون 
الأطراف وترك الالتفات؛ والخامس: القنوت : القیام؛ والسادس: اختیار 
علي بن عیسی: ان القنوت عبارة عن الدوام علی الشيء ٴھ. 

(فلما بلغتھا) أي هذہ الایة (آذنتھا) أي أخبرت عائشة ۔ رضي ال تعالی 
عنھا - (فآملت) بفتح الھمزۃ وسکون المیم وفتح اللام الخفیفة من أملی 
وبفتح المیم واللام المشددة من أملل؛ یقال: أمللثٌ الکتاب عليه أي ألقیته 
عليهء وأملیته عليه إملاءء فالأولی لغة الحجاز وبني أسد؛ والثانیة لغة بني تمیم 
وقیس: وقدذ۔ جاء بھما الکتاب العزیز؛ قال تعالی : ٭ وَلِْتَلْل اآزی عَليَد الیک 
وقال تعالی: لق تل عَلِّو قاله الزرقاني. (عَلَيٰ) یعني أمرتني أن أکتب 


۸۹ 











۸ ۔ کتاب صلاةۃ الحماعة (۸) باب (؛ )٠٣‏ حدیث 


وق ھ2 جو یر 7 ج2 ٠‏ ہر یھر ہے 
درا علق - الکاوت ارت ط× وَصلاة وفوموا لل 
ين4 فَالّ عَافَةً: سَمفٹھا ین رشولِ اللہ 25 
أآخرجه مسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةء ۳٣‏ ۔ باب الدلیل 
لمن قال: الصلاة الوسطی ھی صلاة العصر حدیث .۲١۷‏ 


3 کيا عَل الس لوت اَلَو الوَْسطیٰ وصلاة) بواو العطلف (العصر 1 7 


س8 4 ۱ 


قال ابن عبد البر”': ثبوت الواو الفاصلة التيی لم یختلف في ثبوتھا في 
حدیث عائشة ھذا بخلاف حدیث حفصة بعدہ؛ وثبوتھا یدل علی أنھا لیست 
الوسطیء قال الباجي''': لأن الشيء لا بیعطف علی نفسه؛ اھ. 


قلت: وأجاب من رجح کونھا العصرہ بأن العطف قد یکون للتفسیر کما 
ھو معروف عند النحاةق بل هو المتعین لروایة ابن أبيی شیبة بسندہ عن أبيی اون 
عن عائشة قالت: صلاة الوسطی صلاة العصرء وعن القاسم عن عائشة قالت : 
صلاة الوسطی صلاة العصر وأصرح من ذلك ما اأُخرجه ابن جریر عن عروة 
کان فی مصحف عائشة: والصلاةۃ الوسطی ودھيی صلاةۃ العصر . 


وأخرج وکیع عن حمیدة قالت: قرأت فيی مصحف عائشة: (حافظوا علی 
الصلوات والصلاة الوسطی وصلاة العصر) وأآخرج سعید بن منصورء او يک 
عن زیاد بن أبي مریم: أن عائشة أمرت بمصحف لھا أن یکتب؛ الحدیث. 
وفیه قالت : اکتبوھا (صلاة الوسطی صلاة العصر) وآخرج ابن جریر من طرق 
غَْنَ غَائشة قالت: صلاة الوسطی صلاة العحصر (ثم قالت: سمعتھامن 
رسول اللہ ٍك) یحتمل أنھا سمعت من رسول ال قَي کونھا قرآناًء فعلی ھذا لم 
تسمع نسخھاء وقد نسخت. 


)١(‏ انظر : ( التمھید) /٤(‏ ۲۲۸۰)۔ 
(۲) ا المتقی) .)۲٤٥٢ /١(‏ 

















۸ کتاب صلاة الجحماعة (۸) باب )٠٣٥٣(‏ حدیث 


ة٥‏ - وحذّثني نارتہ غق رتو تن نت 
ج. 7 2 5 


مرو بن را 


دا مھ و ساب قال: نزلت هذہ الآیة: (حافظوا علی 
الصلوات وصلاة العصر) فقرأناھا ما شاء اللہ ثم نسخھا اللہ فنزلت : حَیْظوً 
عَل الصلوّتِ وَالسَلوٰۃ الْوْسٌطیٰ٭ الحدیث؛ ویحتمل أن عائشة سمعتھا علی وجهہ 
التغسیں ویؤیدہ الجمع بین الصلاة الوسطی وصلاة العصر فارادت إِثباتھا فيه 
علی وجه الِتفَسَیرء کما انتا إليه الباجي وغیر وحدیث ام حمید عن عائشة 
وه الاہك 

قال السیوطي : أخرج عبد الرزاق وابہن جریر وابہن اي داود في 
(المصاحفا) وابن المنذر عن ُم حمید: اُنھا سالگ عائشۂة ئشٰه عن الصلاة 
الوسطی؟ فقالت : کنا نقرأھا فی الحرف الأول علی عھد النبی قل: (حافظرا 
علی الصلوات والصلاة الوسطی وصلاة العصر؛١‏ الحدیث . 

0 (مالك؛: 807 بن ک تد عل‎ ۶۵٥ 
مولٰی عمرء قال: کیٹ آکٌےمضنا سد الحدیث. ذکرہ ابن حبان فيی‎ 
(الثقات)ء وأخرج الطحاوي بسندہ عنە: أنه کان یکتب المصاحف علی عھد‎ 
آزواج النبي گا قال: استکتبتنيی حفصةء الحدیث . قال السیوطي في‎ 
ڈاسكضافق 2 لہیں کم وراعئی الم ولا مد آخہ‎ 


قلت: لکن أخرج حدیشه ھذا أہو عبید وعبد بن حمید وأبو یعلی 
وابن جریر واب رع لقاع یی (المصاحف) والبیھقيی فيی (سننهہ)ء قاله السیوطي 
فی لاقیت ا 6 اھدآ تا الطحاوي في (شرح معاني الآثار) (أنە قال: کنت 
أکتب مصحفاً) قبل أُن یجمعھا عثمان ۔ رضي الله عنه ۔ کما تدل عليه الروایات 
)١(‏ 0 تھذیب التھذیب) (۸/ ۳۲)۔ 
(۲) (ص١۲۱۹)۔‏ 


۹۹۷ 











۸ کتاب صلاة الحماعة )۸( باب )۳٣٣٣(‏ حدیث 


5 ُْصَةً أَمُ اعت َقَا لت إِذَا بَلعْتَ هٰذہ الاآیة فَاذِنَي : کافظوا 


ٍ_ ات از _َ ٦‏ ۰ ہے فُلَمَ چھ .1 


الأتیة عن (الدر المنثور) (لحفصة آمْ المؤمنین) زوج النبي َء وکان یکتب 
المصاحف علی عھد آزواج النبي قَلؤٍ کما تقدم عن روایة الطحاوي (فقالت : 
إذا بلغت ھذہ ال٦َیة)‏ الآتیة (فآذِنٰي) بالمد أي أخبرني (٭مفظوا عَلَ الصلوتِ 
وَالسََلَو الَوْسلیٰ وَقمُوا لہ کَیَتِبٌ4 فلما بلغتھا آذنتھا) بالمد أخبرتھا (فأملت) من 
الإملاء أو من الإملال کما تقدم (ِعَلَي) بلفظ (ل٭عَْظوا عَلَ اَلصَلَوَتِ) أي کلھا 
(وَلیلوٰۃِ الْوسَطیٰ وصلاة العصر) بالواوء وروي بحذفھاء وأیاً ما کان فھي 
تفسیر للصلاة الوسطی لما قد روي عنھاء وھي صلاة العصرء والروایات تفسر 
بعضھا بعضاً ( موا الو کػنتب). 


قال الزرقانی“"': روی مالك حدیث حفصۃة موقوفاًء ورواہ هشام بن 
سعد عن زید بن أسلم عن عمرہ فذکرہ وزاد عن حفصة: ھکذا سمعت من 
رسول اللہ گلا اأخرجه ابن عبد البرء وروی إسماعیل بن إسحاق وابن المنذر 
من طریق عبید اللہ عن نافع : ان حفصة أمرت مولی لھا أن یکتب لھا مصحفاًء 
فذکر مثلهء وزاد: أُنھا قالت: سمعثٗ رسول ال قلٍُ یقولھاء قال نافع: 
فقرأتٛ ذلك المصحف٠‏ فوجدت فبيه الواوء قال أبو عمر: إسنادہ صحیح؛ 


د2 


انتھی . 


وقال السیوطی فی (الدرا: اخرج عبد الرزاق والبخاري في (تاریخه4“ 
وابن جریر وابن أبي داود فی (المصاحف) عن أبي رافع مولی حفصة قال: 
استکتبتنی حفصة مصحفاًء فقالت : إذا أثتیت ت علی ھذہ الایةق فتعال حتی أملیھا 


۔)۲۸٥/۱(‎ )١( 
۹۹۲ 

















مر اب ماع مم مم مم ہس مم مم مم مم مع ما مھ مم مم وا مم مہم ہے مم مھ د یم وم ید لے ٭ ٤٤‏ و و ےم امھ 


عَليك کیا اترغیا تنا انت علی علہ الاب قالئة ا:۴ کایظرا عل 
السٌلوتِ وَالسَلوٰة لؤسّطیٰ ٭ وصلاة العصر؛ فلقیت أَبیٌ بن کعب فقلت لە: 
فقال: ھو کما قالت: اج لیس ال سا لکوت عتد عَااةالطیر''' نی فا 
ونواضحنا'' وآخرج مالك وأبو عبید بن حمید؛ وأبو یعلی وابن جریر 
وابن الأنباري في (المصاحف' والبيھقي عن عمرو بن رافع قال: کنت 
ات سنا لحفغصة الحدیث . وفی آخرہ قالت : اش یك آنی سمعتھا من 
رسول اللہ کل . 

وآخرج ابن الأنباري في (المصاحف) من طریق سلیمان بن أرقم عن 
الحسن وابن سیرین وابن شھاب الزھري؛ وکان الزھري اشبعھم حدیثاء قالوا: 
لما أسرع القتل في قُرٗاء القرآن یوم الیمامةء قتل معھم یومئذ أربعمائة رجل؛ 
لقي زید بن ثابت عمر بن الخطاب؛ فقال لە: إن ھذا القرآن هو الجامع لدینناء 
فان ذھب القرآن ذھب دینناء وقد عزمت علی آن أجمع القرآن فی کتاب؛ فقال 
لە: انتظر حتی نسأل أبا بکرء فأخبراہ بذلك؛ فقال: لا تعجل حتی أشاور 
المسلمینء ثم قام خطیباً في الناس فأخبرھم بذلك فقالوا: أصبتَ؛ فجمعوا 
القرآن: وأمر ابی نہر ناویا فنادی فی الناس : من کان عندہ من القرآن شی ٤ة‏ 
فلیجئ بە. قالت حفصة: إذا انٹھیتم إلی هذہ الایة فأآخبرونی ٭ءوظوا عَلَ 
السََلوتِ وََلصَسَلوٰةِ اْوسْطیٰ4 فلما بلغوا إلیھا قالت : ١‏ اکتبوا : والصلاة الوسطی 
وھيی صلاة العصر؛ فقال لھا عمر: ألك بھذا بینة؟ قالت: لاء قال: فوالل لا 
ندخل فی القرآن ما تشھد بە امرأة بلا إقامة بینةء الحدیث. 


)١(‏ کذا في الأصل والصواب علی الظاھر بدله العصر. اھ ز۔ 
(۲) قولە: نواضحنا: أي الإبل التي تحمل الماء لنا۔ 
(۳) انظر: اکتاب المصاحف) لأبي داود السجستاني (ص۹۷) واتفسیر الطبري) (۵۷۹/۲). 


۹۳ 











۸ کتاب صلاة الحماعة (۸) باب )٠٣٥(‏ حدیث 


ہیی ےلم ےھ سے یع مے و ےل مھ مم ٘ و وم ےد ے وج و مم وھ دی میم مم موم مم لم مم ےم وع دو دہ مے و و طہاھم 


مکتوباً فی مصحف حفصة: فعنفظوا عَل الصلوتِ وَالسَلوٰۃ الوْسطٰ4 ومي 
صلاة العصر لوَمُوا هو قَ٘یتن4. وآخرج ابن جریر والبيھقي وابن المنذر 
وغیرعم من طریق نافع عن حفصة: أنھا قالت لکاتب مصحفھا:.... 
الحدیثء وفي آخرہ قالت: اکتب؛ فإني سمعت رسول اللہ گلا یقرأً: ٭ منظوأ 
عَل اَلصَلوّتِ وَاَلَلوٰۃ الْوسلیٰ 4 وهميی صلاة العصر. وأخرج وکیع وابن أبي شیبة 
وغیرھما عن سالم ان حفصة قالت: ٦‏ الوسطی صلاۃة العصرا. 


ٹم العجب کل العجب من الحافظ''' وتبعه الزرقاني إذ قالا: حدیث 
عائشة وحفصة من حجج من قال: إنھا غیر العصرء لن العطف یقتضي 
المغایرۃ فتکون العصر غیر الوسطیء وأنت خبیر بأنه تقدم في روایة کلتیھما من 
عفرا کھ اس متا کھنات سک تر اش 
السر ال ھا کاومہ 130ای افس 


قلت: وھذا أحد الأقوال الثلاثة الشھیرة التيی تقدمت الإشارۃ إلیھاء 
ومجہ نال عت گلا الماعس× علی می ای طالب وابن مسعود وأبو أیوب 
وابن عمر وابن عباس وأبو سعید الخدري وأبو ھریرة وعبیدة السلماني والحسن 
البصري وابراھیم النخعي وقتادة والضحاك والکلبي ومقاتل وأبو حنیفة وأحمد 
وداود وابن المنذر وغیرھمء قال الترمذي'': هو قول أکثر العلماء من الصحابة 
فمن بعدھم؛ وقال الماوردي من الشافعیة: هذا مذھب الشافعي لصحة 
الشتائیت اقتر فا الوری'", 


قال الحافظان ابن حجر والعیني: الخجھور ضات: آتھا العصر ویه قال 


.)۲۱۹۸/۸( انظر: افتح الباري)‎ )١( 

۲۳٣٣ /١( (جامع الترمذي)‎ )٢( 

(۳( (شرح النوويی علی صحیح مسلم)“ (٥۱۲۸/۵).۔‏ 
۹٤‏ 


























۸ - کتاب صلاۃ الحماعة )۸( باب 


ہامم مم رھ مم مم مم ”ےم مم مم مھ مھ مومع دج مھ ا ا رس رم و ور ػدڑھ مم ےم ےو +لامحھ یدھم 4ہ 


ابن مسعود وھو الصحیح من مذھب أبي حنیفةء وھو قول آ اُحمد زالئی صار 
إلیه معظم الشافعیةء وقال النووي: هو قول آکثر علماء الصحابةء وقال 
الماورديی: هو قول جمھور التابعینء وقال ابن عبد البر: ھو قول أکثر أھل 
الأثر وبە قال من المالکیة ابن حبیب وابن العربي وابن عطیةء اھ. 


قلت: لکن ابن ن العربي رجح في (شرح الترمذي) قول الاإبھامء وزاد 
الشوكاني”'' علی بعض المذکورین أَبِيٌ بن کعب وسمرة بن جندب وعبد اللہ بن 
عمرو بن العاص وعائشة وحفصة وأم سلمة؛ واثار ھؤلاء الصحابة حجة قویة 
في اُنھا العصر؛ وقد ورد مرفوعاً نصاً في عدة روایات بما لا یتطرق فیھا 
الاشتالہ ارڈ اع مسر الہ سو الس کرت مق ال اض 
صلاة العصر حتی احمرّت الشمس آأو اصفرت؛ فقال رسول ال قٍلٌ: (شغلونا 
عن الصلاة الوسطی صلاة العصر ملاٗ اللہ أجوافھم وقبورھم ناراًه رواہ أحمد 
ومسلم وابن ماجە وعبد بن حمید والترمذي وابن جریر وابن ن المنذر والبیھقي . 


وعن ابن مسعود ۔ رضي الله عنھما ۔ قال: قال رسول اللہ یل : ١‏ 
الوسطی صلاة العصرا رواہ الترمذي'''ء وقال: حسن صحیحء وأخرجه ابن 
ای قیتا وابنق ج ری جرف پوت ہے ک0 
(الصلاة الوسطی صلاة العصرا رواہ أُحمد وابن جریر والطبراني واہن بی شیة 
والبيھقي والترمذي وغیرهم؛ وفي رَواية لاد وابن جریر والطبراني : ان 
النبي قٹا قال: احافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی) وسماھا لنا أُنھا 
صلاةۃ العصر کذا فی (المتقی) و ا(الدرا. 


قال السیوطي : وأآخرج وکیع وابن ن أبيی شیہة وعبد بن حمید وابن جریر 


.)٥۶۸/۱( انیل الأوطا رہ‎ ۳٦ 


(١ )٢(‏ سنن الترمذيی) (۱۸۱)۔ 


۹۹۰٠ 











(۸) باب )٠٣٣(‏ حدیث 


۸ے وخلثتی 72 کالقفہ ۶ئ ارد الْحَوَ-2 
جو ھی :ری ود بن یو من 
ابن یربوع المخزومِئ؛ ویج ای مس مرو و یا ہاو لا وہہ و رب وو و جو و او 





وابن أبي داود في (المصاحف) وابن المنذر عن عبد اللہ بن رافع عن أُم سلمة 
اأنھا أمرته أن یکتب لھا مصحفاًء فلما بلغخت: 'عَفْظوأ عَل اَلصَلوّتِ وََلسَلٰۃ 
الْوسطیٰ 4 قالت : اکتب فلا مافظوأ عَل الصلوتِ وَالیَلوٰۃ الوسطیٰ 4 وصلاۃ العصر 
وسیأتي عن علي - رضي اللہ عنه ۔ مفصلاً أنه کان یری أنھا الصبح حتی سمع 
رسول اللہ گا یوم الأحزاب . 

وآخرج الدمیاطي في کتاب (الصلاة الوسطی) عن الحسن البصري عن 
علي عن النبي لق قال: اصلاة الوسطی صلاة العصراء وآخرج ابن مندہ عن 
ابن عمر عن النبي قَلُ: ٴالموتور أھله وماله من وتر صلاة الوسطی في جماعة 
وھي صلاة العصراء وأخرج ابن جریر والبيھقي من طریق أبي صالح وھو 
میزان عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ ق: (الصلاة الوسطی صلاة 
العصر ا . ۱ 

وأخرج ابن جریر والطبراني عن أبي مالك الأشعري؛ قال: قال 
رسول اللہ قَي: (الصلاة الوسطی صلاة العصراء وأخرج ابن أبي شیبة عن 
الحسن: ان رسول الل قُ قال: (صلاة الوسطی صلاة العصرء وآخرج عبد بن 
حمید والطحاوي من طرق أبي قلابة قال: کانت في مصحف أَبیٌ بن کعب 
ط کفظوأ عَلى اَلصَلوّتِ وَالیلوٰۃ الوّسطیٰ4 وهي صلاة العصر؛ والاآثار والروایات 
فی ذلك اکثر من أن تُحصرء ذکر آکٹرھا السبوطي في (الدر المنٹورا فارجع 
إلیەء وما ذکرنا یکفي للترجیح علی الاقوال الاتیة. 

۶ . اتا عق دازدین الحصیرابمليیئ مسئرا (غنْ 
این یربوع) کذا في النسخ: وفی نسخة محمد ٴأبي یربوع) والظاھر الأول؛ لان 
یر مان ای قب الزجال أبو محمذ (المخزومی) قال الزرقانی'''؛ هو 


(١)‏ (شرح الزرقاني) (۲۸۵۸/۱)۔ 


۹٦ 




















۸ کتاب صلاة الجماعة (۸) باب )٤٣٣(‏ حدیث 
7 جج ہو کو لک عو کو سی کے مو وو و وا دج -ھ٭ و نان 
اه قال : سمعت زبیلد بن ثابتٍ بغعول :۔ الصضلاةۃ الوٌسطی صلاۃ 
اتی 


عبد الرحمن بن سعید بن یربوع منسوب إلی جدہہ تابعي ثقةء وقیل: یربوع 
أبوەء والصواب آأنە جدہ؛ قاله الدارقطنی؛ ٢اھ.‏ 


قلت: وعبد الرحمن بن یربوع المخزوميی رجل آخر في الرواق روی عن 
الصلاۃ الوسطی صلاة الظھر) استدل عليه بنزول الایة إذ ذاكء أخرج أبو داود" 
وغیرہ عن زید بن ثابت قال: کان النبي قلأُ یصلي الظھر بالھاجرةء ولم نکن 
صلاةۃ أشد علی اصحاب رسول الل گل منھاء فنزلت: ٭٭عػفظواً عَل الصَلوّتِ4 
الأیةء وزاد الطیالسی فی روایٹه فلا یکون وراءء إلا الصف آأو الصفان: 

قلت: وذکر السیوطي في اتفسیرہا نطرق عدیدة عن زید بن ثابت آنه 
قال: ھی صلاۃ الظھں وکللك روي عن أسامة بن زید. 

قال الشوكکاني: والأثران استدل بھما من قال: إن الصلاة الوسطی هي 
الظھرء وأنت خبیر بأن مجرد کون صلاة کانت شدیدۃة علی الصحابة لا 


الوسطی هي الظھر؛ ومثل ھذا لا یعارض تلك النصوص الصحیحة الصریحة 
الثابتة في (الصحیحین) وغیرھما من طرق متعددة تقدم جملة منھاء وعلی 
فرض أُن قول ھذین الصحابیین تصریح ببیان سبب النزول؛ لا إبداء مناسبة؛ 
فلا یشك من لە أدنی إلمام بعلوم الاستدلال أن ذلك لا ینتھض لمعارضة 
ما سلف؛ اھ. 


قلت: وھذا القول الثانی من الأقوال الثلاثة الشھیرۃ التی تقدم ذکرھا 


)١(‏ أخرجه أبو داود برقم )٦٦٤(‏ باب في وقت صلاة العصر من کتاب الصلاة. 


۹۷ 











۸ کتاب صلاة الجحماعة (۸) باب (۷) حدیث 


۷ء وخاقفتی عَ یق تازن؛ ان ْنَع انی 
ا ظالٰبء وَعَبْدَ الله بن عَبَاسء گَانًا بَقُولانِ: الصّلاۃً الٰوْسْطی 


ا 


مُلاۃ الضٔبٔح . 


س 


وکذا جاء عن أبي سعید وعائشة: أُنھا الظھرء أخرجه ابن المنذرء وھو روایة 
عن الإمام أبي حنیفة ۔ رضي اللہ عنه -. قال الشوکاني''': ونقله ابن المنذر 
عن عبد الله بن شدادء وقال السیوطي: أخرج البيھقي''' وابن عساکر من طریق 
سعید بن المسیب أنە کان قاعداً وعروۃ بن الزبیر وإبراھیم بن طلحة؛ فقال 
اھ سے8 ھت آنا سعید الخدري یقول: اصلاة الوسطی هي صلاۃ 
الظھر) قال: فمر علینا ابن عمرء فقال عروۃة: أرسلوا إلی ابن عمر ‏ رضی اللہ 
عتت تاوا لی فا ساتا (ت سض فسألهء ثم جاء الرسول فقال: هي صلاة 
الظھرء فشککنا في قول الغلام فقمنا جمیعاء فذھبنا إلی ابن عمرء فسألناہ 
فقال: هي صلاة الظھر؛ وآخرج ابن جریر وابن المنذر من طرق عن ابن عمرء 
قال: ا(صلاة الوسطی صلاة الظھر). ۱ 

۷۔-۔ (مالك؛ أنه بلغه) ھکذا أخرجه البیھقي عن مالك بلاغاً قال 
او اق اج رقی شاو مچسایھ اگ ہپ شی فم مر 
أبیە عن جدہ عن علي؛ قال: 9هي صلاة الصبح)ء وحسین ھذا متروك الحدیث: 
ولا یصح حدیثهء وقال قوم: ما أرسله مالك في (موطئهہ) عن علي: ‏ أنھا الصبح) 
أُخذہ من حدیث ابن ضمرةء لأنه لا یوجد عن علي إلا من حدیله اھ. 


قلت: إن لم یجدوہ عن غیرہء فلا حجة فيهء أنه لم یجدہ مالك أیضاًء 
وبلاغاته معتبرة (آن علي بن أبي طالب وعبد اللہ بن عباس کانا بقولان: 
الصلاة الوسطی صلاة الصبح) آما علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ فقال الحافظ فی 


۔)٥٥۸/١( ایل الأوطار؛‎ )١( 
.)٥٥۸/١( أخرجہ البيھقي في (السنن الکبری)‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۱( انظر: (الجوهر النقی) علی هامش (السنن الکبری)‎ )۳( 


۹۹۸ 


























تو لا جو جو ور نہیں کر اھ آواو وڑاع) پر رع یہ پک مو و ورس رو و و و بج چو لہ و اوخ اس سا جو و و ا و و و کا رھ و و اہ کو کہ 


لت کات غیت رشن الله عنه - یقول أولاً: إنھا الصبحء ثم رجع عنه؛ 
قال السیوطي: أخرج عبد الرزاق وابن أبي شیبة وأحمد وعبد بن حمید 
والبخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وابن جریر 
بافوی سار رای ای کات رالیونی ین روا قالج لت يسا گلا 
- رضي الله عنه - عن الصلاة الوسطی؟ فسأله فقال: کنا نراھا الفجر حتی 
سمعت رسول ال قيُ یقول یوم الاأحزاب: ا شغلونا عن الصلاة الوسطی صلاةۃ 
العصر؛ ملا اللہ قبورعمم وأجوافھم نارا)ء وزاد في طریق آخر: افعرفنا یومٹذ 
اُنھا الصلاة الوسطی). وأخرج عبد الرزاق عن علي قال: ١هي‏ العصرا؛ 
وأخرج الدمیاطي في کتاب (الصلاة الوسطی) من طریق الحسن البصري عن 
علي مرفوعاً: صلاة الوسطی صلاۃ العصر. 


وآخرج وکیع وسفیان وسعید بن منصور ومسدد في (مسندہ6 وابن أبي شیبة 
وابن جریر والبیھقي في (الشعب) من طرق عن علي بن أبي طالب قال: اصلاة 
الوسطی صلاة العصر التتي فرط فیھا سلیمان حتی توارت بالحجاب) ھذاء وقد 
أخرج ابن المنذر من طریق أبي جعفر محمد بن علي بن حسین عن علي بن 
آبئ طالب؛ قال: ٦‏ الصلاة الوسطی هي الظھر؛ لکن الروایات التي رویت في 
العضر آکٹر :من الکل: 

تا این عیاش رظن ا عتینا ‏ فاحلنٹ اآررابات غیہ أیضاً فرری 
ابق ای حاتم بسند حسن عن ابن عباس قال: اصلاة الوسطی المغرب) وروی 
ابن جریر بسندہ عن أبي رجاء العطاردي قال: (صلیت خلف ابن عباس 
الصبح؛ فقنت فیھا ورفع یدیهاء ثم قال: (ھذہ الصلاة الوسطی التي أمرنا ان 


.)۱۹٦/۸( تح الباريی؛‎ )١( 


۹۹ 











۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۸) باب (۷) حدیث 


8ی 000 وَقرْل عَیِیْ وَائن غَّاس بیو 
سَمِعث إِلَيٌ في ذلِك. 


نقوم فیھا قانتین)ء وآخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید من طریق عکرمة عن 
ابن عباس أنه کان یقول: (الصلاة الوسطی صلاة الصبحء تصلی في سواد من 
اللیل وبیاض: من التھارء۔ومی آکثٹر الصلواث تغرت التاسء وأخرج ابن 
أبي شیبة مھ رای جریر وابن أبي داود والبيھقي في (سننہ4 من 
طریق عمیر بن مریم: أنه سمع ابن عباس قرأً ھذا الحرف: (حافظوا علی 
الصلوات والصلاةۃ الوسطی صلاة العصر). 

وآخرج عبد بن حمید وابن جریر من طریق عکرمة عن ابن عباس قال: 
خرج رسول اللہ قاُ فيی غزوۃ لە؛ فحبسه المشرکون عن صلاة العصر حتی 
أَمَشَین بھا فقال: (اللھم املا بیوتھم وأجوافھم ناراً کما حبسونا عن الصلاةۃ 
الوسطی)ء وآخرج الطبراني عن ابن عباس: أن رسول ال قَُ نسي الظھر 
والعصر یوم الأحزاب فذکر بعد المغربء فقال: (اللھم من حبسنا عن الصلاۃ 
الوسطی فاملاً بیوتھم ناراً١ء‏ وأخرج الہزار بسند صحیح عن ابن عباس أن 
النبي ق قال: (صلاة الوسطی صلاة العصراء وآخرج أبو عبید وعبد بن حمید 
والبخاري في (تاریخه) وابن جریر والطحاوي من طریق رزین بن عبید: أنهہ 
سمع ابن عباس یقرأنا: (والصلاةۃ الوسطی صلاة العصر)ء وآخرج وکیع 
نات وازخ جریں ران العر من طرق غن ابع اس قال> الضلاة الرسطی 
صلاة العصر . 

(قال یحیی: قال) الإمام (مالك:) ۔ رضي ال عنه ۔ (وقول علي بن 
بي طالب وعبد اللہ بن عباس) المذکور من أنھا الصبح (أحب ما سمعت) من 
الأقوال (إلي) متعلق باحب (في ذلك) یتعلق بسمعت وبە قال أَبیٌ بن کعب 
ونس وجابر قاله الزرقاني''''. قلت: وھذا هو القول الثالث من الأقوال 


.)۲۸۱/۱( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 























۸ - کتابِ فا الجماعة ۹ بات 


(۹) باب .00 فی القوب الواحد . 


النلائة وھو ا الا مالك ۔ رضي اللہ عنه پت سا صرج ۵ . قال الن فا 
وھو مذھب الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ صرح به في کتبە: ونقله النووي وابن 
سید الناس عن عمر بن الخطاب ومعاذ بن جبل وابن عباس وابن عمر وجابر 
وعطاء وعکرمة ومجاهھد والربیع وجمھور اُصحاب الشافعيی ا1ھ 

قال الحافظ فی (النتم؛'': شبھة من قال: إنھا الصبح قویةء لکن کونھا 
ال فقو العام وقال یف2 قال اتعلای>۔تحاضل االة من قا0::إتھا غیر 
العصر یرجع إلی ثلاثة أنواع : 

أحدھا: تنصیص بعض الصحابة وھو معارض بمثله ممن قال منھم: إنھا 
العصر؛ ویترجح قول العصر بالنص الصریح المرفوعء وإذا اختلف الصحابة لم 
یکن قول بعضھم حجة علی غیرہ؛ فتبقی حجة المرفوع قائمة. 

ٹانیھا: معارضة المرفوع بورود التأاکید علی فعل غیرھا کالحث علی 
المواظبة علی الصبح والعشاء؛ وھو معارض بما هو أقوی منه وھو الوعید 
الشدید الوارد فی ترك صلاة العصر. 

والٹھا: ما جاء عن عائشة وحفصة من قراءة: (حافظوا علی الصلوات 
والصلاةۃ الوسطی وصلاة العصر) بالواو والعطف یقتضي المغایرة؛ اھ . 


وأنت خبیر بأنە معارض لما تقدم من لفظ وھي صلاۃ العصر. 


(۹) الرخصة فی الصلاۃ ٹی الثوب الواحد 
قال الباجيی”'': الملبوس لە مقدارانء مقدار الفرض ومقدار الفضل؛ أما 
الفرض للرجال فھو ما یستر العورة ولا خلاف فی أنه فرض . قال القاضی 
)م7 قح الباری+ (0۱۹۰/۸.۔- 
)٢(‏ ا( المنتقی) (۱/ ٣۷‏ ۳)۔ 








۰۔ کتاب صلاة الحماعة (۹) باب 


ہرم مم مم مم موم مم دم مھ مم مم مم مم مم مم مم مم مم موم مع مم مم ےم موم ےو مم یو یو یه 


ابو الفرج : فرض من فروض الصلاةء وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ والعورۃ 
التی یجب سترھاء ھی ما بی بین السرة إلی الرکبةء هذا الذي ذھب إليه جمھور 
اش ص رع ات حنیفة والشافعی: نال الا ایر القانت 
العورة: القبل والدبر والفخذانء ویروی عن بعض أھل الظاھر العورۃ: القبل 
والدبر خاصة؛ انی ان 


وتوضیح کلامه ان هاھنا ثلاث مسائل: الأولی: في حکم ستر العورۃ؛ 
قال ابن رشد*'': اتفق العلماء علی أن ستر العورة فرض بإطلاقء واختلفوا ھل 
هو شرط من شروط صحة الصلاة أم لا؟ وظاھر مذھب مالك أُنھا من سنن 
الصلاۃء وذھب أبو حنیفة والشافعي إلی أُنھا من فروض الصلاةۃ. وسبب 
الخلاف في ذلك تعارض الآثار واختلافھم في مفھوم قوله تعالی: ٭بَبَخ ءَادَمَ 
غثرا م چت جع مسر کس الأمر بذلك علی الوجوب أو علی الندب؟ 
فمن حمله علی الوجوب؛ قال: المراد بە ستر العورةء ومن حمله علی الندب 
قال: المراد بذلك الزینة الظاھرة من الرداء وغیر ذلك من الملابس التيی هي 
زینةء قالوا: ولذلك من لم یجد ما یسٹر به عورته لم یختلف في أنه 
بصسیٰ٠٥2۱8ھَ‏ 


٭ 


وذکر 1 بن العربي فی (شرح الترمذيی) فيه اُربعة مذاهب. 

وأما المسألة الثانیة: وھي حد العورةء أما من الرجل فقال ابن رشد'': 
ذھب مالك والشافعی إلی أنه ما بین السرة إلی الرکبة وکذلك قال أبو حنیفة 
وقال قوم: العورۃ ھما السوأتان فقط من الرجل وسبب الخلاف في ذلك 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ .)۱١٤١‏ 
(۲) سورۃ الأعراف : الأیة ٣۳۔.‏ 
(۳) اہدایة المجتھد) (۱/ .)۱١٤١‏ 


٢ 


























ڑے او چو و ای و چو جو ور تو نع وتوہ تھا ہس کو وا و و و و و تک تر و و پور یک وآ و و کو کو و و و کو ا وہ و و وو لو لو و و ا ما کک تو ا وا و و سا 


41ؤ !1غ معارفاتظفاظقاتہ احرفیا حدیی جہمةو فارعا السعظل فررہ 
والثانی حدیث انس أن النبي قٌُ حسر عن فخذہء قال البخاري: حدیث انس 
أمتذ وحدیتث جرمد اخوط× اہ وأنا غورۃ المراة فستاتی نی الباب:الاتی 
وھاتان المسألتان تناسبان المحل؛ ولذا ذکرھما الباجي لکن المصنف لما لم 
یذکرھما أعرضنا عن تفصیلھما واکتفینا فیھما علی ما لا بد من معرفتہ. 


وأما المسألة الثالثة: وھی التی قصدھا المصنف فی مذا الباب فکانت 
مختلفة في السلف. قال او ان ا وکان الخلاف 7 الصلاۃ في الثوب 
الواحد قدیماًء روی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود قال: لا یصلین في ثوب 
واحد وإن کان أوسع مما بین السماء والأرض؛ ونسب ابن بطال ذلك إلی 
ابن عمرء ثم قال: لم یتابع عليهء ثم استقر الإجماع علی الجوازء انتھی۔. 


قلت: لکن منھم من قال بالکرامة کما سیأتي. وقال العینی”': جواز 
الصلاة في الثوب الواحد لمن یقدر علی آکثر منه هو قول جماعة الفقھاء؛ 
وروی عن ابن عمر خلاف ذلك وکذا عن ابن مسعودہ وقال ابن بطال: إن 
ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ لم يُتابع علی قوله؛ وفیه نظر؛ لآنه روي مثله عن 
اپن سعود ورزی عن مجاعد أیضاً: آنه لا پصلى فی ٹوپ واعد إلا ان 
لا یجد غیرہء نعم عامة الفقھاء علی خلافهء اھ. 


قال القسطلانی”': وھذا أي الجواز مذھب جمھور الصحابة کابن عباس 
وعلي ومغاؤیة وائی چن۔مالك رغالد ن'الولید وأأبي ھریرۃ وعائشة وأم ھانئ 
ومن التابعین : الحسن البصري وابن سیرین والشعبي وابن المسیب وعطاء 
)١(‏ ؛شرح الزرقاني) (۱/ ۲۸۷). 
)٢(‏ 'عمد القاريی) (۳/ ٣٦٦)۔.‏ 
(۳) ف(إرشاد الساري) (۱۹/۲)۔ 


۳ 














ام مم مم ہم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم ےم مم ےمم ہے یدمدے ج ا یمعممممھمه 


وأبو حنیمعة؛ ومن الفقھاء: او یوسف ومحمد والشافعی ومالك ود فی 
عنه _ ولا أعلم صح٥٥.‏ 

قلت: أخرج في (المشکاة) بروایة أحمد عن أبى بن کعب قال: الصلاةۃ 
في الثوب الواحد سنة کُنٌا نفعله مع رسول ال قيٌٍ ولا یعاب علیناء فقال 
ابن مسعود: إنما کان ذاك إذا کان في الثیاب قلةء وآما إذا وسّع اللہ فالصلاۃ 
فی الثوبین اُزکی؛ فھذا نص فی أن مراد ابن مسعود خلاف الأفضلء وكکذلك 
روي عن ابن عمر أنه قال: فالله أحق أن تتزین لەء کما في د(البدائع)ء فالظاھر 
أُنھما موافقان للجمھور؛ ثم قال النووي: وأجمعوا أن الصلاة في ثوبین 
افضل ھی تا ا 8ا0:الابی :راشسترسی واليه اشار خی اف صظ 
الرخصة. 

وقال ابن العربي: الأفضل أن یکون الرجل کامل الھیئة ففي الصلاة متوفر 
الملیس؛ کان بعض العلماء الفقراء له ثیاںپ متعددہ فی لمافة فإدا جاء وقت 
الصلاة لبسھا فإذا فرغ خلعھا وردھا إلی مکانھا. وقال: الصلاة اُحق ما یتزین 
لھا ولقاء اللہ ومناجاته أفضل ما استعد له؛ اھ. 

وقال ابن عابدین: وکرہ صلاته فی ثیاب بذلة یلیسھا فی بیتەء ولا یذھب 
بھا إلی الأکابرء والظاھر کراھة تنزیھیة اھ. 

وق (البدائی؛''' عن أبي حنیفة: أُن الصلاة في إزار واحد فعل أھل 
الجفاءء وفي ثوب متوششحاً بە أبعد من الجفاء: وفي [إزار ورداء من أخلاق 


الکرامء اھ. 


۔)۱٥٥/١(‎ )١( 


نر 


























۸ ۔ کتاب صلاۃ الجماعة (۹) باب (۳۰۸) حدیث 


۸ ۲۸۳۰ ۔ حَدذنثني ج ظ .ے . رہ بكِ تا 


ےپ 
2 


ض۳ أسىسہء عر : ری بن اس 7ر نہ ت ر ‏ ٹک الله کل رے ۲ے 
توب واجد؛ تت7 پوت فی ا ۰ 7 و ا ا ا ا و ایا 


۰۶۰۸۔ (مالك: 0-0۵" عقن أبيه) عروة (من عمر ہن 
ان ٭دط المؤمنین ولد بالحبشة سنة ٢ھ‏ ت7ر طالب 
یوم الجمل؛: کر وت (أنە رأی رسول ال ِا یصلي في وب واحد) حال 
کونە گا (مشتملا بە) أي بالثوب . 

قال المجد فی (القاموس ۱ : اشتمل بالثوب : اُدارہ علی جسدہ کلە۔ (فی 
بیت أم سلمة) ظرف لیصلي؛ ویحتمل لمشتمل؛: أولھما قال الباجي : قال 
الأآخفش: الاشتمال أن یلتحف من رأسه إلی قدميهء والتوشح آقاھتتاقیت 
ود کک مسا مر دق کہ سے وس الو ظا لات تن 
ھذا الاشتمال المذکور فی الحدیث: وإنما هو نوع من الاشتمال؛ والاشتمال 
علی أُضرب؛ احدھا: التوشح وھو المذکور في حدیث الإباحةء والثاني: 
اشتمال الصماء وھو الذي آنکرہ قُّ علی جابر اھ. 

قلت: وتوضیح المقام ان عناك ثلائة أحادیث؛ الأول: حدیث الباب 
وھو فعله ُء وسیأتي توضیحه في آخر الحدیث . والثاني : إنکارہ ل علی 
جابر أآخرجه البخاري وغیرں رلقظ النکاری ٣ظ‏ سد بماعانٹ قال: 
)00 ا لاس وانظر: فالباجی؛ (۸/۱٢۲)۔‏ 
(۲) لکن جاء فی (الاستذکارا )۳٤/٥(‏ عن الأخفش: التوشح هو أن یأآخذ طرف الٹثوب 

الأیسر من تحت یدہ الیسری فیلقيه علی منکبە الأیمن؛ ویلقي طرف الثوب الأیمن من 


تحت یدہ الیمنی علی منکبه الأیسر قال: هذا هو التوشح الذي جاء عن النبي قُ أنە 
قال فی وب واحد متوشحاً بە. 


.)۳٦٣( صحح البخاري)‎ ١ )۳( 








۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة (۹) باب (۳۰۸) حدیث 


مم اعم مم مد مھ مم ےم ہے مم دم مم مم رم مم مم مھ مم موم مم موم وم مود ےھ یمم یم +و+فھم مه 


سألنا جابراً عن الصلاة في الثوب الواحد؟ فقال: (خرجٹ مع النبي آَلُ فی 
بعض أسفارہء فجئت لیلة فوجدته یصلي؛ وعلیٗ ثوب واحد فاشتملت بە؛ 
وصلیت إلی جانبەء فلما انصرف قال: ما ھذا الاشتمال الذي رأیت؟ قلت: 
فا را 0ا20 ات کات اتا تحت راہ کا فاھنا اواق پک کیٹا کان 
لا لال الاکتتال کتاثریء بل لان اترت كَانَ متا نووظیۃۃ اتضبق 
الاثزارء لا الاشتمال لآأن کمال ستر العورۃ في القصیر لا یحصل إلا بالاثزار۔ 

والثالث : أحادیث المنع عن اشتمال الصمّاء واشتمال الیھود. واختلف 
الفحول في تفسیرہء ولذا اختلفوا فی حکمہ أن الٹھي للتحریم آو التنزیهء قال 
العیني”': اختلفوا في تفسیرہء ففي (الٹھایة4: هو التجلل بالثوب وإرساله من 
غیر أن یرفع جانبەء وفي کتاب اللباس: هو أن یجعل ثوبە علی أحد عائتقيه 
فیبدو اُحد شقيه لیس عليه ثوب؛ وعن الأصمعي: هو أن یشتمل بالثوب حتی 
یجلل بە جسدہہ لا یرفع منە جانباً فلا یبقی ما یخرج منه یلہ. 


وعن أبی عہید: ان الفقھاء یقولون: هو ان یشتمل بثوب واحد لیس عليه 
غیرہء ثم یرفعہ من اأحد جانبیہ فیضعه علی أحد منکبیە فیبدو منہ فرجە؛ فقالوا 
علی تفسیر أھل اللغة: إنما یکرہ اشتمال الصمّاء لئلا تعرض لە حاجة من دفع 
بعض الهوامٌ وغیرھاء فیعسر عليه إخراج یدہ فیلحقه الضررء وعلی تفسیر 
الفقھاء: یحرم الاشتمال المذکور إن انکشثت ب4 بعض العورۃة وإالا فیکر 
آنکھی: 


قلت: بل الاأوجهە في وجه الکراھة عندي علی تفسیر أھل اللغة أنه یمنع 
رفع الیدین ووضعھما علی الرٌکب في الرکوع؛ وبسطھما في السجود 
والجلوس؛ لان الصمّاء في الأصل مأخوذ من صخرة صمّاء إذا لم یکن فیھا 


)١(‏ لمد القاريی) (۳/ ۲۲۸۹)۔ 




















۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۹) باب (۳۰۹) حدیث 


ھت طِرَفَيْه تق مان 
أُخرجه البخاریٔ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاة: ٤‏ ۔ باب الصلاة في الثوب الواحد 
09000 


ومسلم فی : کہ کقات الصلاۃء ٤٥‏ نات الصلاةۃ فی ٹوب واحدء وصفة 
لیس حدیث ۸۸.,. 


48 ےت وجخوتقِستی 72 مالاعہ نات انا عن 


سید بن کت ا اف روآ ان تّ ےت سس 
0 ثوبە من یدہ ات رفاو و وأآخذ ےت 
تحت یدہ الیسری فوضعه علی کتفه الیمنی: وقد ورد في البخاري عن أبي 
ھریرة مرفوعاً: 9لا یصلي اأحدکم في الثوب الواحد لیس علی عائقه منه شيء٢ء‏ 
وفيی روایة آخری عن آبي ھریرة یقول: أشھد أنيی سمعت رسول اللہ گلا یقول: 
امن صلی في ثوب واحد فلیخالف بین طرفیه٥.‏ 


فال العیٹی''٭: إنما أىر بذلك لسٹر آعالي الیدن وموضم الَزِينة ٤‏ وقال 
ابن بطال: وفائدة المخالفة في الثوب أن لا ینظر المصلي إلی عورۃ نفسه إذا 
رکع؛ قال العیني: وفائدۃ آخری: أن لا یسقط إذا رکع: وهذا الأمر للندب 
عند الجمھور؛ اھ. قلت: وسیأتي الخلاف في ذلك. 


۰۹۔ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن سعید بن المسیب؛ عن أبي 
ھریرة أن سائلاً) قال الحافظ''': لم أقف علی اسمه؛ وقال العیني بعد سرد 
الألفاظ المختلفة فی ذکر السائل : وعلی کل حال فالسائل مجھول؛ اھ. ولکن 


7 (عمدة القاريی) (۳/ ۷). 
)٢(‏ ہفتح الباري) (۵۸۸/۱) رقم الحدیث .)۳٥۸(‏ 


"۰۷ 











۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة (۹) باب )٠١٣(‏ حدیث 


آخرجه البخاریٗ في: ۸ - کتاب الصلاةء ٤‏ ۔ باب الصلاۃ في الثوب الواحد 


ومسلم فی ٤‏ یب کات الصلاق ٢‏ ۔ باب الصلاةۃ فی ثوب واحد؛ وصمہ 
لبسء حدیث ۲۷٢‏ 


ذکر شمس الائمة السرحسی الحنفی فی (المبسوط٤:‏ إن السائل ٹوبان قاله 
الزرقانی والقسطلانی تبعاً للحافظ . (سأل رسول الل گ٤‏ عن) جواز (الصلاة فی 

قال الخطابيی: لفظه استخبارء ومعناہ: الإخبار یعنی عن إباحة الصلاۃ 

فی الوب الواحدء قال الکرماني : فإن قلت: ما المعطوف عليه بالواو؟ قلت: 

0 أنت سائل عن مثل هذا الظاھر سو و وت ٹون 
لک إذ الاستفھام مفید لمعنی النفي بقرینة المقام . 

قال الباجيی: یدل قوله: ٢و‏ لکلکم ثوبان) علی إباحتھا في الثوب 
الواحد بثلائة أوجی؛ الأول: أنہ أشار إلی أن عدم آکثر الثوب الواحد أمر 
شائعء والضرورۃة إذا کانت شائعة کانت الرخصة عامة کالرخصة في 
اسر 
واحداًء فإقرارھم علی ذلك دلیل علی إجزاء الصلاۃ في الٹوب الواحد. 

والثالث : أنە عليه السلام لما أجابہ بآن کون غالب حال الناس عدم ما زاد 
عليه مستقر فی علمه کان المفھوم منە الإباحةء انتھی مختصراً. 

قال في (الفتح الرحماني): وفیه تنبيه علی أن الثوبین أفضل وأتم؛ وھو 
المفھوم صاعنت آگی اسل العلمء وذھب الطحاوي والباجي إلی التسویة بین 

۸ 














۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۹) باب )۳٣٣(‏ حدیث 


سے سے 


- وھ انان ار او ظا( يصَلَي الأَجْل َ‫ 


"َ"" فَتَال ز نَم فَقَيل و عَلْ تَفْعَل ا نزک فَقَال 


7۲ 


نی “- أصَلی : ٹی توب واحد واوات ابی 2 الشْجّب . 


الصلاة فی الثوب الواحد مع وجود غیرہ وعدم ا٢٢‏ 

۰۔ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن سعید بن المسیب أَنه قال: 
سُثل) ببناء المجھول (أبو ھریرةۃ ھل یصلي الرجل في وب واحد؟ فقال) أبو 
ھریرة: (نعم) یجوز ذلك (فقیل له : ھل تفعل نت ذلك؟) وتصلي في ٹوب 
واحد (فقال: نعم إني لأصلیي في وب واحد) ولیس ذلك لعدم وجداني الثیاب 
وغیرھاء قال العینيی”'': هو ثلاث عیدان یعقد رؤوسھاء وِیٰفَرّج بین قوائمھا 
تعلّق علیھا الثیاب؛ وفي (المحکم): الشجاب: خشبات موثقة منصوبة توضع 
علیھا الثیابس: والجمع شجب؛: والمشجب کالشجاب: وھو الخشبات الثلاث 
العی یعلق علیھا الراعی دلو وسقاء وفی (کتاب المنتھی) ضبن اللغة : یقال : 
فلان مثل المشجب من حیث أممته وجدته؛ ُھ. وقال ابن سیدہ: المشجب 
والشجاب : خشبات ثلاث یعلق علیھا الراعی دلوہ وسقاءہ. 


قال الباجيی'”'': قول أبي ھریرة ھذا مع روایتہ عن ابن عمر: ٢إذا‏ وسّع اللہ 
علیکم؛ فأوسعوا) اقتصار منە علی الجائز دون الأفضل لبیان الجوازء ویحتمل 
)١(‏ قال امساات فی ڈالاستذکارا )٣٤٤ /٥(‏ : والصلاة في الثوب الواحد للرجل جائزء 
کل ثرب ئن الس ار الفشر یی (ا سا عاات الا رق ات الاشار لو تا 
العلماء التجمل بالثیاب في الصلاۃ إن قدر علی ذلك٠‏ 
)٢(‏ معمد القاري) (۳/ .)٦٦٢‏ 
)٣(‏ االمتقی) .)۲٤۹/١(‏ 


۹ 











۹ ۔ کتاب صلاة الجماعة (۹) باب (۳۱۱ ۔ ۳۱۲) حدیث 
ون وحلثنئ عَنْ مَالِكٌَ؛ 
کن" 0+ عَنْ رَبيعَة بن اي عَبْدِ الَّحْمٰنْ 

أَنْ مُحَمَدَ بْنَ مرو بن عَژمء کان يُصَلي في الْقمیص الْوَاجدِ. 


ان یکون السائل ممن لا یجد ثوبین فأراد تطییب نفسە إعلاماً لە بأنه یفعله مع 
القدرۃ علی الثوبینء فأخبرہ عن فعله في النادرء قال مالك: لیس من أ 
الناس ان یلبس الرجل الثٹوب الواحد فی الجماعة فکیف بالمسجد؟ قال تعالی : 
ڈو زیکٹر ند کی مس4 . ۱ 

قلت : وتقدم الإجماع علی أن الصلاة في الثوبین آفضل؛ وأآخرج الطحاوي 
بسندہ عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ قال: قام رجل فقال: یا رسول اللہ أیصلی في 
ثوب واحد؟ قال: ١او‏ کلکم یجد ثوبین؟۱)ء ثم أخرج عن ابن جریج؛ ومالك 
ومحمد أبي حفصة قالوا: آنا ابن شھاب؛ عن أبي سلمةء أن أبا هریرة حدّثہ عن 
رسول الله گا مثله . قال آبو هریرۃ: فلعمري إني لأترك ثیابيی فی المشجب؛ 
وأصلي في الثوب الواحدء وأآخرج مسلم من طریق یونس وعقیل بن خالد کلاھما 
عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب وآبي سلمة عن آبي ھریرة عن النبي قَُ مثله . 

۱ ۸ھ (مالك أنه بلغه أن جابر بن عبد اللہ کان یصلي في الثوب 
الواحد) وثیابه علی المشجب کما رواہ البخاري؛ ولفظه: حدثنا أحمد بن 
یونسء نا عاصم بن محمد نا واقد بن محمد عن محمد بن المنکدر قال: 
صلی جابر في [زار قد عقدہ من قِبّل قفاہء وثیابه موضوعة علی المشجب؛ 
فقال له قائل: أتصلي في [زار واحد؟ فقال: إنما صنعثت هذا لیراني اعت 
مثلك؛ وأینا کان لە ثوبان علی عھد رسول ال قٌ؟ وأغلظ في الجواب زجراً 
علی الانکار علی العلماء. 

٢۲٣‏ (مالك؛ عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) سقط من بعض 
النسخ المصریة لفظ : أبي: وھو وھم من الناسخ (أن محمد بن عمرو بن حزم 
کان یصلي في القمیص الواحد) والقمیص آتم ثوب واحد یصلي فيه الرجل: 


کہ 











۸ کتاب صلاة الجماعة (۹) باب (۳۱۳) حدیث 


لأنہ آم من التکشفء قلت: وینبغی أن یکون موسعاً اثلا یصف العضو. 

قال فی (الشرح الکبیر) من فقه المالکیة : کرہ لباس محدد للعورة بذاته 
لرقته أُو بغیرہ کحزام أو لضیقه: وإحاطته کسراویل؛: ولا بغیر صلاق قال 
الدسوقی: وکرامة لبسە إذا لم یلبس فوقه ثوباً وإلا فلا کراھة؛ اھ. 

وفی (شرح المنیةا: كاكَھاتظا اتی ھ رت ار الا آلة التضق 
پاقشش رککل بلکلت:فسار شکل اعشر مریات نی آت لا سم جواز 
الصلاة لحصول السترء اھ. 

قال ابن عابدین: وھل یحرم النظر إلی ذاك المتشکل مطلقاً أو حیث 
رعلثت الفہر ا اللی بی تن لات غر الأزك اف وقال ایضا قی 
(التبیین): قالوا: لا بس بالتامل في جسدھا وعلیھا ٹیاب ما لم یکن ثوب یبین 
حجمھاء فلا ینظر إليه حینئذ لقوله عليه الصلاة والسلام: (من تأمل خلف امرأة 
ورأی ٹیابھا حتی تبین لە حجم عظامھا لم یرح رائحة الجنة)؛ قال : وممفادہ اُن 
رؤیة الثوب بحیث یصف حجم العضو ممنوعة؛ ولو کثیفةف لا تری البشرة منه؛ 
اثفین 

قلت : وغرضنا بذکرہ وإن لم یکن ھذا محله التنبیيه علی ذلك لکثرة ابتلاء 
الناس بذلك فإِنھم امت ااھفات اض اوه انا سارہ ظا تنا 
یقفون فی الصفوف المتقدمة؛ فیأئم من خلفه بالنظر إلیھم عند الرکوع 
والسجودں فالل المستعان. 

۳/۔ (مالكء أنە بلغه عن جاہر بن عبد الل) قال الزرقائی*'': ھذا 
الحدیث محفوظ عنه من روایة أھل المدینةء أخرجه البخاري من طریق فلیح بن 


(١)‏ (شرح الزرقانيی) (۲۸۹/۱)۔ 











۸- کتابِ صلاة الجماعة (۹) باب ۱ )١۱٣(‏ حدیث 


اہ : 1ئ بعر رن نے ا ای کک 2 کن 
واحدِ تا و و و اع و و و کو و وی ام ا ا و ا ا کی او و ا کے و ا 


8 
ھ١‎ 


أَ 


عن أَبي حرزة عن عبادة بن الولید عن جابرء اھ. 


قلت: لکن لم اجدہ عندھما بھذا اللفظ یعني بلفظ: (من لم یجد ثوبین 
فلیصلٌ في ثوب واحد) بل حدیثھما کما تقدم من لفظ البخاري في إنکارہ گل 
علی جابر قال ق: (ما مذا الاشتمال الذي رأیت؟) قلت : کان ئثوباء قال: 
(إن کان واسعاً فالتحف؛ وإن کان ضیّقاً فائزر بەاء نعم أخرج أبو داود''' 
بسندہ عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال: قال رسول اللہ قُ أو قال: قال 
عمر: إذا کان لأحدکم ثوبان فلیصلٗ فیھماء فإن لم یکن إلا ثوب واحد فلیٹزر 
بەء ولا یشتمل اشتمال الیھود (آن رسول ال پَهُ قال: من لم یجد ٹوبین) 
استدل بە علی أفضلیة ثوبین وقد تقدم أنە إجماع. 


وقال اتعےن ۳ ذھب طاووس وإبراھی ھیم النخعي وأحمد في روایة 
روس اسب ادا ت ان تی کر اھر ما اُن الصلاة 
فيی ٹوب واحد مکروھة إذا کان قادراً علی ثوبینء وإن لم یکن قادراً إلا علی 
ثوب واحد یکرہ أیضاً أن یصلي بہ ملتحفاً مشتملاًء بل السنة أن یئزر بە اھ. 
(فلیصل) بدون الیاء فيی جمیع النسخ التي بأیدینا من الھندیة والمصریةء وھو 
الظاھرء وضبطہ العلامة الزرقاني بإثبات الیاء للاٍشباع (في ثوب واحد ملتحفاً 
به) قال الزھري : الملتحف المتوشح وھو المخالف بین طرفيه علی عاتقيه وھو 
الاشتمال علی منکبیه نقله البخاري ۔ 


قال الحافظ : والذي بیظھر أن قوله: وھو المخالف من کلام البخاري؛ 


۔)٥٢٣٦٥٦( أخرجه أہو داود في الصلاةۃء رقم الحدیث‎ )١( 
.)۳٥٣( برقم‎ )۲٦۸/۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


نکی 























۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة (۹) باب (۳۱۳) حدیث 


فان کان الثوت فصیراء فلیتزر بہ) . 


لت وکذا قال العینی وتمام کلام البخاري فی (صحیحہ) باب الصلاةۃ فی 
الثوب الواحد ملتحفاً بە+ قال الزھري في حدیثه: الملتحف المتوشح وھو 
المخالف ہین طرفيه علی عاتقيه وھو الاشتمال علی منکبیەء اٰھ. 


قال الباجي''': فجعل الالتحاف هو التوشے؛ والمشھور لغة أن 
الالتحاف هو الالتفاف في الٹثوب علی أي وجه کان فیدخل تحته التوشح 
والاشتمال؛ وقد خص منە اشتمال الصماء (فإن کان) ذاك (الثوب) الواحد 
(فصیراً) أیضاً (فلیتزر بہ) أي یجعلە إزاراً ولا یلتحف لن ستر العورة أھم وھو 
یحصل بالاتزار. 


قال الزرقاني''': ثم الروایة بإدغام الھمزۃ المدغومة تاء في التاء وھو 
یرد علی الصرفیین حیث جعلوہ خطأآء وقالوا: الصواب : فلیأتزر بە 
بالھمزة اھ قلت: ھکذا یروی لفظ الاتزار فی عدة روایات بالإدغامء وغلطه 
أُھل اللغةء قال المجد فی (القاموس): ولا تقل اتّزرء وقد جاء فی بعض 
الأحادیث: رش رت الرواۃء ٢ھ.‏ ۱ 


وفی (المجمع): کان یباشر وھي مؤتزرةء وفيی بعضھا: متزرة وھو خطاً 
لان الھمزة لا تدغمء اھ. 

قلت: وکذلك خطأہ الزمخشريء وأنت خبیر بأن اللغات علی السماع؛ 
وقد سمع بذلك في عدة روایات لا تخفی علی من نظر باب استر العورةۃ) أو 
باب امباشرة الحائض) وغیرھا من کتب الحدیث والروایات المتضمنة بلفظ 
الإادغام لا أقل من ان بلغت حد الشھرةۃ؛ فتخطٹتھا لیس بید المجد ولا 


.)٦۷٤/٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۔)۲٥٠٢١‎ /١۱( ) (المتقے‎ )٢( 


(۳( (شرح الزرقاني) (۳۸۹/۱).۔ 


"٣ 








۸ ۔ کتاب صلاة الحماعة (۹) باب (۳۱۳) حدیث 


0 ان 1 7ف او نیت 
الَقَمبّص الُوَاجدِ عَلّیٰ عَاتقيْه وبا أو عِمَامَةً. 
أخرجه البخاریٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ٦‏ ۔ باب إذا کان الثوب ضیقاً. 
ومسلم في: ٢٥‏ ۔ کتاب الزهھد والرقائق؛ ۱۸ ۔ باب حدیث جابر الطویل 
وقصة أبي الیسر ضمن حدیث .۷٢‏ 


الزمخشري؛ قال ابن الملك: ھذا موقوف علی السماع وقد سمعء اھ. وقال 
ابن رسلان: نص الزمخشري علی خطاأً الإدغامء وحاول ابن الملك الجواز 
للسماعء اھ. وقال الکرماني: بإدغام الھمزۃ المقلوبة تاء في التاء وقول 
التصریفیین اٹزر خطأء هو الخطاً. 

قال العینی''': تحقیق ھذہ المادة ان أصل الفعل أزر علی ثلائة أحرفء فلما 
نقل إلی الافتعال صار ائتزر بھمزتینء أولاھما مکسورۃ والآخری ساکنةء ویجوز 
فیە الوجھانء أحدھما: أن تقلب الھمزة یاء آخر الحروفء فیقال : ایتزرء والآخر: 
ان تقلب تاء مثناۃ من فوقء وتدغم التاء في التاءء وھو معنی قول الکرماني بإدغام 
الھمزۃ المقلوبة تاء في التاءء ولفظ الحدیث علی الوجه الاولء اھ. 

وقال الحافظ''' فی حدیث المباشرة: 9 کان یأمرني فأتزرا: کذا في 
روایتنا وغیرھا بتشدید التاء المثناۃ بعد الھمزةء وأنکر آکثر النحاۃ اللإدغام حتی 
قال صاحب االمفصل): إنه خطأء لکن نقل غیرہ أنه مذھب الکوفیینء وحکاہ 
الصغانی في (مجمع البحرین)ء وقال ابن مالك: إنه مقصور علی السماع؛ ومنه 
قراءة اہن محیصن فلیژؤد الٰذي ائتمن بالتشدیدء اھ. 

(قال بحیی: قال مالك: اُحب إلي) أي مندوب ولیس ہواجب وعليه 
الجمھور کما سیأتیي (أن یجعل الذي یصلي في القمیص الواحد علی عاتقیه) 
ایضاً والعاتق ما بین المنکبین إلی أصل العنق (ثوباً أو عمامة) لقوله 8ٌ: 


.)۳۱( عمدہ القاري) (۲۷۸/۳) برقم‎ )١( 
۔)۳٣۰٣( برقم‎ )٠١٤/( (فتح الباری)‎ (٢ 


۹١٤ 














- کتاب صلاة الحماعة (۹) باب (۳۱۳) حدیث 


ہے امھ ےم ےد ےھ وم ےو و ےو ےم لے وج ے لے ےج و ےم ےم ےو مھ ےھ اع ےم مم مع مو مم عم ےہ لے ےم ہیبومھ مم 


ھذا الٹھيی للتحریم آم لا؟ ظاھر الٹھي یقتضي التحریمء لکن الإاجماع منعقد 
علی جواز ترکه اذ المقصود ستر العورة؛ فبأي وجهہ حصل جاز. 


قال العینی'': فيه نظر لن الإجماع ما انعقد علی جواز ترکە؛ وھذا 
اأحمد لا پُجُوز صلاة من قدر علی ذلك وترکە: ونقل اہن المنذر عن محمد بن 
علي عدم الجوازء ونقل بعضھم وجوب ذلك عن نص الشافعي والمعروف في 
کتب الشافعیة خلافهء وقال الخطابي: مذا نھي استحباب٠٠‏ ولیس علی 
الایجاب فقد ثبت آنە پچ صلی في ثوب کان بعض طرفيه علی بعض نسائه 
وھي نائمةء ومعلوم أن الطرف الذي ھو لابسە من الثوب غیر منّسع؛ لن یتزر 
بەء ویفضل منە ما یکون لعاتقء وفی حدیث جابر أیضا: جواز الصلاة من غیر 
شيء علی العاتقء اھ. 


قال الحافظ في (الفتح)''': قد حمل الجمھور الأمر علی الاستحباب 
والٹھي علی التنزیهء وعن أحمد: لا تصح صلاة من قدر علی ذلك فترکه جعله 
من الشرائط وعنہ تصح وبأئم جعله واجباً مستقلاء وکلام الترمذي یدل علی 
ثبوت الخلاف أیضا وعقد الطحاوي لە باہا فی (شرح المعاني) ونقل المنع 
عن ابن عمرء ثم عن طاوس والنخعي؛ ونقله غیرہ عن ابن وھب وابن جریر 
ونقل الشیخ تقي الدین السبکي وجوب ذلك عن نص الشافعي واختارہء لکن 
المعروف في کتب الشافعیة خلاف ذلكء اھ. 


تال انت کان 17 وقد عمل بظاھر الحدیث ابن حزم فقال: وفرض علی 


.)۲۷٦/۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۷٤/١( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 
.)٤٤٥٥ /۱( ایل الأوطار؛‎ )۳( 


(۱۹َ" 











۸ کتاب صلاة الحماعة )٠(‏ باب 


)٠(‏ باب الرخصة في صلاة المرأة في الدرع والخمار 
الرجل إن صلی في ٹوب واسع أن یطرح منە علی عاتقه أو عاتقيهء فإن لم 
یفقعل بطلت صلاتہ فإن کان ضیْقاً اتزر 4ء وأجزأە سواء کان معه ثیاب غیرہ 


أُو لم یکن اھ. 


)۱١(‏ الرخصة في صلاة المرأة في الدرع والخمار 

قال أبو عمر'': ترجم بذلك رداً لقول مجاھد: لا تصلي المرأةۃ في أقل 
من أربعة أثواب: درعء وخمار؛ وملحفة: وإزارء ولم یقله غیرہ فیما 
علمت؛ء اھ. وقال ابن المنڈر بعد أن حکی عن الجمھور: ان الواجب علی 
المرأۃ ان تصلي في درع وخمارہ المراد بذلك تغطیة بدنھا ورأسھاء فلو کان 
الثر بت رانا قعظث راسھا حفضله جار کال ارتا رواب ٰسن عطاء آتة قال: 
تصلي في درع وخمار وإزار وعن ابن سیرین مثله وزاد ملحفة فأظنہ محمولاً 
علٰی الاہتحات> آھ: 


ناقااب تھے 0الن ات21 بلق الختہور فی آت الا لسوت 
زفواص الک سرت رکظارہ قضرت بای سیت وا 
عن النبي قلُ: ٢لا‏ یقبل اللہ صلاة حائض إِلا بخماراء وھو مروي عن عائشة 
ومیمونة وأم سلمة أنھم کانوا یفتون بذلكء وکل ہؤلاء یقولون: إنھا إِن صلت 
مکشوفة أعادت في الوقت وبعدہ إلا مالکاء فإنه قال: إنھا تعید في الوقت 
فقط اھ. 


قلت: وھذا نی علی:أن سترالعورة لی من شروط الضلاة:عید مالك: 
وقال ابن قدامة فی (المغنی!”'': لا یختلف المذھب فی أنە یجوز للمرأۃ کشف 


ا 


.)۲۸۹/۱( شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦١٦١ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۳۲٦ /۲( (المغنی)‎ )۳( 




















۸ کتاب صلاةۃ الحماعة )٠١(‏ باب 


ہس سم و ماف ےم مھ اھ مم دم ےم ےو ےم لیے ددم ماس مم کپ ےی یم ےم ےم ےمم مھ حم وھ م+ سے ہ مھ 


وجھھا في الصلاةء وآنه لیس لھا کشف ما عدا وجھھا وکفیھاء وفي الکفین 
روایتانء وقال أبو حنیفة : القدمان لیستا من العورةء وقال مالك والآوزاعي 
والشافعي : جمیع المرأۃ عورة إلا وجھھا وکفیھاء وما سوی ذلك یجب سترہ 
فی الصلاةء انتھی . 

قلت : وسیأتي الکلام علی القدمین في الحدیث . 

وفي (البدائع): أما المرأةۃ فالمستحب لھا ثلائثة آثواب في الروایات 
کلھاء درع وإزار وخمارء فإن صلت في ثوب واحد متوشحة بە یجزٹھا إذا 
سترت بە رأسھا وسائر جسدھا سوی الوجه والکفین؛ وإن کان شيء مما سوی 
الوجە والکفین منھما مکشوفاء فإن کان قلیلاً جازء وإن کان کثیراً لا یجوزء اھ. 

قال في (الفتح الرحماني): قال علماؤنا: المستحب في حق المرأة ثلائة 
أثواب: [إزار ودرع وخمارء وإن صلت في ثوب واحد متوشحة بە لا یجوز إلا 
إِذا سترت بە رأُسھا وجمیع جسدھا اٴھ. 


وفی (الروض المربع۷'': تستحب صلا تھا فی درع وخمار وملحفة اٰھ. 
وقال ابن قدامۃ''': المستحب أن تصلي المرأة في درعء وهو یشبه القمیص 
لكنە سابغ یغطي قدمیھاء وخمار یغطي رأُسھا وعنقھاء وجلباب تلتحف بە من 
نوع الدرع؛ رويی ذلك عن عمر وابنه وعائشةف وھو قول الشافعيی وقد اتفعق 
عامتھم علی الدرع والخمارء وما زاد فھو خیر وأستر ولأنه إذا کان علیھا 
جلباب فإنھا تجافیه راکعة وساجدۃ لثلا تصفھا ثیابھا فتبین عجیزتھا ومواضع 
عوراتھاء اھ. 

قال العیني”': قال ابن بطال: اختلفوا فی عدد ما تصلی فيه المرأة من 


.)٦٢١١/١( )١( 
.)۳۳٣ /۲( (المعني)‎ (۲ 
.)۳۰۹ /۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۱١۷ 











۸ کتاب صلاة الحماعة )٠١(‏ باب )۳۱٤٣(‏ حدیث 


ک6 
٤‏ ضا 


ج بخاتضن ھی مَالِكٍ؛ أَنه 


تئ“] ٌ عَائِمَة 


الثیابء فقال مالك وأبو حنیفة والشافعي: تصلي في درع وخمار؛ وقال 
عطاء: في ثلائة درع وإزار وخمارء قال ابن سیرین: في أربعة الثلاٹ 
المذکورة وملحفةء وقال ابن المنذر: علیھا ان تستر جمیع بدنھا إلا وجھھا 
وکفیھاء سواء سترته بثوب واحد أو أکثٹر؛ ولا اُحسب ما روي من المتقدمین 
من الأمر بثلائة أو أربعة إلا من طریق الاستحباب . وزعم أبو بکر بن 
عو الرسین آ3 کل یه من الخرا عورة حتی ظفرھاء وھي روایة عن 
اأُحمد اھ. 

قال الباجيی'': أما الدرع فھو القمیص٠‏ وأما الخمار فھو ما تختمر بە 
المرأۃء کما سیأتيیء ویجب أن یکونا خصیفین یستران ما تحتھماء فإن کانا 
خفیفتین یصفان ما تحتھما لم یجزئ لن الستر لم یقع بھما. 

٤۹-۔‏ (مالك٠‏ أنه بلغه أن عائشة زوج النبي ِا کانت تصلي في 
الدرع) بدال مھملة القمیص مذکر بخلاف درع اعد وی لی الاىر 
فیھماء وحکی ابن سیدہ عکسە؛ قال المجد في (القاموس): درع الحدید 
بالکسرہ وقد پُذُگرّ جمعە: أدرع وأدراع أو دروعء ومن المرأة قمیصھا مذکر 
جمعه أدراع؛ وسیأتيی فی حدیث أم سلمة الدرع السابغ الذي یغخطي ظھور 
قدمیھاء اھ. 

(والخمار) بمعجمة ککتاب: ثوب تغطي بە المرأأة رأسھاء وجمعه خمر 
گقعت: لا کات الفاز تاس ات کاففن ظطلیے- رکا عامی فشتا 
فھو خمار اھ. 


والخمر: الستر والکتم گالاشمان و اقشے رالمئی ۶ اتا کات سز 


.)٦۲٥٢/١( ا المتقی)‎ )١( 
"۸۹| 




















۸ - کتابِ صلاۃ الجماعة )٠١(‏ باب )۳۱٥٣(‏ حدیث 


۳ 


دن صن ا : آئی رت . ۔ الخ نت 0+02 فےه 
9.7٦‏ و 0007 0"“00000" 
عليهھما ویجب ان یکون الدرع واسعاً یغطي إلی القدمین وکذلك الخمار 
یغطي العنق والراأس کلیھماء لأنه من المعلوم أن بدن الحرة کلە عورة إلا 
الوجه والکفینء مع الاختلاف في القدمین کما سیأتي. 


٥ػ-۔‏ (مالك؛ عن محمد''' بن زید بن) مھاجر بن (قنفذ) بضم 
القافت :والفاء یھنا توق ساكة قداشت: آہوه إلی:جذہ: الفیعی المدئی ٹكَ 
روی لە مسلم والأربعةء قال ابن الحذّاء فيی (رجال الموطاً): -- کھت 
فی المحتلم وغُئر حتی بلغ مائة سنة (عن أمهہ) اأُم حرام بحاء مھملة وراء 
یقال: اسمھا آمنة کما ذکرہ ابن بشکوال؛ قال الحافظ في (التقریب 
الرابعةء قلت: روی لھا أبو داود ھذا الحدیث؛ وقال الذھبي فی (المیزان): 
لا تعرف . 


(آنھا سألت ام سلمة زوج النبي پل ماذا تصلي فيه المرأة من الثیاب؟) 
سؤال عن مقدار ما یکفیھا من الثیاب في الصلاة (فقالت) أي آم سلمةء کذا في 
االموطاأً؛ موقوفا'' وکذا أخرجه أبو داود ثم ذکر رفعه عن عبد الرحمن بن 
عبد اللہ بن دینارء ولفظه عن أم سلمة أنھا سألت النبي قَلُ أتصلي المرأة فی 
درع وخمار لیس علیھا إزار؟ قال: إذا کان الدرع سابغاً یغطي ظھور قدمیھا. 


قال أُبو داود: روی ہذا الحدیث مالک ہر بن نس وبکر بن مضر وحفص بن 


7 سای "ھ4" (۹/ ۱۷۳) واتقریب التھذیب) (۲/ ٢١٦۱)۔‏ 

۔)٦٦٢/٢٣(‎ )۲( 

(۴) قال ابن عبد البر في (الاستذکارا :)٥٥٤ /٥(‏ ورفعه عبد الرحمن بن عبد الله بن دینار 
عن محمد بن زید عن أُمه عن آم سلمة. 


۱"‌۹ 








۸ ۔ کتاب صلاۃ الجماعة )٠١(‏ باب )۳۱٣(‏ حدیث 


وہ 5 7ت 2 پت 1 ب >“سآأ[ػے۔ 7 وم 
نصلي فی الخماں والدرع السَابغ إٰذا غیب ظھُورَ فدمَيھا . 

أخرجه أبو داود مرفوعاً في: ٢‏ ۔ کتاب الصلاةء ۸۳ ۔ باب في کم تصلي 
المرأة. 


غیاث وإسماعیل بن جعفر وابن أبي ذئب وابن إسحاق عن محمد بن زید عن 
أمہ عن أم سلمة؛ لم یذکر أحد منھم النبي قلء قصروا بە علی أم سلمة اھ. 

قال الزرقاني: یعني فروایة عبد الرحمن شالةء وھو وإن کان صدوقاً؛ 
لكنە بخطئ فلعله اُخطاً فيی رفعهء انتھی. 

قلت: وکذلك أشار إليه البیھقيی في سننہا''' إذ اآخرج أولاً آثر ام سلمة؛ 
ثم قال: وکذلك روا بکر بن مضر وحفص بن غیاث وإسماعیل بن جعفر 
ومحمد بن إسحاق عن محمد بن زید عن أمه عن أم سلمة موقوفاًء ورواہ 
عثمان بن عمر عن عبد الرحمن بن عبد ال بن دینار عن محمد بن زید 
مرفوعاًء انتھی . 

وأنت خبیر بأنە لا مائع من الجمع علی أصول الموجھین بأنھا ۔ رضي اللہ 
عنھا - سألت النبي قء وأفتت بوفق روایتھا (تصلي) المرأة (في الخمار والدرع) 
أي القمیص (السابغ) أي التام الکامل (إذا غیب) أي ستر (ظھور قدمیھا). 

قلت: اختلف آئمة الفتوی في تحدید عورة المرأۃء قال ابن رشد في 
(البدایةا'”'': فأاکٹر العلماء علی أن بدنھا کله عورة ما خلا الوجه والکفین؛ 
وذھب أبو حنیفة إلی أن قدمھا لیست بعورةء وذھب أبو بکر بن عبد الرحمن 
وأحمد إلی أن المرأةۃ کلھا عورةء انتھی. 

قلت: وتقدم عن (المغني): ان في الکفین عندھما روایتانء قال 
العینيی””: زعم أبو بکر بن عبد الرحمن أن کل شيء من المرأة عورة حتی 


.)۲۳۲ /۲( ڈالسنن الکبری)‎ )١( 
.)۱۱٥/۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۳۰۹/۳( )۳( 




















۸ کتاب صلاة الجماعة )۱١(‏ باب (۳۱۳) حدیث 


ہے سم مھ و د٤ع‏ مھ مم مو مم امم ٤ع‏ سے وو مے مؤا مم یم ےپ یہ مھ ےھ و یی می عددّ دع یو جج ٭ ای٤‏ دع یی یمم مھ 


ظفرھاء وھي روایة عن أحمد وقال مالك والشافعي : قدم أ2 ورڈ فان 
صلّت٠‏ وقدمھا مکشوفة أعادت في الوقت عند مالك؛ وکذلك إذا صلت 
وشعرھا مکشوف؛ وعند الشافعي: تید ارداك تال ام سج والثوري : قدم 
المرأة لیست بعورةء فإن صلت وقدمھا مکشوفة صحت صلاتھاء ولکن فیه 
روایتان عن أبي حنیفةء انتھی . 


قلت؟ لیر جع عند العتابلة کنا ئی ایل :الارت)''' وغیرہ: آن الحر 
الالعغة کلھا عورة فی الصلاة حتی ظفرھا وشعرھا إلا وجھھا؛ والوجهە والکفان 
عورة خارج الصلاةۃ باعتبار النظر إلیھا کبقیة البدنء انتھی. 


وآما المرجح عند المالکیة فکما في االشرح الکبیرا'': هي من حرة مع 
رجل اَجنبي مسلم غیر الوجه والکفین بالنسبة إلی الرؤیة والصلاةء انتھی. 

وأما عند الشافعیة فکما فی (الروضة): عورة الحرة بالنسبة للصلاة 
ما سوی الوجه والکفین ظھراً وبطناً إلی الکوعین؛ فلو ظھر منھا شيٍء سوی 
ذلك ولو بعض شعرۃة بطلت صلاتھاء انتھی . 

وأما عندنا الحنفیة فکما فی (الکنزا: بدن الحرة عورة إلا وجھھا وکفبھا 
وقدمیھاء قال ابن نجیم: عبّر بالکف دون الیدں کما وقع فی )(المحیط) للدلالة 
علی آنهہ مختص بالباطن: ون ظاھر الکف عورة کما ھو ظاھر الروایق وفی 
(مختلفات قاضي خان٢:‏ ظاھر الکف وباطنه لیسا بعورۃة إلی الرسغ؛ ور جحه 
فی اشرح المنیةا بما أآخرجه أبو داود فی (المراسیل) عن قتادة مرفوعاً: ( ان 
المرأة إذا حاضت لم یصلح أن يُرّی منھا إلا وجھھا ویداھا إلی المفصل)؛ 
قال: واستثني القدم للابتلاء فی إبدائہ خصوصاً للفقیرات . 
)١(‏ (۲۸/۱٦۱)۔‏ 
(۲) (١/٤٦۲۲۔‏ 














۸ کتاب صلاة الجماعة )٠١(‏ باب )۳۱٣(‏ حدیث 


چ000000000000 00000 7اا ا ا ا سسس س رسس رر ٹ ‏ کٹ کٹ پ کک یپ پ ٹ جک ٹ ‏ ہہ ہرک کک کڈ ڈدرڈی.۔ 


وفیه اختلاف الروایة عن ان حنیفة والمشایخء فصحح في ٴالھدایة) 
و اشرح الجامع الصغیرا لقاضي خان أنه لیس بعورةۃء واختارہ في (المحیط)؛ 
وصحح الاأقطع وقاضي خان في افتاواہ) أنه عورۃء واختارہ الإ(سبیجابي 
والمرغینانیء وصحح صاحب االاختیارا أنه لیس بعورة في الصلاۃ وعورة 
خارجھاء 'آنتھی: 


قلت: ورجح الطحاوي عکسە أنە عورة في الصلاةۃ دون خارجھا لحدیث 
آم سلمة کما فی ھوامش (الھدایةاء وفي (البذل''' عن (االبدائع): ان الحرة 
َ‫ تھا وو الا لوت والثتع) اقوله تبارك وتعالی: ٭ولا بے زینتھنَ 

ما هر مہا4 والمراد من الزینة مواضعھاء ومواضع الزینة الظاھرة الوجه 
_ فالکحل زینة الوجەء والخاتم زینة الکف فیحل لھا الکشف؛ وروی 
الحسن عن أبي حنیفة أنه یحل النظر إلی القدمینء ووجه ھذہ الروایة ما روي 
عن سیدتنا عائشة - رضي الله عنھا - في قوله تبارك وتعالی: للا ما ظَهَر 
7 القلبء والفتخة وهھي خاتم إصبع الرجل؛ فدل علی جواز النظر إلی 
القدمینء ولاآن اللہ تبارك وتعالی تھی عن إبداء الزینةء واستثنی ما ظھر منھا 
والقدمان ظاھرتانء ألا تری أنھما یظھران عند المشيء فکاأنە من جملة 
المستثنی من الحظر؛ فیباح إبداؤھماء انتھی . 


وفی (البرھان): عورۃة الحرة غیر الوجه والکفین والقدمین في أصح 
ارات اظیو سان اشن سی الطرفات صا اھ ات رات الج 
یشتھر أکثر مما یشتھر القدم فإذا خرج الوجه من ان یکون عورة خرج القدم 
بالطریق الأولی ووجه خلافه ما روي عن أم سلمة قلنا: استدلال بالمفھوم: 
وھو لیس بحجة عندنا کما تقرر فی موضعہہ انتھی . 


.)۳۰۳ /٤( (ہذل المجھود؛‎ )١( 


























۸ - کتاب صلاة الجماعة )٠١(‏ باب )١۱٣(‏ حدبیث 


۸/٦‏ ۷ ۔ وحذّثني صن مَالٛق عَن النقَ عندیٌ َنْ بکیر بن 
عَل الله بن جا ٹچ 7 22 طط 0 0"*"*"*0"'توا'ٔ 09 


٦‏ 0ن (مللك: عن النقة عندہ) وھو اللیث بن سعد: ڈکرہ 

الدارقطنيء وکذا قال منصور بن سلمةء قاله ابن عبد البر. قلت : وقال الحافظ 
في (التعجیل): مالك عن الثقة عندہ عن بکیر بن الأشج؛ قیل: هو مخرمة بن 

کت انتھی . (عن بکپر) رذ بضم الموحدة سا (ابن عبد الله بن الاأشج) المدني 
نزیل مصں ثقة من الخامسة؛: روی له الستة مات سنة ١٢۱١ھب‏ وقیل بعدھا 
قال في (المغني): الأشج بمعجمة وجیم مشددة؛ انتھی. وقال المجد: شج 
َاستة کسر ورجل أشج بین الشجیج فی جبینە أثر الشجة والأشح: ا 
جماعةف انتھی . 

ٹم قال این غہد البر: اکٹرماٴقی کت مالك عن بکیر:یقول اضحابہ 
ابن وھب وغیرہ: إلە آخذہ من کتب بکیر کان أخذھا من مخرمة فنظر فیھاء اھ . 
086ارفا نی ۷ل سنا تال مھا ريد ای کن ان 
نکاس ات لہ اع رہ ہس ا 

۰ ۱ 7 یا : ( ۲۷ےے 

ٹم لا یذھب عليك آن اللحدیث اخرجه محمد في (موطئه) اخبرنا 
مالك: اأخبرنا بکیر بن عبد اللہ بن الأشج إلخ بدون الواسطة بلفظ الاخباں 
لکن قال العجلي: بکیر مدني ثقة لم یسمع منە مالك شیئاء خرج قدیماً إلی 
مصر: فنزل بھاء وقال ابن البراء عن علي بن المدیني : ادرکه مالك ولم یسمع 
بد وإقتافرت عالك گی ا بتطرعف گاب مجحرگترتال ہب ہہ سیر 
الزهرانيی: قلت لمالك: سمعت من بکیر؟ فقال: لاء قاله الحافظ”ک فالظاھر 
ان ما فی (موطاً محمد) وم 
(١)‏ اشرح الزرقانيی) (۱/ ۲۹۰). 
)٢(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ )٤٠٥٠٥‏ واشرح الزرقانيی) (۲۹۱/۱). 
)٣(‏ انظر: (تھذیب التھذیب) (۱/ ۲۹۳). 


رک 














۸ ۔ کتاب صلاة الجماعة )٠١(‏ باب (۴۱۷) حدیث 


عَنْ بُسْر بْن سعیدِ عَْ غُبَْد الله : تی اْخَولانی: ناب 
ججر کے روج ان با أَنََ سے کان لی فی الدَرْع 
وَالْخْمَارٍ لی و إزار. 


۸۳۴۰۷ 00" َن مَالِكِء عن مشام بُن عَرَوََ َن 
بب ؛ آ 7 اسَتفْتنة غفَقَالتَ إِنَ الهَظق -0ص+- 


(عن ا بضم الموحدة وسکون المھملة (ابن سعید) بکسر العین (عن 
عبید اللہ) بضم العینء ھکذا ضبطه الزرقانيی؛ وکذا في آکثر النسخ الموجودة 
عندي؛ فما في بعضھا بلفظ التکبیر من عبد اللہ بن الأسود الخولاني وهمٌ من 
النساخء اختلف في اسم أبیەء فقیل: الأسود؛ وقیل: الآسدء (الخولاني) قال 
السمعاني: بفتح الخاء المعجمة وسکون الواو فی آخرھا النونء نسبة إلی 
خولانء قبیلة نزل أکٹرھا الشام کان منھا جماعة من الزھاد والعلماء. 


(وکان فی حجر میمونة زوج النبي قٍَه) وربیبھا یعني أُٹھا ربتەء فقیل: 
کان مولاھاء لا أنه ابن زوجھا؛ قاله الحافظ. وفي (الجمع بین رجال 
الصحیحین): هو ابن بنت میمونة ثقة من الثالثة روی لە الشیخان وغیرھما (آن 
میمونة) أمٌ المؤمنین (کانت تصلي في الدرع) السابغ (والغجار لی علیاا ای 
علی میمونة (إزار) وذلك جائز؛ وإن کان الأفضل وجود الإزار کما تقدم: 
فکانت تفعل لبیان الجوانں أُو قلة الثیاب؛ أو یکون وجود المئزر وعدمهہ سواء 
عندھا . ۱ 


۷ ۔ (مالك؛ عن هشام بن عروۃ؛ عن أَبيه أن امرأة استفتتهہ) أي 
سألت عروۃ (فقالت : إن المِنْطٌق) بکسر المیم وسکون النون وفتح الطاء آخرہ 
قاف ما یشدً بە الوسط؛ والمراد ھناك الإزارء قال أبو عمر: المنطق والحقو 
الات راہ ازل بمعنی واحدء قال الباجي'': قال صاحب و العین): المنطق : 


.۲۲٥٢ /۱( ا المتقی)‎ )١( 


























۸ کتاب صلاۃ الجماعة )٠١(‏ باب (۴۱۷) حدیث 


رو و ر- مو کے 2 090 - 7 پ 27 7 
ہا 7 7 ئ۳3 0ھ 7 ۰ وہ ری و و ا اپ ٦ہ‏ -۔ 8ج ٭َٗ شس 9 مر کت 
سی علی 2 افا صّلي ٹيی برع و جما ر :2 فیا ل0ل 1 تعمغ 5 ادا ماں ۱ 7 

١‏ ۱ 1 کے 
ایسا نع ۰ 


جو کاھاا ھا لاس ساس کت وس اھ اتاڈیٰ 
من لبسەہ؛ ولعله لانھا لم تعتدہ (أفأصلي في درع وخمار؟ فقال) عروۃة: (نعم) 
یجوز (إذا کان الدرع سابغاً) بغطي القدمین عند من قال بە. 

الصلاة ولو بعقال کما بسطت في (المصنف لابن أبي شیبةء والأمر منَسمٌ. 


بن ےچ بب 


یہ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )١(‏ باب 


(۹) کتاب قصر الصلاة فی السفر 
)١(‏ باب الجمع بین الصلاتین في الحضر والسفر 


)١(‏ الجمع بین الصلاتین في الحضر والسفر 


ذکر المصنف ۔ رضي الله عنه - في الباب مسألتین؛ إحداھما الجمع في 
الحضرء والثانیة في السفرء واختلف الفقھاء فیھما جداء ولم یختلف قول 
الحنفیة فیھما من أنە لا یجوز الجمع بین الصلاتین سفرا ولا حضراء واختلف 
غیرھم فیھما معاء نذکر الکلام علی الجمع في الحضر تحت حدیث سعید بن 


أما الجمع في السفر فقال ابن العربي في (العارضة''': اختلف الناس 
فیە علی خمسة أقوال؛ الأول: لا یجوز بحال؛ قاله آبو حنیفة. الثانيی: یجوز 
کما یجوز القصرء قاله الشافعي . الثالٹ: یجوز إذا جذٌ بە السیرء قاله مالك. 
الرابع : یجوز إذا راد بە قطع الطریقء قاله ابن حبیب . الخامس: مکروہ؛ قاله 
مالك في روایة المصریین عنهء اھ. 


تم ہس ساد ااعفتا اسف شی اشرح البخاري)ء وزاد قولاً 
سادساً أنە یجوز جمع تأخیر لا جمع تقدیم وھو اختیار ابن حزم وحکی القول 
الثانی عن جماعة منھم الشافعي وأحمد وإسحاق والثوري وأبو ور وابن المنذر 
ومن المالکیة أشھب؛ وحکی القول الاول عن الحسن وابن سیرین وإبراھیم 
النخعي والأسود وھو روایة ابن القاسم عن مالك؛ قال: وھو قول ابن مسعود 


)١(‏ تعارضۃة الأحوذی) (۲۸/۳)۔ 


.)٦٥۹/٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


























اس کے یی ھ۔ سے سپ کے سے تر اہ کے سے سی کو چو ہیں دہ کی ا و ا و ا یو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ارہ 


وسعد بن أبي وقاص وابن عمر في روایة أبي داود عن وجابر بن زید؛ 
ومکحول؛: وعمرو بن دینار؛ والشثوریيی: سذ واأاصحابه؛ وعمر بن 
عبد العزیں وسال واللیث . 


قال صاحب االتلویح): وأما قول النووي: إن أبا یوسف ومحمداً خالفا 
شیخھماء وإن قولھما کقول الشافعيی وأحمد فقد رہ عليه صاحب االغایة فيی 
شرح الھدایة) بن ھذا لا اأصل لەء قال العیني: وأصحابنا أعلم بحال أئمتنا 
الثلاثة ٢8ھ,‏ 


وقال الزرقانی': وإلی جواز الجمع في السفر وإن لم یچدٌ به السیر 
ذھب کثیر من الصحابة والتابعین والثوری ومالك في روایة مشھورة والشافعيی 
وَاعيلن وإسحاق: وقال اللت ومالك فی (المدونة): یختص ہمن َد یه السیں 
وقیل: پختص بالسائر دون النازلء وھو قول ابن حبیب؛ وقیل: بمن لە عذر 
وقیل : یجوز التاش ٢‏ التقدیم وروی عن مالك وأََْتد واختارہ ابن حزم: 
وقال فوم: لا یجوز الجمع علق الا بعرفة ومزدلفة فی الحج اھ 

قلت : فاختلفت الروایات عن اللإمام مالك فی ذلك ومختار المالکیة علی 
ما في فروعھم ما في (الشرح الکبیرا''' إذ قال : ورخص لە ۔ أي للمسافر ۔ جمع 
الظھرین پبَّرّ لا في بحر قصراً للرخصة علی موردھاء وإن قصر عن مسافة القصر 
وإن لم یجدٌ سیرہ بلا کرامق وفیھا ۔ اي فی (المدونة) ۔ شرط الجد فی السیر 
الشمس وھو فيه؛ ونوی عند الرحیل النزول بعد المغرب؛ فیجمعھما جمع 
تقدیمء وإن نوی النزول قبل الاصفرار صلی الظھر أول وقتھا وأُر العصر وجوباً 
0 ور ان1 ٦٥9(0‏ 
.)۴۳٦۸/۱( )۲(‏ 


۱۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب 


0000 00ا ا ا ا ا ا ا ا ا چا رو فو کی مر ےہ ا ہا تا کر کا ا سی ماس تاس سے سے تا نے کے اش ای اس اہ سے سی ا ا ای وو دی مہ 


لئوقعھا في وقتھاء فإن قدمھا مع الظھر أجزأء وإن نوی النزول بعد الاصفرار قبل 
الغروب خیر فیھا - أي العصر ۔ إن شاء قدمھا وإن شاء أحُْرھاء وھو الاولیء 
وإن زالت عليه الشمس راکباً أخرھما بان یجمع جمع تآخیر إن نوی بنزوله 
الاصفرار أو نوی النزول قبله وإلا بأن نوی النزول بعد الغروب ففی وقتيھماء اھ. 


قال ابن رشد في دالبدایة؛'' ما الأسباب المبیحة للجمع فاتفق القائلون 
بجواز الجمع علی أن السفر منھا 7ھ ئی انخرن العفر وفی شروط 
السفر المبیح لە؛ وذلك أن السفر مٹھم من جعله سیباً مبیحاً للجمع اي سفر 
کان وبأیٗ صفة کان ری و قاط را سی االسیر فان اترام 
السفر؛ فأما الذي اشترط فيه ضرباً من السیر فھو مالك في روایة ابن القاسم 
عنه وذلك أنە قال: لا یجمع المسافر إلا أن یجدً بە السیرں ومنھم من لم 
یشترط ذلك وھو الشافعي وإحدی الروایتین عن مالك. 


وکذلك اختلفوا في نوع السفر الذي یجوز فیه الجمعء فمنھم من قال: 
هو سفر القربة کالحج والغزوء وھو ظاھر روایة ابن القاسمء ومنھم من قال: 
هو السفر المباح دون سفر المعصیةء وھو قول الشافعي وظاھر روایة المدنیین 
عن مالك؛ والسبب في اختلافھم في ھذا هو السبب في اختلافھم في السفر 
الذی تقصر فيه الصلاۃء وإن کان هناك التعمیمء لان القصر لُقِلَ قولاً وفعلاً 
والجمع إنما نُقل فعلاً فقطء فمن اقتصر بە علی نوع السفر الذڈي جمع فيہ 
رسول الل للا لم بُجرہ فيی غیرہء ومن فھم منە الرخصة سک إلی غیرہ 
من الأآسفار؛ انتھی: 


کے و ۵ 2 ال اق لہ یع آ2 سال یں الصضاائین فی الشمر 
وی و‌ یجمع ہیں ین ھيی 


.)۱۷۲/۱( )(( 
۔)۱١١/١(‎ )۲( 


م۱۸ 























۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر_ )١(‏ باب )۳۱۸۸.۰ حدیث 


.۰" ھی خی _ مَالِِ ت و ہہ 


امہ سش وا تافرع ا عبت مض تا 
حتی یکون في آخر وقتھاء ثم یصلیھا ثم یصلي العصر في أُول وقتھاء ویؤخر 
المغرب حتی تکون في آخر وقتھا قبل مغیب الشفق ثم یصلیھا في آخر وفتھا 
قبل مغیب الشفق؛ ثم یصلي العشاء فی أول وقتھا بعد مغیب الشفق 


الشافعیة والمالکیة: ترك الجمع للمسافر أفضل؛ وعن مالك روایة بکراھتہء اھ. 


۸۔-۔ (مالك؛ عن داود بن الحصین) بالمھملتین مصغراً (عن الأعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) ھکذا فی اکا النسخ الموجودة عندنا من 
الْتَفَریة والھندیةء ولیس في النسخ القدیمة من المطبوعات الھندیة ذکر أأبي 
تر وذکرہ الزرقانی''' 7 (شر حه) ٹم قال : ھکذا رويی عن یحیی اھ1 
وروی عنه مریینلا کجمھور رواة (الموطا) قاله اِدِن عبد البر فی (التقصی)ء 


وقال فی وہ رد رواہ اُصحاب مالك مریبلڈ الا آا مصعب فی غیر 


(الموطأً) ومحمد بن المبارك الصوري وغیرہ فقالوا: قح ابی ھریرۃ وذکرہ 
اج تی غالت ئن سے سغا رافنا رعلتا مھ ھپرعنتا ہم سلا ای کت 


یحبی وروایته اھ. قلت: : وأآخرج محمد في (مو ظہا' "' اَضفا ترساتر 


(آن شال اللہ با کان یجمع) مع صورة عند من قال ہوا وع تقدیم 
أو تأخیر عند من ذھب إلیھماء وإطلاق الحدیث یحمل علی الکل (ہین الظ 


)0 اشرح الزرقانی+ (۲۹۱/۱). 
(۲) (۲/ ۳۷۷)۔ 
(۳) آخرجہ محمد في (موطله) رقم .)۲۰٢(‏ 


"۹ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب (۴۱۹) حدیث 


اضر في سَفرہ إلی تبُوك. 


۹ ۔ وحثْثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ : اس المَكَي 
اض الفْغَيْلِ عَامرِ بْنِ کست أَنََ کات بن ى اق أَنهُمَ 7 
مم رَسُولِ الله ظَلف ٭ عام ون چاو ھا تھا مااھ ما اس وڑ وع و جو اوھ وو و ہو امھ تو و ا ا 7مم 


'والعصر) ولم یذکر المغرب والعشاء في ھذا الحدیث؛ وھو مذکور في روایات 
آخر کر 0-0 ینصرف لوزن الفعل تقدم ضبط تبوكء قال 

: وبھذا نأاخذ والجمع بی بین الصلاتین ان لو الاروی مھا ٠‏ فُتَصَلی فيی 
آخر وقتھاء وتعجل الثانیة فتصلی في أول وفتھاء اھ. 

۹ ۔-۔ (مالك؛ عن أبي الزبیر) محمد بن مسلم بن تدرس؛ بفتح المثناۃ 
الفوقیة وسکون الدال المھملة وضم الراء الأسدي مولاھم (المکكي) صدوق؛ 
روی لە الستةء لە في (الموطاأً) ثمانیة أحادیث: رات سك بَية ۱۲۹۷ھ آو سّة 
۸ھ (عن أبي الطفیل) بضم الطاء المھملة وفتح الفاء (عامر بن واثلة) بثاء مثلثة 
ابن عبد الله اللیثي ء وُلِد عام أحد سنة ٣ھ‏ ورأی النبي َء روی عن أبي بکر 
الصدیق -رضي الله عنه ومن بعدہء مات علی الصحیح کما جزم بە الحافظ في 
اتقریبہ)''' وجماعة سنة ١١٥ھ؛‏ وھو آخر من مات من الصحابةء قاله مسلم وغیرہ 
(أن معاذ” بن جبل) بن عمرو بن وس٠‏ أبو عبد الرحمن الأنصاري الخزرجي؛ 
مشھور من أعیان الصحابةء أحد السبعین الذین شھدوا العقبةء وکان إسلامه وھو 
ابن ثماني عشر في قول؛ کذا في (رجال جامع الأصول)ء شھد بدراً وما بعدھا 
مات بالشام فی طاعون عمواس سنەة ۱۸ھ. 


(أخبرہ) أي عامراً (أنھم) أي الصحابة (خرجوا مع رسول اللہ للُ عام تبوك) 


)١(‏ وسفر النبي گلا کان فيی رجب سنة تسم انظر (سیرة ابن هھشام) )٢١١٥/٢(‏ وازاد المعادا 
.)٦٥٢۷-_ ١٢ /۳(‏ 


.)۳۸۹/۱( اتقریب التھذیب)‎ )٢( 
.)٥٤٤ /۱( ولسیر أعلام النبلاء؛‎ ء)۱۹١‎ /٥( انظر ترجمته فی : ٭(أسد الغابة*‎ )( 


سی 


























۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )١(‏ باب (۳۱۹) حدیث 


اق رق اگ جم ٌ الظھْر ەَ وَالْحَضْرٍ وَالمَعرب راعشا 
و 0ی ولمس ماج ودنٹ 
سنة تسع کما تقد واأضاف العام إلی تبوكء وإن کان 7ت موجوداً فی غیر 
ذاك العامء وإنما أراد عام غزوة تبوك إلا أنه لکثرۃ استعماله وشھرته عرف 
المقصد واستغنی عن ذکر الغزوۃ لفظاً (فکان رسول اللہ للُ یجمع بین الظھر 
والعصر) في وقت إحداھما أو في وقتیھماء محتملانء (و) کذلك کان یجمع 
بین (المغرب والعشاء) جمع تأآخیر عند القائلین بالجمع الحقیقي کما یدل عليه 
التفسیر الاتي . 

قال الپاجی"۹: وھو یدل علی أنەه کان علی تأخیر الظھر دون تقدیم 
العصرہ انتھی. وما روي في بعض طرق الحدیث من جمع التقدیم فیەء سیأتي 
الکلام عليه مبسوطا في آخر الحدیث؛ وحدیث الباب محمول علی جمع 
التأخیر عند القائلین بالجمع الحقیقي؛ قال الحافظ بحثاً: والحفاظ من أصحاب 
الزبیر کمالك والثوري وقرۃ بن خالد وغیرعمم فلم یذکروا في روایتھم جمع 
لی اذوی: 

قلت: وھو محمول علی جمع صوري عند من قال بە والتفسیر الاّتي 
ینطبق علی کلا القولین؛ کما هو ظاھر؛ لکن حدیث الطبراني في (الأوسط) 
نص في الجمع الصوري؛ فقد رواہ من طریق غصن بن إسماعیل عن معاذ بن 
جبل قال: اخرجنا مع رسول ال قلٌٍ في غزوۃ تبوكء فجعل یجمع بین الظھر 
والعصر یصلي الظھر في آخر وقتھاء ویصلي العصر في آول وقتھاء ٹم یسیر 
ویصلي المغرب في آخر وقتھا ما لم یغب الشفق ویصلي العشاء في أول وقتھا 
حین یغیب الشفق)ء انتھی . 

(قال) معاذ في تفسیر ما أجملە أولاً أو بیان جمع خاص : (فأنحر) پل 
(الصلاۃ یوماً) أي صلاة الظھرء ولفظ مسلم: ١حتی‏ إذا کان یوماً أخحر الصلاة) 
(١)‏ ٭لڈک‪‪۰"۰78-8م"مجی) 

۴ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب (۳۱۹) حدیث 


قال الشیخ في (البذل۷'': الحدیث یشتمل علی جملتین ولا ارتباط 
بینھما ولا مناسبةء بل الجملة الثانیة باعتبار الظاھر منافیة للاولی؛ فإن الجملة 
الأولی تدل علی أنە قٍ یفعل فعل الجمع دائماً مستمراء والجملة الثانیة ظاھر 
فی أنە قُ نعل یوماً فیؤوّل بأن الجملة الثانیة بیان للجملة الأولیء ولفظ: 
(کان) لیس للاستمرارء أو یقال: إن الجملة الأولی بیان للجمع سار 
والجملة الثانیة بیان للجمع فی حالة النزول؛ انتھی مختصرا. 


قلت: أو یحتمل أن یکون المراد تصویر الجمع في یوم خاصء فاإنه ُ 
لم یخرج في ذلك الیوم إلا لجمع الصلاتین فقطء فھو کقولە: كأني أنظر آنہ قيا 
خرج یوماً فصلاھما (ثم خرج فصلی الظھر والعصر جمیعا) قیل: إن في لفظ 
الجمیع والجمع إشارة إلی أنه کان في وقت إحداھماء ورُدٌ عليه بأن الجمع 
لا یدل إلا علی الاجتماع؛ فکما أنه یصدق علی فعلھما في وقت إحداھما 
کذلك بدل غلی مجرد جمعھما في الفعل. 


قال الشوکانی''': وتقرر في الأصول أن لفظ ۷جمع بین الظھر والعصر) 
لا یعم وقتھاء کما في (مختصر المنتھی) و شروحہ و (الغایة) و شرحھا و سائر 
کتب الأصول؛ بل مدلوله ۔ لغة ‏ الھیئة الاجتماعیةء وھي موجودة في جمع 
التقدیم وَاِلت ار والجمع الصوري ولا یتعین واحد منھا إلا بالدلیلء انتھی . 


الخطابی وابن عبد البر وغیرھما : إن الجمع رخصةہ فلو کان صوریاً لکان 
أعظم ضیقاً من الإتیان بکل واحد في وقتھما؛ لن أوائل الأوقات وأواخرھا 
مما لا یدرکە أکٹر الخاصة فضلاً عن العامة اھ. 


۔)۲۸۹/٦( لہذل المجھود؛‎ )١( 
۔)٦۹٤‎ /( ایل الأوطار؛‎ )۲( 


٣۲۲ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (1 انف (۳۱۹) حدیث 


0 +۶ ۶), 7جآبپبؤب, یپ ہہ ٤‏ 
نم دخعل: نم رج فصلی المرب والعشاء جمیعا٘ ہر رہ ہر 


فلت : لکنە قُ آمر المستحاضات بالجمع وھو صوري علی الإجماع بلا 
ترحف ‏ رالساء ادرۃ جالا یی عامة الرصال> تن راد سیل :اذ اکھیا سنا 
يُكَلَْف بمعرفة الأوقات وما قال الحافظ في (الفتح)''' إِن قوله: الثلا تحرج 
أُمتها یقدح في حمله علی الجمع الصوري بعید من مثل الحافظء فلا شك في 
ان النزول للصلاة من المراکب والخروج إلیھا مرة واحدة أیسر وأسھل من 
النزول مرتین؛ ولا یتردد فيی ذلك من سافر الحجاز وعالج مراکب الجمال. 


(ثم دخل ثم خرج) قال الباجي: مقتضاہ أنه مقیم غیر سائر لأنە إنما 
یستعمل في الدخول في المنزل والخباء والخروج منھما وھو غالب الاستعمال؛: 
إلا أنه یرید آنه خرج من الطریق إلی الصلاةۃ ثم دخله للسیر؛ وفيه بُعْذٌ وکذا 
نقله عیاض؛ واستبعدہ: وقال ابن عبد البر: هذا أوضح دلیل علی رد من قال: 
لا یجمع إلا من جذ بە السیں اٰھ. 


(فصلی المغرب والعشاء جمیعاً) لم یبین فی ھذا الجمع أنه کان جمع 
تآخیر کما قال في الظھر أو کان جمع تقدیم کما هو محتمل اللفظ عند القائلین 
بەء لکن قال آ داود: لیس في تقدیم الوقت حدیث قائم والأوجه آنە جمع 
صوري کما هو نص حدیث الطبراني المتقدم والمفسر قاض علی المجمل. 

والعجب من الشافعیة یستدلون بحدیث آأبي الزبیرء وقد قال الإمام 
الشافعي: أبو الزبیر یحتاج إلی دعامةء وعن ھشیم یقول: سمعت من أبي الزبیر 
فاأخذ شعبة کتابه فمزقه؛ کما في ات۰۷ علی آن لسن فی خدیت 
أبي الزبیر جمع تقدیم ولا تأآخیر بل روایة الطبراني المتقدمة مفسرۃ صریحة 


في الجمع الصوري؛ فهھذا المجمل یحمل عليه. 


.)٤٤/٢( انظر: افتح الباري)‎ ( 
.)٥٥٦١/٤٤( )٢( 


۳ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب (۳۱۹) حدیث 


00000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رسس سس سس سر پٹ ڈ کٹ ےکک ہہ ہہ کڈ یڈہ 


وما استدلوا بە علی جواز التقدیم مما رواہ ابو داود والترمذي وغیرھما 
من طریق یزید بن أبيی حبیب عن أبي الطفیل عن معاذء ١‏ آنە ا إذا ارتحل قبل 
ان تزیغ الشمس أخٌر الظھر حتی یجمعھا إلی العصرہ وإذا ارتحل بعد زیغ 
الشمس صلی الظھر والعصراء مع أنە لا دلالة فیه علی جمع التقدیم کما هو 
ات اکا ھعاعاسی آفة اقصیتا کر سض اش کیل 2گ الیخاری 
أن بعض الضعفاء أدخله علی قتیبةء حکاہ الحاکم في اعلوم الحدیث) 
مبسوطأء وبسط الکلام علی ضعفهہ حتی حکم عليه أنە موضوع. 


وقال الحافظ في (التلخیص''': قال أبو داود: ھذا حدیث منکر ولیس 
فی جمع التقدیم حدیث قائمء وقال أبو سعید بن یونس: لم یحدث بھذا 
الحدیث إلا قتیبةء ویقال: إنه غلط فيهء فغیٔر بعض الآأسماء؛ وإن موضع 
یزید بن حبیب أبو الزبیر وقال ابن أبي حاتم في (العلل) عن أبیە: لا أعرفه 
من خذیث:یزید؛ والذیي عتذي أنه دحل له خذدیث فی حدیث؛ وأطنب الحاکم 
فی اعلوم الحدیث) في بیان علة ھهذا الخبر . 


وقال الحافظ في دالفتم۷': اع ساقر انا لیت جترد نصة 
عن اللیث؛ وأشار البخاري إلی أن بعض الضعفاء أدخله علی قتیبةء قاله 
النیموی”'. وأعلَہ ابن حزم بأنه معنعن لیزید بن أبي حبیب عن أبي الطفیل ولا 
عرف له غه روایف رقال اترمدی:حدیث:اللیٹ عن یزید بن آبی عیب :عن 
أبي الطفیل عن معاذ غریب؛ والمعروف عند أھل العلم حدیث معاذ من حدیث 
أبي الزبیر عن أبي الطفیل عن معاذء اھ. 


ولە طریق آخر في أبي داود من روایة أبي الزبیر عن أبي الطفیل مختلف 


.)٤۷۷ /۲( )١( 
آثار السنن) (۷۰/۳)۔‎ ٦ )۲( 


٣٤ 























۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر .00 باب (۳۱۹) حدیث 


٦ َ‏ ِنَُمْ ٦چ‏ فا إِنْ اہ ال جت نے 
َأنُوهَا حَتّی يَضحیٰ الْهَارُ فَمَنْ جَاعَمَا فلا یس 2-7" 


فی ست جت الحفاظ من أصحاب مھا سط الزرقانی 9 
تبعاً للحافظء وآأخرج البخاري'' عن آأنس: ١ن‏ النبي قل إذا ارتحل قبل أُن 
تر لاس آکو انظور نی ارہ ران رَافتاالسن قل ا0ظرتحل ضا 
الظھر ثم رکب٢.‏ 


(ثئم قال) 8 : (إنکم ستأنون غداً إِن شاء الله تعالی) قاله تبرکاً وامتثالاً 
لقوله تعالی: ٭وَلا تَوْلَنٌ لِمَاصَء إِن فَاعِلٌ ذللک عَدَا اک الای إن کان 
قولہ ٍ بالوحي؛ ویحتمل أن یکون ھذا علی سبیل التقدیر بسیرھم وتخمیناً لە 
فالتعلیق ظاھر (عین) الماء التيی في (تبوك) وفيه إشارة إلی أُنھا کانت مسماۃ بھا 
قبل الغزو لوقوع ھذا القول قبل إِتیانھا بیوم خلافاً لمن قال: سمیت بھاء قال 
فی (المجمع): البوك تثویر الماء بنحو عود لیخرج من الأرض؛ وبە سمیت 
غزوة رات ات زقال'النجداۃ اك الْغن تر ماَھا بعود ونحوہ لیخرج اھ. 


قال کے الحموي فيی (معجم البلدان): مت النبي 29 فيھا ثلاث 


رکزات فجاشت ثلاث آعین فھي تھمي''' بالماء إلی الان؛ اھ. (وإنکم لن 
اوھ ی بفحی) تال اباب ضحی یضحی: : تعرض للشمس؛ قال تعالی : 
وَأنَ تظمَوٌاً غہا ولا کی 2 ٠>‏ وقال المجد: الضحو: ارتفاع النٹھار 


ا فویقّہ ویذکر لق عبت والضحاء بالمدء إٰذا قرب انتصاف 
التھاں وبالضم: والقصر: الشمس؛ وأاضحی صار فیھاء ا٢ھ‏ . 


(التھار) أي یرتفع قوباً (فمن جاءھا) ووصل إلیھا قبلي (فلا یمسن) بنون 


.)۲۹۲/۱( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۱۱۱١۱( (صحیح البخاري) برقم‎ (٢ 
آئشتتن‎ (۳) 


ںی 














26 "ھ )١(‏ باب (۳۱۹) حدیث 


التأکید فی النسخ القدیمة الھندیة وفي المصریة بدونھا (من با جوا مین 
آتي) بالمد أي أَجيء. 

قال الباجي''': فيه دلیل علی أُن للامام أن یمنع من الاأمور العامة کالماء 
والکلا من المنافع التي یشترك فیھا المسلمون لما یراہ من المصلحةء وقال 
اأیضاً: پحتمل أنە راد بذلك ظھور برکته في ماٹھا إذا سبق إلیھاء أو یوحی إليه 
افت ا0ا شی اہاہ اواق االوترء مع عاغام- فیک آ سافھا نکی 
ند اھ. ۱ 

(فجٹناھا) أي العین (و) الحال أنە (قد سبقنا إلیھا رجلان والعین تبص) 
رواہ یحیی وجماعة بصاد مھملةء والقعنبي وآخرون بمعجمة؛ قال الباجي: 
ناراد ما نات ول ان 2ل اراتا سممحمت المسر ری 
(الموطاً٢:‏ تبض بالضاد المنقوطة وعلیھا الناس؛ اھ. ثم معناہ علی ات 
مت کما قاله النووي والزرقانی وغیرھماء قال الباجيی: یقال: بض 
الماء: ضب علی القلب بمعنیء اھ. وقال المجد: 2ئ0 یخرج ماڑھا 
قلیلا قلیلا وما في الیئر باضوض بللة اھ. 

وأما علی المھملة فقال القاري فی (شرح الشفاء6 والنووي وغیرھما: 
ور 

لت سیل ان یکرت می طز وقبل ایضائقال المجدۃ بقن 
یبص: برق ولمعء والماء رشح کأبصء والبصاصة: العین لأنھا تبص؛ اھ. 

والأوجه عندي أُن البرق واللمع کان لأجل الشمس إِذ دخلوھا ضحی. 


۔.)۲٥٢‎ /١( ا المتقی)‎ )١( 
.)٦٢٠ /٦( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 


٢ 


























۹ - کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )١(.‏ باب (۳۱۹) حدیث 


بشَيء مِن مَاءِ؛ فَسَأَلَهْمَا ول الله چ1 : دعَلْ مَيِسْتْمَا من مَاھَا 
ینا ا فقالا: کی کا وٹ الله گلا رَقَالَ ما ما اف لن 

ثٛ يَقُولَء ثمٌ عَرَقُوا أیِْيھم مِنَ الْعَِيْنْء فَلِبلاً فلا خی اجْتمَمَ فی 
شَیئء ن قش کون الله پ8 فےه سوا وَیدذيةف نم کا فِيها 
وس ان بماءِ کئیں فَاسْتقی می اھ وورحمموسىدہ 


جو تھے ھت قاله الیاجے! . ولفظ مسلم: 0 
مثل الشرك تبص بشيء من ماء) الحدیث أی اٹلا للشرك فی طوله وعرضه 
وھو سیر رقیق یجعل في النعل والمقصود المبالغة في القلة (فسألھما) أي 
الرجلین السابقین إلیھا تل اللہ پَيا: ھعل مسستما) بکسر السین الأولی علی 
الأفصح وتفتح (من ماٹھا شیئا) قال الباجي : لعلہ قيةٍ سألھما لما رأی من قلة 
الماءء ولعله أوحي إليه أنه یکثر إذا سبق إليه فأنکر قلته (فقالا: نعم) قال 
الباجي: لآنھما لم یعلما نھیە أو حملاہ علی الکراھہة و نسیاہ إن کانا مؤمنینء 
وروی ابو بشر الدولابي: أنھما کانا من المنافقین . 

(فسبھما رسول اللہ ٤ء‏ وقال لھما ما شاء الله أن یقول) أما علی کونھما 
منافقین فظاھرء وأما علی کونھما مؤمنین فکما یلام الناسي أو المخطیئ إذ کانا 
سبباً لفوات ما أرادہ (ثم غرفوا بأبدیھم من) ماء (العین قلیلا قلیلاً) بالتکرار 
(حتی اجتمع) الماء الذي غرفوہ (في شيء) من الاأواني التيی معھم یعني أنھم 
مرا اتتاہ بأیدیھم ما آمکنھم إلی آن اجتمع منه فيی شيء من الأواني قدر 
ما غسل منہ النبي گا وجھه ویدیەء وھذا إشارة إلی نھایة فی قدر القلة. 

(ثم غسل رسول ال و فیه) أي ذاك الإناءء وقال الزرقانی!”'': الأظھر أن 
الضمیر للماء أئ بەء اھ. (وجھه ویديه) للبرکة (ثم أعادہ فیھا) أي في العین 
(فجرت العین ہماء کثیر) وفي مسلم: بماء منھمر أو غزیر بالشك (فاستقی الناس) 


.۔)۲٥٢/٦( (المنتقی)‎ ()١‌ 


.)۲۹۳/۱( ؛شرم الزرقاني)‎ )٢( 


۳۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب ۳۱۹(.۰) حدیث 


می -0۸0 7 ىَ ا ا 7 2 ٦‏ گا یں کی ہے سر -٠‏ تب ٥٤‏ 
ثُمٌ فال رَسُول الله قَلة: یٔویْك: یا مُعَاذء إِنْ طالثُ بك عَیَاةء ان 
ہ وقو۲ے 1 


تری کا عھتا قت فی جتَاناً). 


أآخرجه مسلم في: ٣٤‏ ۔ کتاب الفضائل؛ ۳ ۔ باب في معجزات اللنبیٔ قَ 
حدیث ۱۰. 


أي شربوا وسقوا دوابھم؛ وھکذا لفظ مسلم؛ وکذا فيی جمیع نسخ (الموطا) 
الموجودة عنديء قال الأبی فی اشرح مسلم؟''': وللتمیمي حتی أشفی الناس 
بالشین المعجمة وھو وهمٌ والمعروف الأول؛ انتھی. ولفظ الباجي : فاستغنی 
الناس عن کثرة الماء أُنْ یستقي منە الناس؛ انتھی. 

(ثٹم قال رسول اللہ قَل: یوشك) أي یقرب (یا معاذ إن طالت بك حیاة) 
أي إن أطال اللہ عمرك؛ فيه معجزتان لە پل : الأولی: إشارة إلی حیاته گل 
والثانیة: إخبارہ بذلك لمعاذ خاصة لما قد علم من الوحي آو لفر ات الَِيوة 
ذھابه إلی الشامء فوقع کذلك حتی إنه توطنھا ومات بھا (آن) بالفتح مصدریة 
(تری) بعینك الجملة فاعل لیوشك (ما) موصولة بمعنی الذي (ھھنا) إشارۃ إلی 
المکان قاله الزرقاني. 

ویؤیدہ ما فی الحاشیة عن (المحلیٰ): أي من الأراضي؛ فما فيی بعض 
النسخ ماؤھا ھھنا لیس بوجیە (قد ملئ) بہناء المجھول والضمیر إلی الموصول 
(جناناً)''' بالکسر جمع جنة بالفتح وھو البستان منصوب علی التمییز یعني یکثر 
ماؤھا ویخصب أرضه فیکون بساتین ذات آشجار وثمار کثیرۃ. 

قال ابن عبد البر*”: قال ابن وضاح: إني رأیت ذلك الموضع کله 
حوالي تلك العین جناناً خضرۃً نضرةء انتھی. 


)١(‏ (۱۹۸/1)۔ 

(۲) الحدیث أخرجه مسلم (٤۱۷۸)ء‏ وأبو داود (١۱۲۰)ء‏ والنسائيی /١(‏ ٣٥۳)ء‏ والطحاوي 
فی (شرح معاني الآثار؛ (۱/ .)٦٦١‏ 

۔)۲١/٦( (الاستذکار)‎ )٣( 


٣۸ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب (۳۲۰) حدیث 


۰ء رعاکنی ٦‏ خالاصہ ع2 کافر اا فا انان 
فو 0ا0 0ک 0 اکر اح ات 000 
قلت: وفي الحدیث معجزۃ نبع الماء ببرکتە قَلٌِ قال الأبيی: ھذا وما 
في معناہ من تکثیر القلیل من معجزاتہ قيةٍ المتواترة معنیٗ مع أن ذکر الراوي 
هذا بمحضر ملا کثیر حضروا القضیةء ولم ینکروا وھم ممن لا یخفی علیھم 
ولا ہم ممن یداھن ولا یمکن سکوتھم علی مدعي الکذبء فنزل منزلة تحدیث 


الجمیع بذلكء انتھی . 


ووقع ذلك في مواضع مختلفة ومواطن متعددة؛ کما ذکرہ ابن حبان في 
اصحیحہاء ففي بعضھا: آتي بقدحء وفي بعضھا: زجاج جفنةء وفي بعضھا: 
میضأةء وفي بعضھا: مزادةء وفي بعضھا: کانوا خمس عشرةء وفي بعضھا: 
ثمانمائة وفي بعضھا: زھاء ئثلثمائف وفی بعضھا: ثمانین: وفيی بعضھا: 
سبعینء وروی حدیث نبع الماء من بین أصابعہ قلُ جماعة من الصحابة منھم: 
نس وجابر وابن مسعود وعمران بن حصین؛ وقریب منە ما روي عن معاذ بن 
جبل هذا والبراء وسلمة بن الاأکوع وأبي قتادة. 


ذکر أحادیٹھم القاريی في (شرح الشفاء) وفي (شرح المواھب) زاد 
القاضی عیاض بعدہ: فقال معاذ فی حدیث ابن إسحاق فی (السیرۃ): فانخرق 
أي انشجر من الماء ماء و یس ا صوت کحس الصواعق؛ لکن دگزہ 
ابن إسحاق في قصة آخری بعد ارتحاله من تبوك بوادِ یقال لە: وادي المشقق. 


٠ػ٦‏ (مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر قال: کان رسول اللہ گلا 
إذا عجْل) بفتح العین وکسر الجیم أي أسرع؛ وقال في (الفتح الرحماني): 
بتشدید المعجمة والتخفیف (بە السیر) نسبة الفعل إلی السیر مجاز وتوسع . 
استدل به من اشترط في الجمع جدّ السیرء وردّہ ابن عبد البر بأنه إنما حکی 
الحال التي رأی ولم یقل: لا یجمع إلا أن یجدً بەء فلا یعارض عموم أحادیث 


الجمع: اھ 


٣۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب )۳۲٣٣(‏ حدیث 


َو و الکرت وا لمکا 

أخرجه البخاریٌ فی: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاة؛ ٦‏ - باب یصلی المغرب 
تذناجی ای 

ومسلم فی : ٦آ[‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ٥‏ ۔ باب جواز الجمع ہین الصلاتین 
فی :الِسَل ضدیت ٤42:5٤‏ 


قلت: لکن حدیث کگٹیز بن قاروندا ھن وغیرہ یقبٔدہ بالجد 
فتأمل . 


. (جمع) بصیغة الماضي في آکثر النسخء وفي بعضھا: یجمع بالمضارع 
(ہین المغرب والعشاء) وخصھما بالذکر لأنه جری ذکرہ فی سفر استعجل فيه 
بسبب زوجته صفیة بنت أبي عبید استصرخ بھاء فقیل لە في ذلكء فذکر 
فعله قل أو اکتفی علیھما اختصاراً۔ 


قال الزرقاني : والمراد جمع تأخیر لما في الصحیح من روایة الزھري عن 
سالم عن آبیە: هرأیت النبي قَُ إذا عجله السیر في السفر یؤخر المغرب حتی 
یجمع بینھا وبین العشاء)ء ۱ ھ. 


ولا شك في أن بعض الروایات فيی حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
تدل علی جمع التأآخیر لکن الروایات الصریحة في الجمع الصوري في ھذہ 
القتصة آکثر وأشھر؛ فقد روي عن کثیر بن قاروندا قال: سألنا سالم بن عبد اللہ 
عن صلاة أبيه في السفر وسألناہ ھل کان یجمع بین شيء من صلاته في 
سفرہ؟ فذکر أُن صفیة بنت أبي عبید کانت تحته فکتبت إليه وھو في زراعة لە: 
إنی في آخر یوم من أیام الدنیا وأول یوم من الآخرةء فرکب فأسرع السیر إلیھا 
حتی إذا حانت صلاة الظھر قال لە المؤذن: الصلاة یا أبا عبد الرحمن؛ فلم 
یلتفغت حتی إذا کان بین الصلاتین نزل٠‏ فقال: أقم فإذا سلمت فأقم فصلی؛ ثم 
رکب حتی إِذا غابت الشمس قال لە المؤذن: الصلاةء قال: کفعلك في صلاۃ 


کت 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


یداو وی تو او و وااعق اسراو وت یہ کوک و کو و و وت ور و و کو وھ و و و و وہ و و وہ و و و وہ ا وا و جو ول و و و و تع و7 مہ وھ 


الظھر والعصرء ثم صار حتی إِذا اشتبکت النجوم؛ ثم قال للمؤذن: أقم فإذا 
سلمت فأقم فصلی؛ ثم انصرف فالتفت إلیناء فقال: قال رسول الل لت : (إذا 
حضر أحدکم الأسر التق بثاق ره نل علہ الصلاق رزاہ'التتایٰ''' 
وإسنادہ صحیح. 

وعن نافع وعبد اللہ بن واقد: ان مؤذن عمر قال: الصلاۃ قال: پر 
سٍرّ حتی إِذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصلی المغرب؛ ثم انتظر حتی غاب 
الشفق فصلی العشاء؛ ثم قال: إِن رسول ال قَُ کان إذا عجّل بە أمر صنع 
بل :الڈی فَتعث فساز کی :الك الیرم 77٤‏ ۹۹پ پٰٰ ص۹ "۰ئ 
والدارقطنيی؛ وإسنادہ صحیح. 


وعن نافع قال: خرجت مع عبد اللہ بن عمر في سفر یرید آرضا لە فأتاہ 
آتٍء فقال: إن صفیة بنت أبي عبید لما بھاء فانظر أن تدرکھاء فخرج مد غا 
ومعهہ رجل من فریش یسایرہ؛ وغابت الشمس؛ فلم یصل الصلاۃ وکان عھدي 
بە وھو یحافظ علی الصلاةء فلما أبطأً قلت: الصلاة ۔ یرحمك اللہ ۔ فالتفغت 
الج ومضی حتی إِذا کان في آخر الشفق نزل فصلی المغربء ثم أقام العشاء 
وقد تواری الشفق؛ فصلی بناء ثم أقبل علینا فقال: إن رسول الل پل کان إذا 
عجل ب4 السیر صنع ھکذا رواہ النسائی وأبو داود والطحاوي والدارقطنی 
بروایة ابن جابر عن نافع وإسنادہ می جیج۔: 


وقوله: حتی إِذا کان في آخر الشفق تابعه علی ذلك غیر واحد من 
اأُصحاب نافع العطاف عند النسائي والطحاوي والدارقطني؛ وفضیل بن غزوان 
عند الدارقطنی وغیر وعبد اللہ بن العلاء عند أبی داود وأسامة بن زید عند 
)١(‏ أخرجه النسائي برقم )٢۹۷(‏ (۲۸۸/۱). 


(۲) أخرجه أبو داود برقم .)۱۲١١(‏ 














۹ - کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )١(‏ باب () حدیث 


۱) ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء : عَنْ أبي ایر الْمَكُیٔ؛ ٤‏ عَِنْ 
سید بن مُبَیْر عَن عَبْد الله ؛ ُن عَبَاسٍ؛ أَنَهْ فَالَ: صَلَی 
رَسُولَ اللہ گیا الشق ر اعد سا رات کالعتاو امش 
غیْر توف وَلا اسُفر۔ 

اأخرجه مسلم في: ٦‏ کتاب صلاة المسافرینء ٦‏ ۔ باب الجمع بی بین الصلاتین 
فی الحضر حدیث .٦٤۹‏ 


الطحاويی؛ کلھم ات تفقوا علی أن نزول ابن عمر لصلاةۃ المغرب کان قبل غیوب 
ا 


۱/ ۔ (مالك؛ عن أبي الزہبر المکي) محمد بن مسلم (عن سعید بن 
جبیر) بضم الجیم مصغراً (عن عبد الله بن عباس) - رضي اللہ عنہ ۔ (أنه قال: 
صلی لنا رسول اللہ يَيِةُ الظھر والعصر جمیعاء والمغرب والعشاء جمیعاً من غیر 
خوف ولا سفر) ظاھر الحدیث یدل علی جواز الجمع في الحضر من غیر علذر 
ولم یقل بہ أحد من الأئمةء ولذا قال الترمذي في کتابہ'': أجمعت الأمة علی 
ترك العمل بەء لکن قال الحافظ في (الفتح)'': وقد ذھب جماعة من الأئمة 
إلی الأخذ بظاھر الحدیث فجوٌّزوا الجمع في الحضر للحاجة مطلقاً بشرط أن 
لا يد ذلك علقا وعادء ومن 0اك اب :سیرین ورپة وافھت وابی المنثر 
والقفال الکبیر؛ وحکاہ الخطابي عن جماعة من أصحاب الحدیث؛ اھ. وذھب 


الجمھور إلی أن الجمع من غیر عذر لا یجوز. 


قال ابن رشد في (البدایةا: ما الجمع في الحضر بغیر عذرہ فإن مالکاً 
واکٹر الفقھاء لا یجیزوئەء وأجاز ذلك جماعة من أھل الظامس اٰھ. 


)١(‏ ا آٹثار السنن) (۲/ ۷۳)۔. 
)٢(‏ لکتاب العلل) للٹرمذي .)۷۳۱/٥(‏ 
(۳() (فتح الباری) .)۲٢/٢(‏ 























۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )١(‏ باب (۳۲۱) حدیث 


قریباً عن الترمذي أجمعت الأمة علی ترك العمل بەء اھ. فأجابوا عن حدیث 
الاب بوجوہ؛ احدھا: ما فے (الموطاً) ان الجمع المذکور کان ۱ 
پات :ہوجو شی 


(قال یحیی: قال مالك: اُری) بضم الھمزة أي أظن (ذلك) الجمع (کان 
فی مطر) ووافقہ علی ذلك الظن جماعة؛ منھم الاإمام الشافعي''' وغیرہ کما 
سپأتی لکن لفظ مسلم رأاصحاب السئن: ۶ من غیر خوف ولا مطرۃ یأباہ 
وأجاب البيھقي بأن الأولی روایة الجمھور؛ فھو أولی وأجاب غیرہ بأن 
المراد: ولا مطہ :کٹیرے أو ولا مطر مستدام: فلعله انقطع عند الثائیة ۔ 

رات ھی ا لام لق تارلاطرا بای النظر ور فاتگ رتا 
المذاھب في الجمع المطري قریباً في الأثر الاتي. 

وپٔشْکل علی قول الإمام مالك ۔ رضي انھ غعت الملکیر تفلا ياعت 
بھذا التأویل أیضاً لأنه لا یری الجمع لعذر المطر إلا في العشاءین فقط دون 
الظھرین کما هو مصرح في کتبه. 

راف مات رتقتق ۷واتات نال رعتل'اغای مالکاسشن 
لد نہ الات التتان کی ڈلک رضاف الال لاف روی االحطرک ار تارق× آضتی 
خصص عمومه من جھة القیاس؛ وذلك أنه قال في قول ابن عباس: جمع 
وسول 0و ون متاری يك کان في مطر فلم یأاخذ بعمومہ ولا 
بتخصیصہہ بل رد بعضه وتأول بعضهەء وذلك لا یجوز بإاجماعء فإنه لم یاخذ 
بقوله: جمع بین الظھر والعصرء وأخذ بقوله: جمع بین المغرب والعشاء 
وتأوله ایعني بالمطر. 
)١(‏ انظر: (الاستذکار) .)۲۲۹/٦(‏ 
)٢(‏ آہدایة المجتھد) (۱/ ۱۷۳). 


رت 














مھ مم مم مم ےم مم ہے دم مع مم ےم مم ےمم مم ےمم ےم مم ےم بے مے و ے ہے ےو و وی یع یع یم+دھه 


راعمثت فعالکا رض :اھ ضف (فارۃ مض لان عارف ال 
فأاخذ منەه بالبعض الذي لم یعارضه العمل؛ وھو الجمع بین العشاءین علی 
ما روي ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان إذا جمع الأمراء بین المغرب 
والعشاء جمع معھم. ۱ 

لگ انظر کی 00ا الال الڑی:مو: لعل کرت پکرت الا شرعا ضف 
نظشس فان متقدمی شیوخ المالکیة کانوا یقولون: إنە من باب الاجماع وذلك 
لا وج لە فإن إجماع البعض لا یحتج بە وکان متأخروھم یقولون: إنە من 
باب نقل التواتر؛ ویحتجون في ذلك بالصاع وغیرہ مما نقله أھل المدینة خلفاً 
عن سلف٠‏ والعمل إنما هو فعلء والفعل لا یفید التواتر إلا أن یقترن بالقول؛ 
فان التواتر طریقه الخبر لا العمل؛ وبأن جعل الأفعال تفید التواتر عسیر بل 

والأشبہ عندي أن یکون من باب عموم البلوی الذي یذھب إليە أبو حنیفة 
وذلك أنه لا یجوز أن یکون آمثال ھذہ السنن مع تکررھا وتکرر وقوع أسبابھا 
غیر منسوخةء ویذھب العمل بھا علی أھل المدینة الذین تلقوا العمل بالسنن 
خلا عن سلف؛ وھو أقوی من عموم البلوی الذي یذھب إليه أبو حنیفة؛ لأن 
أھل المدینة أحری أن لا یذھب ذلك علیھم من غیرھم من الناس الذین 
یعتبرھم أبو حنیفة في طریق النقل . 

وبالجملة العمل لا یشك أنە قرینة إذا اقترنت بالشیء المنقول؛ إن وافقته 
أُفادت بە غلبة ظن: وإن خالفته آفادت بە ضعف ظن٠‏ فأما ھل تبلغ ھذہ القرینة 
مبلغاً تُرّدُ بھا أخبار الآحادہ الثابتة ففیه نظرہ وعسی أنھا تبلغ في بعض ولا 
تبلغ فی بعضء لتفاضل الأشیاء في شدة عموم البلوی بھا۔ 

وذلك أنه کلما کانت السنة الحاجة إلیھا أمس وھی کثیرۃ التکرار علی 
الکلتی کات ظلاعسی ط یچ الاجاح سس ھے ال یھی ار سے نے 

٤٤ 























سو لا رھ و مو زوا وع لوا ہو و ا و و و جو و و یو رھ اھ اجوہ لو ور و و و ور وہ او مر کو اس روا وا وخ اچچ وچ ہے ہا منج اوم٤‏ 


ضعف؛ وذلك أنه یوجب أحد آمرین: إما أنه منسوخء وإما أن النقل فیه 
اختلالء وقد بیّن ذلك المتکلمون کأبي المعالي وغیرہ انتھی. 

وقد آوردنا ھذا الکلام بتمامہ لأنە أصل کلی عند المالکیة؛ بُٔنٍی عليه أکثر 
مذھبەء فیجدي النظر علی ھذا الأصل الکلي في مواضع عدیدة؛ ترکوا العمل 
بالروایات لعمل آھل المدینة علی خلافھاء فتأمل . 

وثانیھا: ما قیل : إِن الجمع المذکور کان للمرض؛ وقواہ النوويی إد قال: 

١ 7 ۰ (0) : . 7 

هو قوي في الدلیل قال السیوطي' : ہو مختار السبکي والبلقینی والأسنوی؛ 
وھو اختباری؛ اتھی ۔ 

نان (فغریتی''' بد یك الباب: رخص بعض أھل العلم في الجمع 
بین الصلاتین للمریض؛ وبە یقول أحمد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم: 
یجمع بین الصلاتین في المطر؛ وبه یقول الشافعي وأحمد وإسحاق؛ء ولم یر 
الشافعيی للمریض ان یجمع آفی: 

بر لے (۳). ۰ ۱ ٤‏ 

قال وی ومنھم من قال: هو محمول علی الجمع بعدر المرض أو 
نحوہ مما هو فی معناہ من الأعذار وھذا قول اأحمد بن حنبل والقاضي حسین 
من أصحابنا واختارہ الخطابي والمتولي والرویانيی من أُصحابناء وھو المختار 
في تأویله لظاهر الحدیث٠‏ ولفعل ابن عباس؛ وموافقة أبی ھریرۃ؛ ولآن 
المشقة فیه اشد من المطرء انتھی ۔ 

قال الحافظ في (الفتح): اختلف العلماء فی الجمع للمریض؛ فجوٌزہ 
ا مد وإاسحاق مَطلقا واختارہ بعض الشافعیةے وجوزہ مالك بشرطہ؛: 
)١(‏ انظر : اتنویر الحوالك) (ص١٦٣٦)۔‏ 
(٢(‏ (سنن الترمذيی) (۱/ .)۳٣۱۷‏ 
)۳( (شرح النووي علی صحیح مسلم) .)۲۱۸/٥(‏ 

٢ 











۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )١(‏ باب )۳۲۱٣(‏ حدیث 


او انوھ رو تو و کو وا اک تو عو ور و و و و و و وو و و و و و کو ا و و و پو تو و و و ور نو و و لا لو وچ ھک 0 وھ و و و رر رج 


والمشھور عن الشافعي وأصحابه المنع ولم آر في المسألة نقلاً عن أحد من 
فی (الفتح۷'': وفي ھذا الجمع نظر؛ لأنە لو کان للمرض لما صلی معه إلا 
من بە نحو ذلك المرض والظاھر أنە قيُ جمع بأصحابه؛ وقد صرح بذلك 
ابن عباس في روایتەء انتھی. 


قلت: وحدیث جابر بن عبد الله الاتي ذکرہ صریح في أن ھذا الجمع لم 
یکن لعلةء فلیت شعري کیف قواہ النووي واختارہ السیوطي وغیرہ. 

وٹالٹھا: ما قیل : إنه کان في غیم فانکشف الغیم فبان أنە دخل وقت 
العصرء وأبطله النووي إذ قال: وھو باطل لأنه وإن کان فيه أدنی احتمال في 
الظھر والعصر فلا احتمال فيه في المغرب والعشاء انتھی. 


قان اا2 قاوّحتے ایال سی علق آت لیسں تلٹرت إلا:وقت 
راخ والنکار آغ تھا سڈ إلی الغشاء فالاستمال یاق؛ اتھی. 


قلت: بطلان ھذا الجمع ظاھر یأباہ السیاق والروایات الواردة فی البابء 
ونشالان یوق ان الک الا 


ورابعھا: أن الرواة اختلفوا فی حدیث ابن عباس ھذاء فأخرجه آکٹرھم 
ھکذاء ورواہ مسلم في (اصحیحه٥‏ من طریق قُرٌَ عن أبي الین نا سستاین 
جبیر نا ابن عباس: (أن رسول الل گل جمع بین الصلاة في سفرة سافرھا في 
غزوۃ تبوك فجمع بین الظھر والعصر والمغرب والعشاء؛ قال سعید: فقلت 
لابن عباس: ما حمله علی ذلك؟ قال: أراد أن لا بْحْرِج أمتہ4. 


7-٦ 


فھذا السیاق بعینە سیاق الروایات الواردة فی الباب إلا أن فیه: ان قصة 


.)٤٢٤/٢( ا تح الباری)‎ )١( 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب (۳۲۱) حدیث 


ام ام سے رم مم مم مم مم مھ مم مم و ےم ےا مھ وھ مم یے ع بے وع ہدرم مم مع عم ہوم رد مم ہے ےم قحیھ تھے 


الخدیث 0027 ا ولم أر أحداً 0-7 تعرضن للا ان ایق ۹ 
قال بعد حدیث مالك: کذلك رواہ ابن وهھب بن معاویة وحماد بن سلمة عن 
اف الزبیر في غیر خوف ولا سفر إلا أنھما لم یذکرا المغرب والعشاء؛ وقالا: 
بالمدینةء ورواہ کو و ما کک و رصق اس الزبیر بمعنی روایة 
مالك وخالفھم قرة بن خالد عن آ, ہیاس علض لت فی سفرة سافرھا 
إلی تبوكء انتھی؛ ثم سرد 0 


وخامسھا: مختار الحافظ فی مود والعینبی فی (البنایةاء والشوکاني 
في (النیل)ء والشیخ في ائینل۷ ۶+ والأہیٔ في (الإاکمال)؛ وھو الظامر 

الس ان الذي لا معدل عنهء أن الجمع صوري؛ وھو وإن قال النووي: إنه 
ضعیف أو باطل؛ لکن قال الحافظ في (الفتح)'': استحسنہ القرطبي؛ ورجحه 
قبله إمام الحرمین وجزم بە من القدماء ابن الماجشون والطحاوي؛ وقواہ ابن 
سید الناس بأن أبا الشعثاء راوي الحدیث عن ابن عباس قد قال بە. 

وذلك فیما أآخرجه الشیخان من طریق عمرو بن دینارء فذکر هذا الحدیث 
زاد في آخرہ فقلت: یا أبا الشعثاء أظنه أخحر الظھر وعجّل العصر؛ وأعحر 
المغرب وعجّل العشاء وقال: وأنا أُظنهء وراوي الحدیث أدری بالمراد من 
غیرہ؛ إلا أنه لم یجزم بەء بل روی تجویزہہ لن یکون الجمع بعذر المطرء لکن 
یقوي ما ذکرہ من الجمع الصوري أن طرق الحدیث کلھا لیس فیھا تعرض لوقت 
الجمع؛ فإما ان تحمل علی مطلقھاء فیلزم إخراج الصلاةۃ عن وقتھا المحدود بلا 
عْت وإما ان تحمل علی صفة مخصوصة لا یستلزم إخراج الصلاۃ عن وقتھا 
فیجمع بھا بین مفترق الاأحادیث: والجمع الصوري أولی؛ اھ. 
)00 ) فالستن الکبر یىی ۳ ٦‏ . 
)٢(‏ لہذل المجھول) (٦/٦۲۸)۔‏ 
۳( سح الباري؛ .)۲٢/٢(‏ 


۷ 











۹ کتاب قضر الصلاة فی السفر )١(‏ باب (۳۲۱) حدیث 


۹00000 ۹0صص009تت0:::-, 00080+ و کک ہ ‏ ہر ہہ رہ وو ہک ےکرک ںہ 


یئ پ اہ ا ا ۱ 7 
ابن عباس قال: (اصلیت مع النبي قٹٍ بالمدینة ثمانیاً جمیعاً وسبعاً جمیعاً أححر 
الظھر وعجّل العصرء وآحر المغرب وعجّل العشاء). 

قال الشوگاٹی'''؛ فھذا اہن عباس راوی خدیث الباب'قد: صرح بن 
ما رواہ من الجمع المذکور هو الجمع الصوري؛ اٰھ. 

فعلم بذلك أن للمشایخ فی حدیث ابن عباس ھذا سبعة مسالك: الأول: 
أُنه معمول به بشرط ان لا یعتادہ؛ والثاني : اع منسوح بدلالة الاإاجماع؛ 
والخمسة الباقیة المذکورۃء والصحیح هھنا القول الخامس بالجمع الصوري؛ 
ویژیدہ أیضاً حدیث جابر ۔ رضي اللہ تعالی عنہ ۔ قال: جمع رسول اللہ گل بین 
الظھر والعصر والمغرب والعشاء بالمدینة للرخص من غیر خوف ولا علة: 
أخرجه الطحاوي'ء فإنه ینفی العلل کلھاء والجمع الحقیقي منتفِ عند 
الجمھور. 

زسیار انا حدیث ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه - أخرجه مالك والبخاري 
وأبو داود والنسائی قال: ما رأیت رسول اللہ ا صلی صلاة لغیر میقاتھا إلا 
صلاتین جمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفةء وصلی الفجر یومئذ قبل وقتھا 
وروایة النسائی مصر حة بعرفات اتا فنفی ابن مسعود الصلاة لغیر وقتھا فی 
اشکاین وإن لم أر فيی حدیثه ذکر المدینةء بل فیما سیأتي في محله فيه 
تصریح بالجمع في السفر؛ فھو في الحقیقة حجة لمن أنکر الجمع مطلقا 
الحضري والسفري معا کما تری. 


.)۲۸٦/۱( ا)سنن النسائي)‎ )١( 
۔)٦۹١٤/۲( الیل الأوطار؛‎ )۲( 
.)۱٦٦ /١( شرح معاني الآثار؛‎ )۳( 


۸) 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب (۳۲۲) حدیث 


٤ 
ا۱‎ 
1 


٢۷۲مهەً‏ ۔ وحذّنخني غَ مَالِكِ عَنْ نافع؛ نْْ 000 الله تب 


کہ کان إِذَا جمع ...0 شس َ الْمَعْرب دا تا فی مر ٤‏ :چمع 
معھم . 


ومن " ٘یضاً ما أخرجہ ابن جریر عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما - 
قال: خرج علینا رسول اللہ قُ فکان یؤخر الظھر وبْعَجُل العصر فیجمع بینھما 
الحدیث؛ وابن عمر - رضي ال عنھما ۔ ممن روی حدیث الجمع بالمدینة کما 
حکاہ الشوکانی''' عن عبد الرزاقء ھذا وأمثال ذلك من المؤیدات تُعَینْ المراد 
من حدیث الباب آنە جمع صوري لا غیر وھذا قرینة واضحة علی أُن ما ورد 
فی السفر هو أیضا علی ھذا المنوال إذ کان ذاك هو المتعارف عندہ قيُ وعند 
الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم ہ وإلا فلا بد أنھم کانوا یصرحون بأن هذا الجمع 
غیر الجمع السفري؛ ویؤیدہ أیضاً أمرہ قُ للمستحاضة بالجمع؛ فإنه جمع 
صوري لا غیر. 


۲ھ ۔ (مالكء عن نافع آن) وفيی بعض النسخ بلفظة : عن (عبد اللہ بن 

کان إذا جمع الأمراء) جمع آمیر مرفوع علی الفاعلیة (ہین المغرب والعشاء 

في المطر جمع معھم) لإدراك فضیلة الجماعةء وأخرج ابن أبي شیبة''' أثر 

الباب مفصلاء فروی من طریق عبید اللہ عن نافع قال: کان أمراؤنا إذا کانت 

لیلة مطیرۃ أبطأوا بالمغرب وعجّلوا بالعشاء قبل أن یغیب الشفق؛ فکان ابن عمر 

- رضي اللہ عنھما ۔ یصلي معھم لا یری بذلك بأساء قال عبید الله : ورأیت 
القاسم وسالما یصلون معھم في مثل تلك اللیلة . 


والجمع بالمطر مختلف عند الأئمةء قال العیني”'': قد اختلف الناس في 


)0 انظر: ائیل الأوطار؛ .)٦۹٤/۲(‏ 
)٢(‏ (مصنف ابن ا بی شیٍة) (۲/ ۱۳۸)۔ 
 )۳(‏ عمد القاري) (٤/٤٦)۔‏ 


۹ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (ایبات (۳۲۳) حدیث 


۳ ۔ وحڈثني عَن مَالِكِء عَن ابٔن يِهاب؛ أَنَهُ سَأَلَ 
سَالِمَ بٛنَ عَبْد الله : عَلْ یُجْمَمْ بَیْنَ الظُھُرِ وَالْعَضرِ في السّفَر؟ فَقَالَ: 


جواز الجمع بین الصلاتین للمطر في الحضرہ فأجازہ جماعة من السلف؛ روي 
ذلك عن ابن عمر - رضي الله عنھما ‏ وفعله عروۃة وابن المسیب وعمر بن 
عبد العزیز وأبو بکر بن عبد الرحمن وأبو سلمة وفقھاء المدینةء وھو قول مالك 
والشاقعی راحمد بن خیل غیر آت الَقانعی اشعرط فی ذلك آت یکوٹ العطر 
قائماً فی وقت افتتاح الصلاتین معاء وکذلك قال أبو ور ولم یشترط ذلك 
غیرھماء وکان مالك پری أُن یجمع الممطور في الطین وفی حالة الظلمةء وھو 
قول عمر بن عبد العزیز وقال الأوزاعي وأاصحاب الرائع یصلي الممطور کل 
صلاة في وفتھا انتھی. 


قلت: قد عرفت مسلك الحنفیة في ذلك أنه لا یجوز الجمع عندھم 
بحال: وتوضیح مسلك المالکیة ما فی (الشرح الکبیر؛ إذ قال: ورخص ندبا 
لمزید المشقة في جمع العشاءین فقط جمع تقدیم لا الظھرین لعدم المشقة فیھما 
غالباً بکل مسجد ولو مسجد غیر جمعةء خلافاً لمن خصه بمسجد المدینة أو بە 
وبمسجد مکة لمطر واقع أو متوقع من طین مع ظلمة للشھر لا ظلمة غیم لا 
لطین فقط علی المشھور أو ظلمة فقط اتفاقاًء انتھی . 


فعلم بذلك أنه یجوز عندھم جمع العشاءین فقط جمع تقدیم بالشرائط 
المذکورۃء ولم یقل الحنفیة بغیر جمع عرفة والمزدلفة لأنه ثبت عندھم توقیت 
الصلاة بالدلائل المقطوعة المتواترة فلا تترك إلا بمثلھاء کما ترکت في ھذین 
الموضعین لاتفاق رواة النسك علی ذلكء وسیأتي البسط في ذلك في آخر 
الباب . 


۳ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (آنه سأل سالم بن عبد اللہ) 
ابن عمر (ھل یُجمع) ببناء المجھول (بین الظھر والعصر في السفر؟ فقال: 


١٣ۃ‎ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر _ )١(_‏ باب (۳۲۳) حدیث 


کا ارت بذٰلِكَ 01 إِلی صّلاۃِ الثابن بَرَفة؟ . 


وحدثخني عَنْ مَالكَ ہہ کا کت عَلِي بن جج جح کان 
مت کان رَسُولَ الله : او إذا اد کیٹ کے جمع ب الظھْر 


وف وَإِدا اناد 2 08 جمع بن نما ای 
د یت بذلك) قال الزرقاني 0ئ ہ یہ وأن لفضل ‏ ترك ذلك 
اس اسشطرق عان جن نکی یس 
أیضاً من باب الجمع السفري کما هو رأي جماعة؛ فیکون القیاس لاشتر تہ الک 
العلف واختار ابن رشد فی (البدایة) ان ساتتا اا3 الجمع اتا علی تلك؛ 
ثم قال: لکن القیاس في العبادات یضعف . 

(مالك أنه بلغه) قال ابن عبد البر: هذا یتصل من روایة مالك عن معاذ بن 


٠ ("۲)‏ 
یل وازی جس متام ومو جد صاعتىی:اطفاید ہد اک ٣‏ انتھی 


قلت: وآخرج ابن أبي شیبة تحوہ کما سیاتي (عن) زین العابدین 
(علي بن) الإمام (الحسین) بن علي بن أبي طالب (أنه کان یقول: کان 
رسول ال ِا إذا أراد آن یسیر یومە جمع ہین الظھر والعصر) ظاھرہ أنە أراد 
أنه ‏ إذا استوعب الیوم في السفر جمع بین الظھر والعصر (وإذا راد أن 
یسیر لیله) بطوله (جمع) بصیغة الماضي في آکثر النسخ وفي بعضھا بالمضارع؛ 
وجمع بین النسختین في بعض النسخ فاختلط الکلام (بین المغرب والعشاء). 


۔(۳) 
وآخرج ابن أبي شیبة عن أبي آسامة عن عبد اللہ بن محمد بن عمر بن 


علي عن أبيهە عن جدہ: أن علیاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یصلي المغرب في 


(١)‏ انعوی: 
(٢‏ (التقصي٢‏ (ص١٥۱)‏ 


(۳) (مصنف ابن أ بی شیِةا (۲/ ٥٣٤۳)۔‏ 


٥١ 
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السفر؛ ٹم یتعشی ئم یصلىي العشاء علی آئرھا ثم یقول: مکنذا رأیت 
رسول اللہ ٹلا یصنع . 

وھذہ الآثار تدل علی الجمع بین الصلاتینء لکن آکٹرھا خال عن وقت 
الجمع فکما أنھا تصدق علی الجمع الوقتي کذلك تدل علی الجمع الفعليء 
لکن الروایات المفصلة الواردة في الباب نص في الجمع الفعلي فھي أولی؛ 
ولأجل ذلك ما اختار الحنفیة الجمع الوقتي. 

قال ابن رشد في ا٦البدایةا''“:‏ وسبب اختلافھم أولاً اختلافھم في تأویل 
الآثار التي رویت في الجمعء والاستدلال منھا علی جواز الجمع؛ لاآنھا کلھا 
أفعال ولیسٹ أقوالاًء والأفعال یتطرق الاحتمال إلیھا کثیراً آکثر من تطرقه إلی 
اللفظ ؛ وثانیاً اختلافھم أیضاً فی تصحیح بعضھاء ثالثاً اختلافھم أیضاً في 
إجازة القیاس في ذلكء فھذہ ثلائة أسباب کما تری . 

أُما الآثار التي اختلفوا في نایلہا فْتھا حایکٰ ای 'اغابت: باتشافؤ 
أآخرجهە البخاري ومسلم قال: ہکان رسول اش قُِ إذا ارتحل قبل أن تزیغ 
الشمس أَحٌر الظھر إلی وقت العصرہ ثم نزل؛ فجمع بینھما) الحدیث؛ ومنھا 
حدیث ابن عمر أخرجه الشیخان أیضاً: 9رأیت رسول اللہ قيُ إذا عجُّل بە 
السیر فی السفر یؤخ٥ر‏ المغرب) الحدیث٠‏ والثالث حدیث ابن عباس في الجمع 
فی غیر خوف ولا سفر۔ 

فذھب القائلون بجواز الجمع في تأویل ھذہ الأحادیث إلی أنه أخُر الظھر 
إلی وقت العصر المختص بھاء وجمع بینھماء وذھب الکوفیون إلی أنە إنما 
اأوقع صلاة الظھر في آخر وفتھا وصلاة العصر في أول وقتھا علی ما جاء في 
حدیث إمامة جبرئیلء قالوا: وعلی ھذا یصحٌ حمل حدیث ابن عباس؛ لأنه قد 


١۴ 
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انعقد الإجماع علی أنە لا یجوز هذا في الحضر بغیر عذر أعني أن تُصَلَی 
الصلاتان معا فيی وقت إحداھما۔ 

واحتظُوا لتأویلھم ایضاً بحدیث ابن مسعود''' قال: ٭والذي لا إِله غیرہ 
ما صلی رسول ال پل صلاة قط إلا في وقتھا إلا صلاتین جمع بین الظھر 
والعصر بعرفةء وبین المغرب والعشاء بجمع) قالوا: وأیضا فھذہ الآثار محتملة 
آن کوٹ خقلفی سا: ناؤلتا تحی او تَارلتی ىا نت وقد صح توقیت الصلاۃ 
وتبیانھا فی الأوقاتء فلا یجوز أُن تنتقل عن أصل ثابت بأمر محتمل. 

وأما الأثر الذي اختلفوا فی تصحبحه فما رواہ مالك من حدیث معاذ بن 
جبلء فھذا الحدیث لو صح لکان أظھر من تلك الأحادیث في إجازة الجمع 
لان ظاھرہ أنە قدم العشاء إلی وقت المغرب؛ وإن کان لھم أن یقولوا: إنه أححر 
المغرب إلی آخر وقتھا وصلی العشاء في أول وقتھا لن لیس في الحدیث أمر 
مقطوع به علی ذلك؛ بل لفظ الراوي محتملء انتھی مختصراً. 


قلت: بل تقدم أن حدیث معاذ عند الطبرانيی مصرّح بالجمع الصوري: 
قال العیني'': ما قلناہ هو العمل بالایة والخبرء وما قالوہ یؤدي إلی ترك 
العمل بالایة ویلزمھم علی ما قالوا من الجمع المعنوي رخصة أن یجمعوا لعذر 
المطر أو الخوف في الحضرء ومع ھذا لم بُجُوٗزوا ذلك: وأوّلُوا حدیث 
ابن عباس في الجمع في الحضر بتأویلات مردودۃء وفیما ذھبنا إليه العمل 
بالکتاب وبکل حدیث جاء في ھذا الباب من غیر تأویل؛ انتھی. 

وقال في (البدائع)'': ولنا أن تأخیر الصلاةۃ عن وقتھا من الکبائر فلا 


)۱۹۳٤١( ومسلم (۱۲۸۹/۲۹۲) وأبو داود‎ )۳۸٣/۱( وأحمد‎ )۱٦۸۲( آخرجە البخاري‎ )١( 
.)۲۹۱/۱( والنسائی‎ 


.)٦٢٤ /٥( م مد القاريی)‎ )٢( 
۳۲۷)۔‎ /۱( )٣۳( 
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یباح بعذر السفر والمطر کسائر الکبائرء والدلیل علی أنه من الکبائر ما روي 
عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أن رسول ا قُ قال: امن جمع بین 
صلاتین في وقت زاخد قد آٹی باباعن الکیاؤ؛:*"' وعن عمر ۔ رضي الله عنه 
۔ قال: (الجمع بین الصلاتین من الکبائراء ولان هذہ الصلوات عرفت موقتة 
بأوقاتھا بالدلائل المقطوع بھا من الکتاب والسنة المتواترة والإجماع؛ فلا یجوز 
تغیبرھا عن أوقاتھا بضرب من الاستدلال أو بخبر الواحد مع أن الاستدلال 
فاسد؛ لأن السفر والمطر لا أثر لھما في إباحة تفویت الصلاة عن وقتھا. 


ألا تری أنە لا یجوز الجمع بین الفجر والظھر مع ما ذکرتم من العذر: 
والجمع بعرفة ما کان لتعذر الجمع بین الوقوف والصلاةء بل ثبت غیر معقول 
المعنی بدلیل الإجماع والتواتر عن النبي لٌهُء فصلح معارضاً للدلیل المقطوع 
بەء وما روي من الحدیث في خبر الآحاد فلا یقبل في معارضة الدلیل المقطوع 
بە مع آنە غریب ورد في حادثة تعم بھا البلوی؛ ومثله غیر مقبول عندنا. 


ثم هو مؤوّل؛ وتأویله: أنه جمع بینھما فعلاً لا وقتا کذا فعل ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - في سفر؛ وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ قيةٍء ودل عليه 
ما روي عن ابن عباس من الجمع من غیر مطر ولا سفر؛ وذلك لا یجوز إلا 
فعلأء وعن علي ۔ رضي اللہ عنہ - أنه جمع بینھما فعلاًء ثم قال: مکذا فعل 
بنا رسول اللہ ا وھکذا روي عن آنس - رضي اللہ عنە ۔: أئە جمع بینھما 
فعلاًء ثم قال: ھکذا فعل بنا رسول اللہ ُء انتھی مختصراً. 

تلت:؟ وسچائی الکلام علی مذہ الاآئار قال الشیخ في دڈالبذل۷''': 


.)۲۷٥ /۱( أخرجه الترمذي برقم (۱۸۸) والحاکم في (المستدرك)‎ )١( 
.)۲۸۳ /٦( ل(ہذل المجھود)‎ )٢( 























۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )١(‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


ہے ہوم مم مم مم مم مم می مم مم ےم سے مل ے دم ےم لیے لم وم ہہ د٤ع‏ مم جا مم مھ مم و ہے بیع مم ےلم ےم +لےم مہ 


شع عو ای کن 7 9 +0۹ : 
الجمع علی الجمع الصوري؛ بأنه قلٌٍ صلی أول الصلاة في آخر وقتھا لئلا 
یعارض خبر الواحد الایة القطعیة 

قلت : ویؤیدہهہ آیفنا ان الروایات المفسرۃة کلھا صریحة في الجمع 
الصوري فلا بد أن یحمل علیھا الروایات المجملة التي فیھا ذکر الجمع فقط 
بدون بیان الکیفیة والروایات المفصلة الواردة فی الباب إحصاڑھا لیس من 
وظیفة ھذا (الاوجزا لکن نکتفيی علی ذکر بعضھا کدابنا في أکٹثر المواضع 

منھا: أحادیث ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ المفصلة کلھا صریحة في 
الجمع الصوري کما تقدم إلی بعضھا الإشارة في ذیل حدیثهء وتمامھا في 
المطولات . 
الصلاتین في السفر؛ ولفظ الطبراني في (الکبیر): کان یجمع بین المغرب 
والعشاء یؤخر ھہذہه ذ في آخر وقتھا ویعجُل ھذہ في أول وقتھاء قاله العیني . 

گار را سم تمقهخظجص سد 
الظھر ویعجُْل العصر ویؤخر المغرب ویعجّْل العشاء فھذا بعد روایته عن 
النبي گلا بالجمع نص في معناہ. 


ومنھا: حدیث عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ قالت: کان رسول اللہ قإاُ نی 
)١(‏ سورۃ البقرة: الأیة ۱۳۸۔ 
)٢(‏ سورۃ النساء: الاأیة ١۱۰۳۔.‏ 


“٥ 
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السفر یؤخر الظھر ویقدم العصر ویؤحُر المغرب ویقدم العشاءء رواہ الطحاوي 
وأحمد والحاکم واقغاؤه شی ا اس7۸ 

ومنھا: حدیث عبد اللہ بن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب عن أبيه 
عن جدہ: أن علیاً ۔ رضي اللہ عنه - کان إذا سافر سار بعدما تغرب الشمس 
حتی تکاد أن تُظلم ثم ینزل؛ فیصلي المغربء ثم یدعو بعشائهء فیتعظٌی؛ ثم 
یضَلّی المَقاء ٹم یرتجل؛ ویقول: ھکذا کان رسول الله کا یصنع؛ رواہ 
أبو داود'''. وإسنادہ صحیح. 

ومتھا؛ حذیث .- عثمان قال: وفدت أنا وسعد بن مالك ونحن نبادر 
للحج فکنا نجمع بین الظھر والعصر نقدم من هذہ ونؤخر من ھهذہ؛ ونجمع بین 
المغرب والعشاءء نقدم من هذہ؛ ونؤخر من هذہ حتی قدمنا مکة؛ رواہ 
الطحاوي '”٭ء وإسنادہ صحیح. 
ٰ ویؤیدہ أیضاً ما روي عن أبي قتادة مرفوعاً: (أما کل یت 
تفریطء إنما التفریط علی من لم یصلٗ حتی یجيء وقت الصلاة الأآخری)ء رواہ 
مسلم وآخرون. 

وأیضاً ما رُوِيَ عن أبي ھریرة أنە سئل ما التفریط في الصلاۃ؟ قال: أن 
تؤخر حتی یجيء وقت الآخری؛ رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. 

وعن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: لا یفوت صلاة حتی یجيء 
وقت الآخریء رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح. 


ویؤیدہ أأیضاً ما تقدم من حدیث ابن مسعود - رضي اللہ عنھما - فی حصر 


.)۷۳ /۲( آثار السنن)‎ ٦ انظر:‎ )١( 


.)٦٢۲۳٤١( آخرجه أبو داود رقم‎ )٢( 
.)۷/۲( اآثار السنن)‎ ١ )۳( 


ہت 
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الجمع بعرفة والمزدلفف وقد رويی حدیث انح بین الصلاتین وھو 7 
النص فی الباب: إذ یروی عنه حدیث الجمع اناج وینکر صلاته قٌاُ فی غیر 


ویؤیدہ أيهَا ری ضر ات ن عباس ۔ رضي الله عنھما مس رفا (من 
جمع بین الصلاتین من غیر عذر فقد آتی پاتا من أبواب الکبائرا؛ أآخرجه 
الترمذي وغیر و ضعمّه الترمذيی بحنش الراويی؛ وحنش ھذا ھو حسین بن 
قیس؛ ضعفه جماعة من المحدثین لکن وثقه الحاکم في (المستدرك) وحَسُن 
مذا الخدیث ابق کثٹیر فی یر4 ::وھذا القدر یکفي للتأیبد مع أن ھذا 
لوت وی سا کان 


ہہ سے یرت اللہ عنه - 
أنە کتب في الاآفاق ینھاھم ان یجمعوا بین الصلاتین؛ ویُخبرهم ان الجمع بین 
الصلاتین فيی وقت وق ما اب وأخرجہ البيھقيی'''' عنه بعدة طرقء 
وتکلم علی اتصالهاء وادّعی إرسالھاء وردہ ابن الترکمانيی في (الجوھر النقي؛ 
فارجع إلیھما لو شئثت 


وقال الزیلعي'' بعد ذکر هذہ الآثار: فإذا انضم ھذا إلی الأول صار 
قویاًء وما تقدم عن ابن عباس: الا یفوت صلاة حتی یجيء وقت الأآخری)ء 
فھو أ٘یضاً مؤید لروایتہ المرفوعةء فازدادت قوۃء وأخرج ابن أبي شیبة بسندہ 
عن آبي موسی آنە قال: ٦‏ الجمع بین الصلاتین من غیر عذر من الکبائر4. 


۲ ۸) انظر : (التعلیق الممجد)‎ )١( 


(۲) ا( السنن الکبری) (۳/ .)۱٦۹‏ 
(۳) انظر : ۷١نصب‏ الرایة؛ (۲/ ١۱۹)۔‏ 


۷ 
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)٢(‏ قصر الصلاةۃ فی السفر 

بفتح القاف مصدرء یقال: فَضَرت الصلاةء بفتحتین مخففاً قصرا 
وفَضٌرتھا بالتشدید وأقصرتھاء والاول أشھر في الاستعمال؛ قال الرازي: قال 
الواحدي: یقال: قصر فلان صلاتهء وأقصرھاء وقضرھا کل ذلك جائز؛ وقرأً 
ابن عباس: تقصروا من أقصرہ وقراأً الزھريی: من قصر؛ ومذا دلیل علی 
اللغات الثلاث انتھی ۔ 
إجماعاً. 

قال ابن رشد في ڈالبدایةا*'': السفر لە تأثیر في القصر باتفاقء فقد اتفق 
العَلَتاء طلی جواز القصر لا نول شات رق قرل غاغات ری آھ ھا 
إن القصر لا یجوز إلا للخائف: لقوله تعالی : ظ إنٌ جئئُ الایةء وقالوا: إن 
النبی قلِ إنما قصر لأنه کان خاتفاًء واختلفوا من ذلك فيی خمسة مواضع. 

أحدھا: فی حکم القصرء والٹثاني: في المسافة التي یجب فیھا القصرء 
والثالث : فی السفر الذڈيی یجب فيه القصر؛ والرابع : - الموضع الذي یبدا منه 
المسافر التقصیرء والخامس: في مقدار الزمان الذي یجوز للمسافر فيه إذا أقام 
فی موضع ان یقصر الصلاة۔ 

آما حکم التقصیر فاختلفوا فيه علی أربعة أقوال؛ فمنھم: من رأی آن 
القصر هو فرض للمسافر المتعین عليه؛ ومنھم : من رأی اُن القصر والاإتمام 
کلاھما فرض مخیّر لە کالخیار في واجب الکفارةء ومنھم: من رأی ان القصر 


.)۱٦٦ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 





























سونت کٹ و و ٹر یٹ شس رٹ ٹک ب-101110110111؛؛؛؛؛١.ى<‏ 1111919991110101 تی 


عنەء وبالرابع أعني آنە رخصةء قال الشافعي في أُشھر الروایات عنه وھو 

وقال الباجي''': اختلف آصحابنا في القصر في السفر ہل ہو واجب أو 
مندوب إليه أو مباح؟ وقد اختلف قول مالك في ذلك فروی عنه أشھب أنه 
فرض؛ ویه قال او حنیقة وروی ابو مصعب عن مالك ند شف وروی تنحوہ 
عن الشافعی: انتھی ۔ 

قال فی ٦‏ الاستذکارا''': وإلی الأول ذھب الکوفیون؛ سفیان الثوری 
والحسن بن صالح؛ وھو قول عمر بن عبد العزیز وحماد بن أبي سلیمان 
ذھب إليه آکثر العلماء من السلف والخلف أنہ سنة مسنونة وبعضھم یقول: 
رخصة؛ فمن جعلھا سنة رأی الإعادة منھا في الوقتء وکرہ الإتمام وھذا 

قلت: ومذھب الحنابلة فی ذلك علی ما فی انیل المارب) أنه أفضل: 
وکذا في (الآنوار الساطعة)ء وفي (الروض المربع) الہ اتی 

قال الحافظ في (الفتح: وافق الحنفیة فی ذلك القاضي إسماعیل من 
المالکیة وآحمد؛ :وقال ابی قدامة؛ المشھور عن احمد أَنه علی الاختیاں 
والقصر عندہ أفضلء انتھی . 


قال العیني”": وأما قوله: المشھور عن أحمد أنە علی الاختیار فیعارضه 


۔)٦٢٦/٢۲(‎ )٢( 
.)۳۸۰ /٥( عمد القاريی)‎  )۳( 














۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر () باب )۳۲٣(‏ حدیث 


۰٤۰‏ -۔ هھذننی بی مَالكء عَن اتغ شٔہاب عَن 
ان ال الو ای سو مس شسہ مس ھت 


۶ 


ما قاله الأئرمء قلت لأحمد: للرجل أن یصلي أربعاً في السفر؟ قال: لا 
ما یعجبنيء وحکی ابن المنذر في (الأشراف): أن أحمد قال: أحبً العافیة عن 
هذہ المسألةء وقال البغوي: ھذا قول اکثٹر العلماء وقال الخطابي: الأولی 
القصر لیخرج عن الخلاف؛ وقال الترمذي: العمل علی ما فعله رسول اللہ پيُ 
وأبو بکر وعمر وھو قول محمد بن سحنونء وروایة عن مالك وأحمدء وھو 
قول الثوري وحمادء وھو المنقول عن عمر وعلي وجابر وابن عباس وابن عمر. 


وقال عمر بن عبد العزیز: الصلاة فی السفر رکعتان لا یصح غیرھماء وقال 
الأوزاعي : إن قام إلی الثالثةء فإنه یلغیھاء ویسجد سجدتي السھو وقال الحسن بن 
حي: إذا صلی أربعاً متعمداً أعادھاء وکذا قال ابن أبي سلیمانء انتھی . 


۶۹۶ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمري (عن رجل من آل خالد بن 
أسید) وھو أمیة''' بن عبد اللہ بن خالد بن اید بفتح الھمزة وکسر السین 
المھملة علی الأفصحء وقیل: بضم الھمزة وفتح السین؛ المكي؛ ثقةء مات 
سنة سبع وثمانین:؛ استعمله عبد الملك بن مروان علی خراسان؛ قال 
ابن الجارود: لیس لە صحبةء انتھی. 


روی لە النسائي وابن ماجەء وأخرجا ھذا الحدیث من طریق اللیث عن 
الزھري عن عبد اللہ بن أأبي بکر عن أمیة بن عبد اللہ وکذا رواہ معمر ویونس 
وجماعة عن الزهري؛ فأأسقط في (الموطاأً) راویاء وأبھم السائل؛ قاله ابن 
عبد البر وحکی الزرقانی''' عنه: لم یقم مالك إسناد ھذا الحدیث لإبھام 
الرجل؛ ولآنهہ اأسقط منە رجلاء انتھی ۔ 


.)۳۷۱/۱( انظر ترجمته فيی: تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)۱٥٤١ التقصي) (ص‎ ٦ : وانظر‎ )۲۹٦/۱( اشرح الزرقاني)‎ )٢( 


٦۰ 























۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢(‏ باب (؛ )۳۲٣‏ حدیث 


ھا 6ت ا تک نت او تا اع الاعلی الد تحت 
الحَوْفِ وَصلاة الحضَرِ في الْقْرّآنْء ولا نَجدٌ صلاةً السَفر؟ 20-0 

قلت: والساقط هو عبد ال بن أبي بکر بن عبد الرحمن کما صرح به 
الزرتاتی 0۳۳ گلا اکرجد اسان ۷ راب مہا فا سی اسم ا ان 
الساقط هو ثمامة بن أبي بکر؛ فھو وھم؛ من المصنف آٌو الناسخ؛ ویؤیٔد 
الوھم ان الحافظ ذکر فی تلامذة أمیة عبد اللہ المذکور دون ثمامة. 


(آنه سأل عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (فقال: یا أبا عبد الرحمن) 
کنیة لابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ (إنا نحد صلاة) السفر بسبب (الخوف وصلاة 
الحضر في القرآن ولا نجد) قصر (صلاة السفر؟) قال الزرقانی: یعني الذي 
یشمل الأمن وغیرہ؛ لأن اللہ عز وجل قال: ون عَريْثُ نی الْگسِ4'" الایت 
انتھی. أباح قصر الصلاة للمسافر الخائف . 


قلت: ھذا محتملء وبهە جزم الزرقانيی: والظاھر عندي أُنه راد نفي 
صلاة السفر مطلقاء وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا في أن الآیة المذکورۃ فی صلاۃ 
السفر أو صلاةۃ الخوف:؛ قال الرازي في (تفسیرہ): اعلم أن لفظ القصر مُشْعرٌ 
بالتخفیف: لأنه لیس صریحاً في أن المراد هو القصر في کمیة الرکعات أو في 
کیفیة اُداتھاء فلا جرم حصل في الایة قولان: الأولء وھو قول الجمھور: أن 
المراد منە القصر في عدد الرکعات . 


ثم القائلون بھذا القول اختلفوا أیضاً علی قولین: الأول: أن المراد منہ 
صلاۃ المسافر الثاني : المراد منه صلاة الخوف؛ وھو قول ابن عباس وجابر بن 
عبد اللہ وجماعةء القول الثانی : ان المراد من القصر إدخال التخفیف فی کیفیة 
)١(_.‏ انظر: ڈ(الاستذکار) )٦٢٤/٦(‏ واالتمھید) (۱۱/ ٦٦١‏ ۔- .)١٦١١‏ 
)٢(‏ لسنن النسائيی) (۳/ ۱۱۷) واسنن ابن ماجە) .)۱۰٦٦(‏ 
(۳) سور ۃ النساء: الاأیة ۱۰۱. 


"8۷۱ 








6ے دی او ےمد ےی وم ے مع ےم ےی ےی مم مو ےھ وم ےمم دم ےم وم یع مع مھ مھ مم مم مم وم لی ہہ د+دھے یببدباا٦٤اھے‏ 


أداء الرکعات؛ وھو أن یکتفي في الصلاة بالإیماء والإشارۃ بدل الرکوع 
والسجودء انتھی مختصراً. 

ومال البخاري إلی أُن الاّیة فی الخوف؛ إذ أوردھا فی (صحیحہه٥‏ فی 
(کتاب الخوف). ۱ ۱ ۱ 

وقال الجصاص في (أحکام القرآن)''': وأولی المعاني وأشبھھا بظاھر 
الأآیة ما روي عن ابن عباس وطاووس آنه قصر في صفة الصلاة بترك الرکوع 
والسجود إلی الإیماء وترك القیام إلی الرکوب؛ وجائز أن یسمی المشي في 
الصلاةۃ قصراً إذ کان مثله في غیر الخوف یفسدھاء والدلیل علی ذلك ما روی 
مجاھد: أن رجلاً جاء إلی ابن عباس؛ فقال: إنی وصاحب لي خرجنا في 
سفر؛ فکنت أَيْمٌء وکان صاحبي یقصرہ فقال ابن عباس: أنت الذي تقصر؛ 
وصاحبك الذي کان یتم فأخبر ابن عباس: أن القصر لیس في عدد الرکعات: 
وآن الرکعتین في السفر لیستا بقصر. 

ویدل علی ذلك ما روی سفیان عن زبیر الیاميی عن عبد الرحمن بن 
أبي لیلی عن عمر ۔ رضي ال عنە ۔ قال: (صلاة السفر رکعتان وصلاة الفطر 
والأضحی رکعتان تمامٌ غیر قصرہ علی لسان نبیکم عليه السلام)ء وقد دخل 
فی ذلك صلاة الخوف في السفر؛ لأنه ذکر جمیع ھذہ الصلوات؛ وأخبر أنھا 
تمامٌُ غیر قصرء علی لسان النبي ُء فثبت بذلك ان القصر المذکور في الایة 
هو علی ما وصفناء دون أعداد رکعات الصلاةء انتھی. 

وقال ابن حبیب وغیرہ: إن المراد بالقصر في الایة الترتیب والتخفیف في 
الرکوع والسجود والقراءة؛ فعلی ھذا لا تتناول الاّیة حکم السفر أصلاًء بل هو 
مبدأ لذکر صلاۃ الخوفء کما نقله الباجی!'. 


۔)۲٦٥١٢‎ /۲( )١( 
۔.)۲٥۹/۱(‎ ١ دا المنق‎ )٢( 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ یی باب )۳۲۵ حدیث 


تتا سن .-۔ ٗ ا ۰ جی؛ ! ت ال قَرَ کت تسیث لا 


٥ػ۸‏ ۔ وحدذخثنی عَنْ عَالِكِ عَن صالہ رم ہی ہر س یرہ 


ا 


کا اف اف ممیت وس اھ کات 7 
أمیة بن عبد اللہ حمل الایة علی صلاة الخوف مثل البخاري وغیرہ فیکون 
منشأً السؤال عدم وجدان حکم صلاة السفر في القرآن مطلقاً (فقال عبد الله بن 
عمر: پا ابن أخي إِن ال) عز وجل (بعث إلینا) رسوله (محمدا 8ڑ ولا نعلم 
شیئا) فعلمنا الشرائع بقوله وفعله (فانما) نتبع قوله و (نفعل) مقتدین بفعله (کما 
رآبناہ) وا (یفعل)''۶. 


وحاصل الجواب علی الاول؛ وھو مختار الزرقاني أن الأحکام ثبت 
بعضھا بالقرآن وبعضھا بالسنة قولاً وفعلاًء فھذا القصر في الأآمن رأیناہ لا 
یفعله فنتبعہ ُء وفي روایة: فقال ابن عمر: سنة رسول ال قَلُ فثبت القصر 
بشرط السفر والخوف عن القرآنء وبدون الخوف عن السنةء فإنہ لا قصر فی 
حجة الوداع وکان آمناً فکان فیه زیادۃ علی ما في القرآن''. ۱ 

رات رض عن ھذا الإشکال أن الشرط في قوله تعالی: لٛإن خ4 
لیس للاحترازء وھذا کلە إذا کان منشأً السؤال عدم الوجدان في القرآن حکم 
السفر في الآمن؛ وأما إذا یکون السؤال بعدم وجدانه مطلقاً کما هو ظاھر 
سیاق الحدیث؛ فالجواب ظاھرء أن إثباته بالحدیث دون القرآنء فإنە لُ لم 
مترااں بش لطا 

٥‏ (مالك: عن صالح)''' بدون لفظ الکنیة في النسخ والشروح 


(مأ7 ون کمن تاس ےت 
)٢(‏ انظر: ا( الاستذکار؛ /٦(‏ ٤٦)ء‏ وازاد المعاد) /١(‏ ٤٦١٦)۔‏ 
(۳) انظر ترجمته في : (سیر أعلام النبلاء) .)٥٥٤ /٥(‏ 


۳ 








۹۔ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٢(‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


٥‏ ریا 5 مم و مرکا ھک وسر 8 - 7٠‏ 2 2 7 تا ح- 
ابن کیسان: عن غروہ بن الزہیں عن عَائٔشة روج النِبیٔ دک انھا 
سے ہ [تہھہتئ ً ٌ 

قالت : فرضتِ الضّلاة ووو رطا س تی لھا دہ ھت سیوھرہ فا وٹ 


وھو الصواب؛ فما في بعض النسخ المصریة بلفظ : ١بي)‏ من تصحیف النساخ 
(ابن کیسان) بفتح الکاف وسکون التحتانیة؛ المدني؛ مؤدب ولد عمر بن 
عبد العزیزء ثقة ثبت فقيهء مات بعد سنة ۳۰ أو سنة ١٠٥ھ‏ لە في (الموطاًٴ 
حدیثان مسندانء ثم مما یجب التنبيه عليه ما قال الحاکم: مات صالح بن 
کیسان وھو ابن مائة ونیف وستین سنةء وکان لقي جماعة من الصحابة ثم تلمذ 
للزھري وھو ابن سبعین سنةء ابتدأً بالعلم وھو ابن سبعین سنةء انتھی. 

قال الحافظ في (تھذیبہا''': هذہ مجازفة قبیحة؛ مقتضاھا ان یکون 
صالح بن کیسان ولد قبل بعثة النبي قليُء وما أدري من أین وقع ذلك للحاکم 
ولو کان طلب العلم کما حدد الحاکم لکان قد أخذ عن سعد بن أبي وقاص 
وعائشةء وقد قال علي بن المدیني: إنه لم یلق عقبة بن عامر کان یروي عن 
رجل عنهء وقرأت بخط الذھبی: الذي بظھر أنه ما أکمل التسعین؛ وقال 
ای عاو قفا لا کیل :اھ سر س٘ ا عو وآ رظ 
وقال الخلیلي في (الإرشادا: کان حافظاً إماماً روی عنه من هو أقدم منەه 
عمرو بن دینارء وکان موسی بن عقبة یحکي عنەه وھو من أقرانهء انتھی. 

(عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة) قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ مالك 
(زوج النبي للا أُنھا قالت : فرضت الصلاة) قال أبو عمر: کل من رواہ عن 
عائشة قال فیه : افرضت الصلاة) إلا ما حدث بە أبو إسحاق الحربي بسندہ عن 
عروۃ عن عائشة قالت: فرض رسول ال قََ الصلاۃ رکعتین رکعتینء الحدیث؛ 
قال العیني”': وفي (مسند ابن وھب) بسند صحیح عن عروۃ عن عائشة: 
(فرض ا الصلاة حین فرضھا رکعتین) وعند السراج بسند صحیح: فرض 


.)٥٥٤ /٤( انظر : (تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)۴۹۵/۰۱( لعمد: القاري)‎ )٢( 


٤ 























۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر_ )۲ باب وت حدیث 


0 


ہن رَکعتین می الحَضر وَالسَفر ٠‏ .تا گلا السَفر وَزید می 
صَلاة انحوی 

أخرجه البخاریٗ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةء ١‏ ۔ باب کیف فرضت الصلوات فی 
الإأسراء۔ 

ومسلم في : ٦‏ کتاب صلاة المسافرین: ١‏ ۔ باب صلاة المسافرین وقصرھا 
حذیث ۱ء 


الصلاةۃ نر ست سس نسشت رکعتین (ح) وفي لفظ: کان أول 
ما افترض علی رسول ا گا من الصلاةۃ رکعتین رکعتین إلا المغربء وسندہ 


صحیح ؛ انتھی. 


(رکعتین رکعتین) بالتکرار لإفادة عموم التثنیة لکل صلاة (في الحضر 
والسفر) زاد ابن إسحاق عن صالح بھذا الإسناد: إلا المغرب فإنھا کانت 
ثاالان آغرے ایت (ناترت صلاہ الام بت علی ما کاتت می کرھا 
زکتین ریہ وَهڈا رد ما حکی ال '''؟ ۲ معنی الحدیث عن أبي إسحاق 
الحربي ویحیی بن سلام: ان الصلاة أول ما بدأت قبل الإسراء کانت رکعتان 
رات جو لی اتکی بقل حروصا راہ تعالی ڑگ لی 
وَالانکِر ۲(4 ثم زیدت لیلة الإسراء حتی کملت خمساً لأنه لو کان ھذا المعنی 
اقتصرت صلاة السفر علی الصلاتین فقط (وزید في صلاة الحضر) بعد الھجرة. 


ففی البخاري من روایة الزھري عن عروۂ عن عائشة: فرضت الصلاة 
رکعتین ثم ھاجر النبي قُ ففرضت أاربعا''ء وروی ابن خزیمة وابن حبان 
والبیھقی من طریق الشعبيی عن مسروق عن عائشة قالت : فرضت صلاة الحضر 
)١(‏ انظر: اعمدۃ القاريی)؛ (۳/ .)۲٥٢‏ 
)۲٢(‏ سورۃة آل عمران: الایة .٦٤‏ 
(۳) آخرجه البخاري (٣٥۴)ء‏ ومسلم (٥۸٦)ء‏ والنسائي (۱/ ۲۲ ۔ .)۲٢٢‏ 


اہ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢(‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


-0 9011111111110 و ٭ رب ب٢"‏ ہ ‏ ہہ کہ کہ کہ ہہ ہہ ہہ ہجرتےڑڈڑڑےڈڈہن 


والسفر رکعتین رکعتینء فلما قدم ق٤‏ واطمأن زِید فيی صلاة الحضر رکعتان 
رکعتانء وترکت صلاة الفجر لطول القراءةء وصلاة المغرب لأنھا وتر الٹھاں 
قاله الزرقانی”'. 


ثم قال الدولابي: نزل إتمام صلاة المقیم في الظھر یوم الثلاثاء اثنتيی 
عشرة لیلة خلت من شھر ربیع الآخر بعد مقدمہ قلُ بشھر وأقرت صلاة السفر 
رکعتینء وقال المھلب : إلا المغرب؛ فرضت وحدھا ثلاثاء وما عداھا رکعتین 
رکعتینء کذا في (العیني)'''. وفي ( تاریخ الخمیس): وبعد شھر من مقدمہ ُ 
لانتی عشرۃ لیلة خلت من ربیع الأولء وفي (سیرة مغلطاي): من ربیع الآخر 
قال الدولابي : یوم الثلاثاءء وقال السھیلي: بعد الھجرۃ بعام أو نحوہ زید في 
صلاةۃ الحضر اھ. 


وفيی (الحاشیة) عن (المحلی؛ تبعاً للحافظ : والذي یظھر لي وبە تجتمع 
الأدلة ان الصلاۃ فرضت لیلة الإسراء رکعتین إلا المغرب؛ ثم زید عقیب 
الھجرة إلا الصبح؛ ثم بعد آن استقر فرض الرباعیة نصف منھا في السفر عند 
نزول قولہ تعالی : لیس عَلیگر جُْنَاع٭ الایق ٢ھ.‏ 

قال الحافظ“": ذکر ابن الأئیر فی (شرح المسند+: أن قصر الصلاة کان 
فی السنة الرابعة من الھجرةء وھو مأخوذ مما ذکرہ غیرہ أن نزول آیة الخوف 
کان فیھاء وقیل: کان قصر الصلاة في ربیع الآخر من السنة الثانیةء ذکرہ 
الدولابيیء وأوردہ السھیلي بلفظ: بعد الھجرة بعام أو نحوہ؛ وقیل: بعد 
الھجرة بأربعین یوماء انتھی. 


)()١()‏ (اشرح الزرقائي) (۲۹۷/۱)۔ 


(۲) معمدہ القاريی) (۳۹۰۱/۱). 
)٣(‏ (فتح الباری) )٦1٤/١(‏ برقم .)۴٥٥(‏ 
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۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر (٢)‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


پا داع اوھ مدےم ابو عم د٤‏ لے مو دمح ےھ مدوہ ے جولفم مع وو مہب و رر مے ٤ے‏ ٤ع‏ ے٤‏ ماع یووم ےا عے ایا یب لددىھ 


کو تر اھت مو رت قال الحافظ : ش مھت 
أنه لم تکن إلا ما کان وقع الأمر بە من صلاة اللیل من غیر تحدید. وذھب 
الحربي "ہہ الصلاة کانت مفروضة رکعتین بالغداۃ ورکعتین بالعشي؛ وذکر 
الشافعي عن بعض أھل العلم أن صلاة اللیل کانت مفروضة ثم نسخت بقوله 
تعالی: ٭فاڈیٹوا ما يك منةچ فصار الفرض قیام اللیل ٹم نسخ ذلك بالصلوات 
الخمس واستنکر محمد بن نصر المروزي ذلك؛ ٦ھ.‏ وفي تاریخ الخمیس) عن 
(سیرة مغلطاي): کانت الصلاة قبل الإسراء صلاة قبل طلوع الشمس وصلاۃ 
قبل غروبھهاء اھ. 


ثم آشکل علی حدیث الباب بوجھین: الأول: أنه یخالف نظم القرآن فان 
قوله تعالی : فا آن تترواً من اَلصَلو× مان ان الصلاةۃ قصرت؛ والحدیث 
صریح في أُنھا لم تقصرہ قال الحافظ''': وأجابوا عن حدیث الباب بأنه من 
قول عائشة غیر مرفوع؛ وبأنھا لم تشھد زمان فرض الصلاةء قاله الخطابي 
وعیرہ.. 


وفي هذا الجواب نظرہ أما أولاً: فھو مما لا مجال للرأي فيه فھو فی 
حکم المرفوعء وأما ثانیاً: فعلی تقدیر تسلیم أنھا لم تدرك القصة یکون مرسل 
ادرك ذلك؛ وأما قول إمام الحرمین لو کان ثابتاً لنقل متواتراً ففيه أیضاً نظر 
لان التواتر فی ھذا غیر لازم؛ انتھی. 

وأجاب عن ھذا الإشکال الشیخ في (البذل؛''' بثلائة أجوبة؛ الأول: أن 
الایة نزلت في الخوف دون السفر کما تقدم مبسوطاأء الثاني: لو سلم أنھا نزلت 
(١)‏ ) ففتح الباری؛ )٥٤٤/١(‏ برقم (ہ ۰ 
.۲۲٦۹/١( )(٢(‏ 


۷ 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢(‏ باب )۳۲٥٣(‏ حدیث 


11111111-22-2٣‏ یئ ٹب یب" "یٹپ یٹ -ٹ- ٦َ ۹ ۹ ٢‏ رح تپ جک ہج کہ ہہ غہکےڈڑدہڈٹڈہ 


فی السفر فإطلاق القصر عليه باعتبار ما زید في الصلاة لا باعتبار أصل 
الصلاةۃء یعنی فإطلاق القصر مجاز باعتبار الزیادةء والثالث: لیس المراد فی 
الآیة تقصیر الرکعات بل تقصیر الکیفیة کتخفیف أرکان الصلاة من القیام 
والرکوع؛ اھ. 

قلت: وھذہ أقوال المفسرین فی تفسیر الاأیة کما تقدمء ویمکن أن یجاب 
ہما اختارہ الحافظ''' إذ قال: والذي یظھر لي وبە تجتمع الأدلة السابقة أن 
الصلوات فرضت لیلة الإسراء رکعتین رکعتین إلا المغخرب؛ ثم زیدت بعد 
الھجرۃ إلا الفجر والمغرب؛ ثم بعد ان استقر فرض الرباعیة خفف منھا في 
السفر عند نزول الاّیةء ویژؤیدہ ما تقدم ان قصر الصلاة کانت في السنة 
الرابعةء اھ. فعلی ھذا قول عائشة ۔ رضی اللہ عنھا -: أقرت صلاة السفر 
باعتبار ما آل إليه الأمر . 

والاشکال الٹانی : أن الحدیث یخالف فعل عائشة ۔ رضی ال عنھا ۔ 
بنفسھاء والجواب عنه مذکور فی الحدیث؛ فقد أُخرجهە عن الزھري عن عروۃ 
عن عائشة قالت: الصلاة أول ما فرضت رکعتان الحدیثء وفي آخرہ قال 
الزھري: قلت لعروۃ: ما بال عائشة تتم؟ قال: تأوَلَّثْء کما تأوّل عثمان. 


قال الحافظ في (الفتح)''': وألزموا الحنفیة علی قاعدتھم فیما إذا عارض 
رأي الصحابي روایته بأنھم یقولون: العبرة ہما رأی لا ہما رویء وخالفوا ذلك 
ماھتا × فقد ثبت:غن عَائَشة آٹھا نتم والجواب عنھم: ان عروۃ الراوی عنھا 
قال لما سٹل عن إتمامھا أنھا تأوّلت کما تأوّل عثمانء فعلی ھذا لا تعارض 
بین روایتھا وبین رأیھاء فروایتھا صحیحة ورأیھا مبني علی ما تأوّلتء اھ. 
وسیأتی البسط في تأویلاتھما في کتاب (الحج؟ فيی صلاة منی۔ 


.)٦١٤ /١( لاح الباريی)‎ )١( 
۔)٦٦٤٤/١(‎ )۲( 


‌‌۹۸ 























۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲) باب )۳۲٣(‏ حدیث 
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واستدل الحنفیة في إیجاب القصر بحدیث عائشة المتقدم؛ أُخرجه 
البخاري في اصحیحه) في فرض الصلاة والسفر والھجرۃة: وأخرجهە مسلم 
ابو ذآؤذ والنسائی وغیرھم . 


حکی العیني عن ابن عبد البر: ان طرقه عن عائشة متواترة وھو عنھا 
صحیح لیس في إسنادہ مقال؛: قلت: وفي معنی حدیث الباب أحادیث کثیرۃ 
کلھا صریحة في أن الرکعتین للسفر کالاربع للحضر. 

منھا: ما رواہ مسلم بسندہ عن ابن عباس قال: (فرض ال الصلاۃ علی 
لسان نبیکم قُ في الحضر أربع رکعاتء وفي السفر رکعتینء وفي الخوف 
رکعة)ء ورواہ الطبرانيی فی (معجمہ) بلفظ : افترض رسول اللہ قَيُ رکعتین فی 
السفر کما افترض في الحضر أربعاء قاله العینی”'. ۱ 

ومٹھا: حدیث عمر بن الخطاب ۔ رضي الل عنه ۔: صلاة السفر رکعتان 
تمام غیر قصر علی لسان نبیکم لق قال العیني : رواہ النسائيی بسند صحیح؛ 
وقال أیضاً في موضع آخر: روی النسائي وابن ماجه عن عبد الرحمن بن 
بی لیلی عن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ قال: صلاة السفر رکعتان وصلاة الأضحی 
رکعتان وصلاة الفطر رکعتان وصلاة الجمعة رکعتان تمام غیر قصر علی لسان 
یکم محمد رسول ال کت ورواہ ابن حبان فی (اصحیحہ) ولم یقدحه بشيء 
فان قلت: قال النسائي: فيه انقطاع لن ابن أبي لیلی لم یسمعه من عمر 
فلت آثیت العینيی اتصاله بوجوہ ولو سلم فالمنقطع المژید بالروایات الکثیرۃ 
لیس بضعیف . 

قلت: ومستدل الحنفیة في ذلك آکثر من أن بُحصی؛ والعمدۃ في ذلك 
ان فرض الصلاۃ مجمل في الکتاب مفتقر إلی البیانء وفعلہ قٌٌ إذا ورد علی 


.)۲٥٢ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 


۷۹ 
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وج البیان فھو کبیانە بالقول یقتضي الإیجابء ففي فعله گلٹاً صلاة السفر 
رکعتین بیان منە قٌُ ان ذلك مراد الل تعالی کفعله لصلاة الفجر والجمعة 
والأضحی وسائر الصلوات: ولم یختلف الناس في قصر النبي لق في أسفارہ 
کلھا فيی حال الآمن والخوف؛ فثبت أن فرض المسافر رکعتان بفعل النبي قُ 
وبیانە لمراد اللہ تعالی ۔ 


والوجه الثاني : لو کان مراد اللہ تعالی الإتمام آو القصر علی ما یختارہ 
المسافر لما جاز للنبي لهُ ان یقتصر بالبیان علی اأحد الوجھین دون الآخر 
وکان بیانە للژإتمام في وزن بیانه للقصرء فلما ورد البیان إلینا فيی القصر دون 
الإاتمام دلّ ذلك علی أنە مراد الله تعالی دون غیرہہ ألا تری أنه لما کان 
مراد الله تعالی فی رخصۃة المسافر في الإفطار أحد شیئین ورد البیان من 
النبي قَلٍّ تارة بالإفطار وتارة بالصوم فبطل ما قیل: إن مجرد فعلہ قلُ آو 


ملازمتہ لا یوجب الوجوب . 


والوجه الثالٹ: لما صلی عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ بمنی أربعأً أنکرت 
عليه الصحابة ذلكء فقال عبد اللہ بن مسعود: صلیت مع النبي ققاٍ رکعتین ومع 
أبي بکر رکعتین ومع عمر - رضي اللہ عنھم ۔ رکعتین ثم تفرقت بکم الطرق 
فلوددت أن حظي من أربع رکعتان متقبلتان. کذا في (أحکام القرآن) 
الحصاصس> قال مك العلتاء' گد لیا الکرت عليه السَخابة کان ذُلك إجماغَاً 
من الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ علی ما قلنا۔ 


والوجه الرابع : 0اا فی فاف ای سا ات 7ا رتا کنا نا0 
عثمانء ولا یحتاج الرجل إلی التأویل فی إتیان المباح؛ لا سیما إذ یکون 
المأتيی عزیمة والمتروك رخصةء قال ملك العلماء : فدل إنکار الصحابة واعتذار 


۔.)۲٥۹/۱( (بدائع الصنائع)‎ (١) 























۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٢(‏ باب )۳۲٣(‏ حدیث 


لو ےپ وپ جا ہے یمم وہ پاوا٤ع٤‏ وم ےے اع مھ اد ےپ دم وس ے رر نے و مج وی ےم ےمم مے مدوےاویبے ھ ٤ع‏ امہ 


عثمان ‏ رضي ال عنه ۔ أن الفرض ما قلناء إذ لو کان الأربع عزیمة لما 
اأنکرت عليه الصحابة ولما اعتذر ھوء إذ لا یلام علی العزائم ولا یعتذر عنھا. 

والوجهە الخامس: ان عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ لما سئل عن القصر فی حالة 
الآمن فحکی عن النبي قٍَ صدقة تصدق ا بھا علیکم فاقبلوا صدقتہ؛ 
ا خرجه الجماعة إلا البخاري؛ وفیه الحجة بوجھین؛ الأول: بصیغة الأمر في 
لفظ : فاقبلوا وأصله للوجوب٠‏ والثانی : صدقة الله عز وجل فیما لا یحتمل 
الف کووھٛرروس ایفائاء ون جلے گار ۷اد مرا 

وامتال العف ارضا ھت لف زابات ا22 


مٹھا: حدیث ابن عباس: 9 کان رسول الل قيةٍ إذا خرج مسافراً صلی 
رکعتین حتی یرجع. 

ومنھا: حدیث عمران بن حصین قال: (حججت مع النبي ققُ فکان 
یصلي رکعتین حتی یرجع إلی المدینة وأقام بمکة ثماني عشرة لا یصلي إلا 
رکعتین). 

ومنھا: حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -: (صحبت رسول اللہ للا فی 
السفر فلم یزد علی رکعتینء وصحبت آبا بکر وعثمان فلم یزیدوا علی رکعتین) 
أخرجه الشیخان وغیرھما. 

ومنھا: حدیث عمر بن الخطاب ظا (اصلاة المسافر رکعتان حتی 
یقرب إلی أھله أو یموت)ء وقال عبد اللہ بن مسعود: اصلیت مع النبي قل 
بمنی رکعتین؛ ومع اط بکر رکعتین؛ ومع عمر رکعتین). وقال مورق العجلي: 
سئل ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ عن الصلاة فی السفر؟ فقال: رکعتین 
رکعتینء من خالف السنة فقد کفرء قال العینی”": مل ابن حزم صحیحاً عن 


.)۳۹٦/٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 
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ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ‏ قال رسول اللہ پل : (صلاۃة السفر رکعتان من ترك 

,)۱-(١( 2 3 5 ۷ - 2‏ ۶ 1 * ٌ 77-: 
ایت کفر. قال ملك العلماء في (البدائع) : أي خالف السنة اعتقادا لا 
عملا. فھذہە اأُخبار متواترۃ عن النبي قِ والصحابة في فعل رکعتین فی السفر لا 
زیادةۃ علیھماء قاله الجصاص فی ٦١‏ أحکام القرآنہ''' وترکنا الکلام علی تخریج 
هھذہ الروایات للا ختصار ومحله المطولات؛ ل١‏ یسعهہ ھذا المختصر . 


ویکفي للحنفیة حجة: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن 
عبد اللہ بن مسعود قال: اکان رسول اللہ يُ یصلي في السفر رکعتین وأبو بکر 
وعمر - رضي ال عنھما ۔ لا یزیدون علی ذلك)ء کذا في (الجواھر١ء‏ قال 
اَ٢‏ وغن این عاس؛ ئن :صلی کی الَتر اَرَبعاً کمن صلی في الحضر 
رکعتین). 

قال الشوکانی”” بعد ذکر أدلة الفریقین: وقد لاح من مجموع ما ذکرنا 
رجحان القول بالوجوبء وأما دعوی أن التمام أآفضلء فمدفوعة بملازمته پل 
للقصر فيی جمیع أسفارہء وعدم صدور التمام عنه کما تقدمء ویبعد أن یلازم لُ 
طول عمرہ المفضول ویدع الأفضلء انتھی. 

ثم قد اختلف الأئمة فیمن یجوز لە القصرء قال ابن العربي في (شرح 
الترمذي)'' وابن رشد في االبدایة؛””: اختلف الناس في السفر الذي تقصر فيه 
الصلاة علی ثلائة أقوالء الأول: أنه تقصر في کل سفر من غیر تفصیل؛ طاعة 
و معصیة مباح أو قربةء مکروہ أو مندوب٠‏ قاله الأوزاعي وأبو حنیفة 
00 (۹/۱٥۲)۔‏ 
.)۲٥٢/۳( )(۲(‏ 
(۳) یل الأوطار؛ /٢(‏ ٤۷٦)۔‏ 
)٤(‏ معارضۃة الاأحوذي) (۳/ ۱۷٦)۔‏ 
)٥(‏ ا(ہدایة المجتھد) (۸/۱٦۱)۔‏ 


۹۷۹۲ 




















ہے پ وو اپ مھ ویو ےھ و ام سے و و مد مم دم مم وم مھ ےم دم و مم ص٠‏ مم مھ م٤وع‏ ور وم و امم مم مہ +امھ٭ 


وأصحابه وأہو ثور والثٹوری . الٹانی: لا یجوز إلا فی سفر قربةء قاله عطاء 
وابن مسعود واختارہ ان بن حنبل فی مشھور قوليه النالٹ: آأنه لا یجوز 
إلا فی مباح: قاله مالك فی :المنہوں سی ترلہ:ورالکتائنی ٹرلا واحداء رس 
ُصحاب مالك من یجوز القصر في سفر المعصیةء وکرہ مالك القصر لمن خرج 
تصتا للھوں انتھی . 

تال اون عہد:البرۃ-قال سَالف7 لا یضر الضاة مسائن'|لا آن یکوٹ 
سفرہ في طاعة أو فیما أباح الل لە فسئل عن المسافر في الصید؟ فقال: إن 
کان سعائہ ھی ء رات کال ھللنتا لا سس لا آن تو قال:: وم سائر 
ولم یمسح مسح المسافر: وھو قول الطبريی؛ وقال احمد بن حنبل: لا تقصر 
إلا فی حج أو عمرۃ وقد روي عنە: أنه یقصر الصلاةۃ في کل سفر مباح 
الثوري وحجتھم قول اللہ عز وجل: هن صَُ نیاك4 ولم بخص ضرباً من 
ضرب؛ : وروی غن ان عَجر >رضی الله عنھما -: أُنه کان یقصر الصلاة إذا 
خرج الما یی و ۷اا نالاقان اھ 5ا ڈگ سا ات عد اج فی 
(الاستذکار!''. 

وقال ابن رشد في (البدایةا''': والسبب في اختلافھم معارضة المعنی 
المعقول أو ظاھر اللفظ لدلیل الفعلء وذلك أُن من اعتبر المشقة أو ظاھر لفظ 
السفر لم یفرق بین سفر وسفرء وأما من اعتبر دلیل الفعل قال: إنه لا یجوز إلا 
فی السفر المتقرب بە؛ لن النبي قليُ لم یقصر قط إلا فيی سفر متقرب بەء وأما 
من فرق بین المباح والمعصیة. فعلی جھة التغلیظ؛ والأصل فيه ھل تجوز 
)١(‏ انظر: (الاستذکارا .)٤٥/٦٥(‏ 
)٢(‏ اہدایة المجتھدا (۱/ ۸٦۱)۔‏ 


۱۷۳ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )٢(‏ باب )۳۲٣٣(‏ حدیث 


٦‏ ۔ وحذثني َ مَالِكٍء عَنْ يَحْیٰ بن سَعبی؛ أَنَهَ قَالَ 
لِسَایم بن عَبْد الله: ٣ھ‏ ھ٭ مت مت لب في الفر 
َقالَ د 7رچ اھ ہے بذاتِ الْجَیْش: فَصَلَی الْمَعْرِبُ 
الرخص للعصاة أم لا؟ وھذہ مسآألة عارض فبھا اللفظ المعنی؛ فاختلف فیھا 
تر اتی 


قال الجصاص في (أحکام اق ان وجمیع ما قڈمنا فی قصر الصلاۃ 
للمسافر یدل علی أن صلاة سائر المسافرین رکعتان في أي شيء کان سفرھم 
من تجارة أو غیرھاء وذلك لن الآثار المرویة فيه لم تفرق بین شيء من 
الأسفار وقد روی الأعمش عن إبراھیم: أن رجلاً کان ینُچر إلی البحرینء 
فقال للنبي گل : کم آصليی؟ فقال: (رکعتین)ء فإن قیل: لم یقصر النبي قلُ إلا 
فی حج آو جہادہ قیل لە: لآنہ قلُ لم یسافر إلا فی حج أو جھاد ولیس في 
ذلك دلیل علی أن القصر مخصوص بالحج والجھاد وقول عمر - رضي الله 
عنه ضلؤة الفر رکعتان علی لسان یکم 8لا عموم ني.سائر الأسفاں 
وکذلك عموم الروایات الواردة بلفظ السفر فلما کان ذلك حکماً متعلقاً بالسفر 
وجب أن لا یختلف حکم الأسفار فیەء انتھی مختصراً. 


٦‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه قال لسالم بن 
عبد الله : ما) استفھامیة (أشد ما رأیت) ببناء الخطاب (أباك) أي ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ (آأخحر المغرب في السفر؟) یعني إلی أي وقت کان یؤخر 
المغرب؟! (فقال سالم : غربت الشمس ونحن بذات الجیش فصلی المغرب 
بالعقیق) والموضعان کانا معروفین عند السائل وکان المسپر المتعارف بیٹھما 
ھا سلرا اشارق ااشرات: 


۔)۲٥٢١/٢(‎ )١( 


۹۷٤ 























۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢(‏ باب )۳٥٣٣٢(‏ حدیث 


و ا او و تو و موہ و و وو و اس وا تو و و جآ کے و تو وہ ہہ و ہیر تو و ا یھ ور و ور و و کے سی کی ھا و ا بر کا رو و ہو ا و و ور و تو کو مو و رو و ا ٭ 


اکمداو نپ سرفماد اس اقات السا0ة یھنا اش 
عشر میلاّء وقیل: عشرة؛ وقیل: سبعة؛ وقیل: ستةء وقیل: علی برید من 
افشویسی فا >> متھسا ماوق آی اکر لا رک ا الائر نی نا الات 
لإثبات أن السفر کما بؤثر فی قصر الصلاة کذلك یؤثر في التأخیر عن الوقت 
المستحب للضرورۃ. 


وفی (الاستذکارا: وقع هذا الأئر هھنا وهھو من معنی الباب الذي قبله؛ 
فی شرححي (الموطاأ) لاہن سحنون وابن حبیب عن ابن القاسم وفي اشرحہ' 
لابن المژاز عن ابن وھب: إنما آخر ابن عمر المغرب لالتماس الماء وھذا 
یدل علی أن ابن عمر ۔ رضي الل عنھما ۔ لا یتیمم في أول الوقت إذا رجا 
الماء وما مَوٌ عنه أنە تیمم للعصر أول الوقت؛ فلأنه قدر أنە لا یدخل المدینة 
الا بعد الاصفرار؛ أو کان علی وضوء وکان یستحب الوضوء لکل صلاة؛ فلما 
عدم الماء تیممء علی ما ذکرہ سحنون: أو أنه یری جواز التقدیم التأآخیر 
للراجيء قاله الزرقانی'''. 


وفی (الشرح الکبیر!''': الّیس: أول المختارء والمتردد: أي الشاك في 
وسطه والراجي وھو الجازم أُو الغالب علی ظنه وجود الماء یٹیمم آخرہ 
ندباء وإنما لم یجب لأئه حین خوطب بالصلاة لم یکن واجداً للماءء فدخل 
فی قوله تعالی: مم دو ۹4ء وعن (المدونة) تآخیرہ أي الراجي واسرو 
للی اف 


قلت : ومذھب الحنفیة فی ذلك ما قئ (الھدایةا: یستحب لعادم الما 
وھو یرجوہ أن یؤخر الصلاة إلی آخر الوقت فإن وجد وإلا تیمُم؛ وصلی لیقع 


جم 7 الزرقانی؛ (۲۹۷/۸۱)۔ 
(۲) (۱/ ۵۷٥۱)۔‏ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۳) باب 


(۳) باب ما یجب فیه قصر الصلاة 


الأداء بأکما الطھارتینء فصار کالطامع في الجماعة؛ وعن أبي حنیفة 
وأبي یوسف في غیر روایة (الأصول): أن التأخیر عَثْمٌء لأن غالب الرأي 
کالمتحقق؛ وجه الظاھر : أن العجز ثابت حقیقةء فلا یزول حکمە إلا بیقین 
مثلهہء ۱ ھ. 


(۳) ما یحب فیه قصر الصلاۃ 

من المسافةء ولفظ یجب یؤید قول أشھب عن مالك: إن القصر واجب؛ 
ویؤوّل علی قولە الثاني بما قاله الزرقاني : أي بسن مؤکداً یقرب الواجبء اھ. 
واختلف العلماء في مقدار السفر المبیح للقصر علی ما قاله الزرقاني إلی نحو 
عشرین قولاً۔ 

قال الحافظ في (الفتح)''': هي من المواضع التي انتشر فیھا الخلاف 
جداء فحکی ابن المنذر وغیرہ فیھا نحواً من عشرین قولاًء اھ. 

قال ابن رشد في (البدایة'': والعلماء اختلفوا في ذلك اختلافاً کثیراء 
فذھب مالك والشافعيی وأحمد وجماعة کثیرة إلی أن الصلاةۃ تقصر في أربعة 
بُرْد وذلك مسیرة یوم بالسیر الوسط؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه والکوفیون: 
أقل ما تقصر فیه الصلاة ثلاثة أیامء وأن القصر إنما هو لمن سار من أفق إلی 
اأفقء وقال أھل الظاھر: القصر في کل سفر قریباً کان أو بعیداً. 

قال 'الشوکائی': اقل ما قیل في ذلك المیل٠‏ کما روا ابن أہی شیَة 
بإسناد صحیح عن ابن عمرہ وإلی ذلك ذھب ابن حزم الظاھري؛ واحتج لە 


)١(‏ افتح الباري) )۵٦٥ /٢(‏ باب في کم یقصر الصلاة. 

(۲) اہدایة المجتھدا (۱/ )۱٦۷‏ وانظر في هذہ المسألة: (المھذب) (۱۱۱/۱۔ )۱۰۳١‏ 
وامراقيی الفلاح) (ص۷۱).۔ 

(۳) ایل الأوطار؛ .)٦۷۸/۲(‏ 


۷۷٦ 


























یف مل مج ےب و اس مم بمحدےو و لے وج ےو ےج یو دم مع مم دم ری ےم ام ےم ےو وع و ےو حم یا٤‏ ہددھھه 


المسلمون بأاجمعھم سفراً دون سفرہ واحتحٌ علی ترك القصر فیما دون المیل 
بأنہ گلا قد خرج إلی البقیع لدفن الموتیء وخرج إلی الفضاء للغائط والناس 
معه فلم یقصروا ولا أفطرواء وأخذ بظاھر حدیث آنس الظاھریة کما قال 
النووي؛ فذھبوا إلی أن أقل مسافة مسافر ثلائة أمیال انتھی. 

قال العیني: قال أبو عمرء وعن داود: یقصر في طویل السفر وقصیرہ؛ 
زاد ابن حامد: حتی لو خرج إلی بستان لە خارج البلد قصرء وزعم أبو محمد 
أنه لا یقصر عندھم في أقل من میلء انتھی. 

وقال ابن عبد البر فی (الاستذکارا''': فذهب مالك والشافعي 
وأصحابھما والاوزاعي واللیث إلی أن الصلاة لا یقصرھا المسافر إلا فيی - 
الیوم التام بالبغل الحسن السیر؛ وھو قول اأحمد وإسحاق والطبري؛ وقدّرہ 
مالك بأربعة بُرّد: ثمانیة وأربعون میلاء وقال الشافعي والطبري: ستة وأربعون 
میلاء والأمر متقارب؛ وقال الکوفیون الثوري والحسن بن صالح وشريك 
وأبو حنیفة وأصحابه: لا یقصر المسافر إلا فی المسافة البعیدة المحتاجة إلی 
الزاد من الاأفق إلی الافق قال سفیان وأبو 9۵" أقل ذلك ثلاثة أیامء لا 
یقصر مسافر في أقل من مسیرة ثلائة آیام. 

ثم ذکر الآثار الدالة علی ذلك؛ ثم قال: وقال الحسن والزھري: یقصر 
الصلاۃ فی مسیرة یومین؛ وقالت طائفة من أھل الظاھر: یقصر الصلاۃ کل 
مسافر في کل سفر قصیراً کان أو طویلاًء ولو ثلائة أمیالء انتھی. 

قال العیني''': قال آبو حنیفة وأصحابه والکوفیون: المسافة التي تقصر 


.)۳۷۱/٥( م عمدہ القاريی)‎ )٢( 


۷۷ 











۹۔ ۔ کتاب اقصر الصلاۃ ذ في السفر (۳) باب (۴۲۷) حدیث 


اوہ یو وا ہے عَنْ نافع؛ ؤ( 
اوت : غُمَرَ؛ گَادٌ إِذّا خَرَجٌ عَاتّاء أوْ مُعْتَبراء فَصَرَ الصّلاهً 


تی لت 


فیھا الصلاة ثلاثة أیام ولیالیھن بسیر الإبل ومشي الأقدامء وقال أبو یوسف: 
یومان وأکثر الثالثء وھي روایة الحسن عن أبي حنیفةء وروایة ابن سماعة عن 
محمد ولم یریدوا بە السیر لیلاً ونھاراء لأنھم جعلوا الٹھار للسیر واللیل 
للاستراحةء ولو سلك طریقاً ھي مسیرة ثلاثة أیامء وأمکنە أن یصل إلیھا في 
یوم من طریق أآخری قصرہ ثم قدروا ذلك بالفراسخء فقیل: أحد وعشرون 
فرسخاء وقیل: ثمانیة عشرہ وعليه الفتویء وقیل: خمسة عشر۔ 


وإلی ثلائة آیام ذھب عثمان بن عفانء وابن مسعود ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
وسوید بن غفلةء والشعبي؛ والنخعي؛ والثوري؛ وابن حيي؛ وأبو قلابة 
وشریك بن عبد اللہ وسعید بن جبیر ومحمد بن سیرینء وھو روایة عن 
عبد الل بن عمرء وعن مالك: لا یقصر في أقل من ثمانیة وأربعین ملا 
بالھاشمي؛ وذلك ستة عشر فرسخاً وھو قول أحمدہ انتھی. 

۰۷-۔ (مالك؛ عن نافع؛ أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - 
(کان إذا خرج حاجاً أو معتمرا) قال الباجي: خصھما بالذکر؛ لأنھما مما 
لا خلاف في القصر فيهء انتھی. قلت: بل خصھما بالذکر لأنه - رضي اللہ عنه 
۔ کان یقصر بذي الحلیفة لا قبلھا إذا یخرج للحج والعمرة کما سیجيء (قصر 
الصلاة بذي الحلیفة) أحد المواقیت للحجء قال یاقوت الحموي: بالتصغیر 
والفاء قریة بیٹھا وبین المدینة ستة أمیال أو سبع وھو من میاہ جشمء بینھم 
وبین ہنی خفاجة من عقیل؛ انتھی . 


.)۷۷ /٦( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


۷۸ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )٣(‏ باب (۳۳۸) حدیث 


کت بن عَبل اللت غَ اید ؛ ا کت 7 و فَقَصَر الک شن 


تر ۵ ذلِكَ ۔ 


0 مسق اھ ام الس سد سے 
إلی الحج فعل مثلهء وأما إذا خرج ابن عمر في غیر الحج والعمرة یقصر إذا 
خرج من بیوت المدینة کما رواہ عنه نافع انتھی مختصراً. فَعْلْمْ بذلك أن 
قصرہ - رضي الله عنه ۔ بذي الحلیفة کان لمجرد اتباعه قللء لا لأجل أنه 
لا یبیح القصر قبل ذلك. 

۸ ۔۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن سالم بن عبد اللہ عن 
أبیه) ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أنه رکب إلی ریم) 09 الراء وإِسکان 
التحتیة آخرہ میمء قاله الزرقاني'''. وقال یاقوت الحموي: بکسر أوله وھمز 
ثانیه وسکونە؛ واحد الآرامء وقیل: بالیاء غیر مھموزۃء وھي الظباء الخالصة 
البیاض؛ وھو وادٍ لمزینة قرب المدینة یصب فيه ورقانء لە ذِکُرٌ في المغازي: 
وفی أشعارھم؛ قیل: علی ثلائین میلاً من المدینةء وفي روایة کیسان: علی 
اُربعة برد وفيی ا(مصنف عبد الرزاق): ثلاثة بردء انتھی. 

(فقصر الصلاۃ فی مسیرہ ذلك) لیس فيه دلیل علی أقل مقادیر القصرء 
ضا ف2 اھر سی کات لتجالتہ را مارک ھا اما تاس 
ذلكء وتختلف عباراتھم؛ فبعضھم بخْذُ ما رواہ بالمسافةء وبعضھم بالزمان: 
وبعضھم بالأمیال: والمرجح واحدہ قاله الباجي''ء ویشکل علی ھذا الأثر 
ما سیأتي من قصرہ إلی خیبر. 

(قال یحپی: قال مالك: وذلك) أي الریم (نحو) أي قریب (من آربعة برد) 
00( 'شرح الزرقانی؛ (۲۹۸/۱). 

۔)۲۲٦٢‎ /۱( االمتتقی)‎ )٢( 


١۷۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )٣(‏ باب (۴۲۸) حدیث 


11131:3135 90؛ہ ‏ کب ٰكَٰٰٰٰٰٰٰٰقََّّٰئٰٰب۳ٌ٣101111111111111111+ ‏ و وٹ رئیو 


بضم الموحدة جمع برید وسیأتي الکلام عليه؛ أي من المدینةء وروی 
عبد الرزاق عن مالك ثلاثون میلا من المدینة. 

اق در رات وھماًء قال الباجي: وما رواہ جماعة رواۃ 
(الموطاً) عن مالك أولی؛ انتھی. لکن روی عقیل عن الزھري عن سالم: أن 
ریم من المدینة علی نحو ثلاثین میلاء نقله الباجيء وجعل الزرقاني''' هذا 
قول الزھريء وأجاب: بأنه یحتمل أن ریم موضع متّسع کالإقلیمء فیکون تقدیر 
مالك عند آخرہ وعقیل عند أولهء انتھی. 

والآوجه أن یقال: إن کلیھما تقریبء ففيه لا یبعد مثل ھذا الاختلاف . 

قلت: واختلفت نقلة المذاھب في توضیح المسالك للائمة في ذلك جداء 
وإحصاؤہ لا یلیق بھذا المختصرء فنقتصر منھا کدأبنا في هذا الوجیز علی 
مسلك صاحب الکتاب ومسلك الحنفیة أما الأول تا قریباًء وأما الثاني 
فتقدم عن العیني: أُن الفتوی علی ثمانیة عشر فرسخاًء وأصل مذھب الحنفیة 
أنە لا اعتبار بالفراسخ؛ وھو الصحیح؛ لکن المتأآخرین آفتوا علی الفراسخ 
تسھیلاً علی الأمةء وفي (البحرا عن ٦النھایة):‏ الفتوی علی ثمانیة عشر 
فرسخاًء وفي (المجتبی): فتوی آکثر أئمة خوارزم علی خمسة عشر فرسخاً. 

وفيی دالیز المتاہ*' ٠‏ مسیرة ثلائة آیام ولیالیھا من أقصر أیام السنة 
ولا یشترط سفر کل یوم بل إلی الزوالء ولا اعتبار بالفراسخ علی المذھب؛ 
قال ابن عابدین: والفرسخ ثلائة أمیالء والمیل أربعة آلاف ذراعء اھ. 


قلت: اختلفت المشایخ وأھل الحساب في تقدیر المیلء لکنھم اتفقوا 
علی أنه ثلث الفرسخ؛ والفرسخ: ثلاثة آمیالء والمیل عند القدماء: ثلائة 


.)۲۹۸/۱( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
۔)۷۲۰٢/٢۲(‎ )٢( 

















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۳) باب (۳۲۹) حدیث 


۳۹ ۔ وحذثني َن مَالكِ غَنْ اک غَْ 0م )بی 
عمل الله ؛ ٌ بل الله سض سے 3 رت "لت امس 


الصّلاة فی مُسیرہ ذلِكَ . 
1 0 و وج یہ 7 70ت کر و پیا وی 2٢‏ و 


آلاف اھ وعند المتأخرین : أربعة آلاف ذراعء وھذا الاختلاف مبني علی 
اختلاف واقع في مقدار الذراع؛ قَالَعيناءقالر0) اك انا رٹلاثوت أَضیا 
والمتأخرون قالوا: أربع وعشرون أصبعاء والأصبع عند الکل ست شعیرات 
مضمومة البطون إلی الظھورء وکل شعیرة مقدار ست شعور من ذنب الفرس 
الترکی کذا في (السعایة١.‏ 

ولا یذھب عليك أن الشیخ الجنجوھي علی ما حکاہ الوالد في (تقریر 
الترمذي) قال: إن الصحیح في استدلال الحنفیة هي روایة مالك في (الموطاأً٢:‏ 
اربعة بردء وعلی ھذا فلا خلاف بین الائمة فيی ذلك. 

۹ -۔-۔ (مالك؛ عن نافع عن سالم بن عبد الل: آن عبد اللہ بن عمر 
رکب إلی ذات النصب'') بضم النون: موضع قُرْبَ المدینةء قال یاقوت 
الحموي: النصب بالضم ثم السکون والباء موحدة: الأصنام المنصوبة للعبادة 
وھو موضع بینە وبین المدینة أربعة أمیالء وقیل: هو من معادن ک 
(فقصر الصلاة فی مسیرہ ذلك) قال ابو عمر في نالاعتگارا"+> گر اہن 
اج قیة ا رفا غ اقلت: ولفظه عن أیوب؛ عن نافع عن سالم: اف ابی رز 
خرج ال ارفی له بذات: التصت؛ فقصر وھي ستة عشر فرسخاً. 

(قال یحپی : قال مالك : وبین ذات النصب والمدینة أربعة برد) وکذا نقله 


۔)۸۲/٦(‎ )۲٢( 


۸۱ 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ () باب )۳ حدیث 


۳/۳۳۰ ۔ وحدخني عَنْ مَالكِ؛ عَنْ ٹافعء عَن ابْن عمر؛ 
گان بسَائز لی خَي تَفَطر القلاق 

وَحَدَنَيِي عَنْ مَالِكٍء َ عَن ابن بُھاب عَنْ سَالِم بن عَبْد الله؛ 
کو اھ غاب گے اعلاال سای اھ 


٦ 
ات‎ 


.-0-7 


الشافعی عن مالك: ورواہ عبد الرزاق عن مالك فقال : بینھما ثمانیة عشر 
میلاّء قلت: واختلف أھل النقل في بیان المسافة بینھما جدأء فتقدم عن 
(معجم البلدان) : أن بیٹھما اُربعة أُمیال وتقدم عن عن روایة ابن أبيی شیبة: بینھما 
سماغلی مسا شی ي (المجمع): ذات النصب : موضع علی أربعة برد من 
المدینة . 


٭ 


۰۰ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أنه کان یسافر) من 
المدینة علی الظاھر (إلی خیبر) تقدم ضبطه (فیقصر الصلاة) في مسیرہ ذلك؛ 
وبین خیبر والمدینة ستة وتسعون میلاّء قال العیني'': علی ستة مراحل من 
المدینة المنورۃ: وروی عبد الرزاف عن ابن جریج؛ عن نافع : آ3 ابچ غشر 
- رضي اللہ عنھما ۔ کان أدنی ما یقصر الصلاة فيه مال لە بخیبرہ قال ابن 
عبد البر: ومالك أثبت في نافع من ابن جریج . 


(مالك: عن ابن شھاب؛ عن سالم بن عبد الله ان عبد الله بن عمر) 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال في (الاستذکارا''': وکذا رواہ ابن جریج عن الزھري 
قال: أخبرنی سالم أن ابن عمر (کان یقصر الصلاة في مسیرۃ الیوم العام)''' 
بالجر علی الإضافة وفي بعض النسخ: مسیرہ بالضمیر المجرور: فیکون 
منصوباً علی الظرفیةء وظاھر ھذا الأثر یخالف ما تقدم لکن لو آرید بہ السفر 


.)۳۸٣/٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)۸۲/٢(‎ )۲( 


(۳) أخرجه عبد الرزاق فی (مصنفہ) (۲/ .)٢٥٢٥٥‏ 


۸'۲ 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٣(‏ باب 


(۳۳۱) حدیث 


۷۱ء,-۔-۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ؛ عَنْ نا 


7 کا یں مخ رھ ینہ 


سائر الیوم بالجد والسرعة لا یخالف الروایات المتقدمةء قال ابن عبد البر في 
(ا لاستذکار): مسیرة الیوم التام قَالِسْتت الحثبث اٌربعة برد أؤ نحوھا. 


۰۱۔ (مالك عن نافع أنه کان یسافر) سمی الخروج إلی البرید 
ونحوہ السفر مجازاً (مع عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔ (البرید) قال في 
(الفتح الرحماني): قال ابن سیدہ: البرید فرسخانء وقیل: ما ہین کل منزلین 
بریدء وفی (الجمھرة): البرید عربي؛ ولا معتبر بالفراسخ عندناء هو الصحیح؛: 
اتین: 

وفي (المجمع) عن الزمخشري: البرید مُعَرَبٌ ۔ بریدہ دم ۔ لان بغال 
البرید کانت محذوفة الأذناب؛ کالعلامة لھاء ویسکن الراء تخفیفاء ثم سُمي 
الرسول الذي یرکبە بریداًء والمسافة بین اليکتَیْن بریدأء والیکة موضع کان 
یسکنە المرتبون من بیت آو قبة أو رباطء وکان یرتب في کل سکة بغالء وبعد 
ما بینھما فرسخانء وقیل: أربعةء انتھی. 

رکالا ات آلی مت اقشر ھی کال سرت رثات و ھا علی بادآ 
با ال ہس اھ 

(فلا یقصر الصلاة) قال ابن عبد البر'': واختلف عن ابن عمر في أدنی 
ما یقصر إليه الصلاةۃ وأٌصحٌ ما فی ذلك عنە ما رواہ ابنه سالم ومولاہ نافع 
قال: وروایة مالك هذہ تردُ ما رواہ محارب بن دثار عن ابن عمر: إني لآسافر 
ساعة من الٹھارء فأقصر الصلاةء انتھی. 

قلت: آخرج ھذہ الروایة ابن أبي شیبة في (مصنفهء والمرجح من ھذا 
عندنا ما یوافق قولەء وھو الاّتيی فی مستدلات الحنفیة. 


.)٥٦٥ /۲( وافتح الباري)‎ )۸۳/٦( انظر (الاستذکار؛‎ )١( 


۸"۳ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۳) باب (۳۳۳۲) حدیث 


۸۲ -۔ وحذْثني عَنْ مَالِكُ؛ ئَه بَلَعَُ أٌَ عَبْدَ الله بْیَ 
َبَا٘س کان يَقَصرْ الصّلاه ةَ في مثل مَا بَيْنَ ا اف سی کھت 


۲ ء١١‏ (مالك: أنه بلغه ان عبد الله بن عباس) قال ابن عبد البر: 
وما رواہ عن ابن عباس ھذا معروف من نقل الثقات متصل الإسناد عنھم من 
وجوہ ٹم رواھا فو (ا لاستذکار) عن عبد الرزاق وغیرہ۔ 


وأخرج ابن ابی شیہة بسندہ عن عطاء بن ابی رباحء قلت لابن عباس: 
آقصر إلی عرفة؟ قال: لاء قلت: أقصر إلی الطائف وإلی عسفان؟ قال: نع 
وذلك ثمانیة وأربعون میلاًء وعقد بیدہ'''. 

(کان یقصر الصلاة في مثل ما بین مكة) بیت اش الحرامء تحت نقطة 
السرطانء طالعھا الثریاء بیت حیاتھا الثورء وھي في الإقلیم الثانيیء وفي 
اتا اتال قان ای یکر تج الافارئ: کات ہا لاماائنكثافسارنت: 
أَي تذھب نخوتھمء ویقال: سمیت بھا لازدحام الناس بھاء وقیل: مأخوذ من 
قولھم: قد امتكٌ الفصیل ضرع أمه؛ إذا مصه مصاً شدیداء یجذب جمیع ما 
فیھا فلم یبق فیھا شیتاء وسمیت بھا لما یأتونھا من جمیع الأطرافء ویقال: 
مکة اسم المدینةء وبکة: اسم البیتء وقال آخرون: مکة هي بکة؛ والمیم بدل 
الباءء وقیل: سُمّیت بھاء لآن العرب في الجاھلیة تقول: لا یتم حجنا حتی 


کو“ 


نائی مکان الکعبة؛ فنمك فبھا أيى نصفر صفیر المکای وفيه أقوال آخر ذکرھا 
یاقوت فی (المعجم). 

(والطائف) قال یاقوت الحموي: الطائف بعد الألف ھمزة فی صورۃ الیاء 
ٹم فاءء عَمُرھا حسین بن سلامة تھا ابنەء وھو عبد نوبيی؛ وزْرَ لئ 
الحسین بن زیاد صاحب الیمن فی حدود سنة ٤٣٦٥ء‏ وبینھما ثلاثة مراحل أو 
اثنانء قاله الزرقانی*”'. 


.)٥٥٤/٢( آخرجہ ابن أبی شیبة‎ )١( 


۸۰ 























۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر (۳) باب (۳۳۲) حدیث 


فی بثل مَا ہت وَفيی مثل مَا بْ بین مکة وخدا 
وقال یاقوت عون اعت الیلدان) : نز ھی مسیرۃ یوم للطالع من 
مکةےف ونصف یوم للھابط 7 مک وقال انتا : الطائف هو وادي وج وھو 


بلاد ثقیفء بیٹھا وبین مکة اثنا عشر فرسخأًء انتھی. 

آوتی ٘خقل جا ہین کات وعستاق) فرناؤائَدق بَذَکر رولت قال باقرت 
اھت کت أُوله وسکون ثانیه ثم فا آخرہ نونء فعلان من عسفت المفازۃة 
یعسفھاء وھو قطعھا بلا عدایة ولا قصدہ وکذلك کل أمر یرکب بغیر رؤیة 
سمیت بھا لتعسف السیل فیھاء قال آبو منصور: منھلة من مناھل الطریق بین 
الجحفة ومکكةء وقیل: قریة جامعة بھا منبر ونخیل؛ ومزارع علی ستة وثلاثین 
میلاً من مکة؛ وھيی حد تھامة. 

عازن علل الات شال السا عل علی یلا اقبیتث 
وقال السکري: عسفان علی مرحلتین من مکة علی طریق المدینةء والجحفة 
علی ثلاث مراحل؛ غزا النبي ا بنی لحیان بعسفانء انتھی . وقال الزرقانی: 
بین مکة وعسفان ثلاثة مراحل؛ انتھی. وقال المجد: کعثمان موضع علی 
مرحلتین من مکة 

(وفي مثل ما بین مکة وجدة) بضم الجیم: ساحل البحر بمکة؛ وقال 
یاقوت : بالضم والتشدید: والجدة في الأصل: الطریقةء والجدۃ: الخطة التتي 
في ظھر الحمارء تخالف سائر لونەء وجدةۃ: بلد علی ساحل بحر الیمنء وھي 
فرضة مکكة؛ بیٹھا وہین مکة ثلاث لیال: عن الزمخشري . وقال الحازمي : 
بینھما یوم ولیلة . 

وقال المجد: الجد: أبو الاب وأبو الام والبخت والحظ والحظوۃ 
والرزق والعظمة وشاطئ النھرء کالجدً والجدة والجُْدّةء ووجهە الأرض کالجدة 
بالکسر وجانب کل شيء وغیر ذلك مما بسطہه في (القاموس)ء والاًوجه عندي 
فی وجہ التسمیة ھذہ الثلائة الآخیرة. ۱ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۳) باب )٣٣(‏ حدیث 


.ےو.-۰.‪۰۶)ی9۰۳۰ و تپ ا ا ا بید لو سک ھا و و 71 
قال مَالك: وُذلك اربعة پا وُذلك احبت م تقضر ال فےه 
الصّلاة. 


(قال یحیی: قال مالك: وذلك) أي المذکور من المسافة بین ھذہ الأماکن 
(أربعة برد) وقد تقدم بیانھاء والاختلاف في بیان المسافة بیٹھاء قال 
الباجي'': آکثر مالك من ذکر أفعال الصحابة لما لم یصح عندہ في ذلك 
توفیٹ عن البی گلا ---- 

(قال یحیی: قال مالك: وذلك) أي المذکور من کون المسافة المبیحة 
للقصر أربعة برد (أحبٔ ما یقصر) بالمثناة الفوقیة و التحتیة علی اختلاف النسخ 
(إليٰ) متعلق بأحب لفيه) الضمیر إلی الموصول (الصلاة) قال ابن عبد البر کما 
قال الأوزاعي : جمھور العلماء لا یقصرون الصلاة في أقل من أربعة بردء وھو 
مسیرة یوم تام بالسیر القوي؛ ومن احتاط فلم یقصر إلا فيی مسیرة ثلاثة أیام 
کاملةء فأخذ بالأوثقء وباللہ التوفیق؛ انتھی . 


قلت : وتوضیح مسلك المالکیة في ذلك علی ما في (الشرح کر پت 
مسافة القصر أربعة برد وکل برید أربعة فراسخء وکل فرسخ ثلائثة أمیالء فھي 
ثمانیة وأربعون میلاّء والمشھور أن المیل ألفا ذراعء والصحیح أنە ثلاثة آلاف 
وخمسمائةء وھي باعتبار الزمان مرحلتانء أي سیر یومین معتدلینء أُو یوم ولیلة 
بسیر الڑإبل المُْقَلََ بالأحمال علی المعتاد انتھی ما في (الشرح الکبیر؟. 


وفي (المدونةا'”: قال ابن القاسم: کان مالك یقول قبل الیوم یقصر 
الصلاة في مسیرة یوم ولیلةء ٹم ترك ذلكء وقال: لا یقصر الصلاۃ إلا في 
مسیرة ثمانیة وأربعین میلاً کما قال ابن عباس في أربعة بردء انتھی. 
)١(‏ االمتقی) (۱/ .)٦٦٦‏ 
(۲) (۳۱۸/۱). 
(۳) (١/١٤١٦)۔‏ 


۸٦ 























5 کتاب اقصر الصلاة ذ فی السفر )۳( باب (۳۳۲) حدیث 


ہو لوم لے ےم مج ہی مم ہے مم موم ے و ے مھ مھ عو اعم مھ مو وی ےم وم مم یپ و ےمم ےم عم مم مم و یف هھھ 





وفيی ی898 الْسَاطعَف: کو اھ متا حر الأول: ان 
کرت اف گطونت اکا ناک یب راک نے ارس فراسخء والفرسخ: ثلائة 
أمیالء والمیل: ثلائة آلاف وخمسمائة ذراعء والذراع: ناوات اصع 
والأصبع : ست شعیرات؛ وکل شعیرۃ: ست شعیرات من شعر البرذون وھو 
القلف این : 

ثم ما ظھر لي من بعد التفحص الکثیر أُن مسافة القصر عند الأئمة الثلائة 
سیما المالکیة آکثر من المسافة التيی علیھا مدارہ عندنا الحنفیةء والمشھور علی 
ألسنة المشایخء وھو الظاھر من بادي النظر علی کتب الفروع خلافہء ووجھه 
ان مقدار المیل عندھم أزید من المقدار الذي اختارہ الحنفیة کما تری؛ فتأمل. 


ٹم هذہ الآثار کلھا مستدلات المالکیة فی تقدیرہ بمرحلتین أو أربعة برد 
وإن اختلفت أقوال أُھل الفن في بیان المسافة في آکثر هذہ المواضع المذکورۃ 
ثلاثة آیام ولیالیھا). 


قال في (الھدایة: عمت الرخصة الجنس؛ ومن ضرورته عموم التقدیر 
قال القاري في (شرح المشکاۃا''' نقلاً عن ابن الھمام''': فعم بالرخصةء وھي 
مسح ثلاثة أیام جنس المسافرین؛ لن اللام في المسافر للاستغراقء لعدم 
المعھود المعین ومن ضرورة عموم الرخصة الجنس؛ حتی إنه یتمکن کل 
مسافر من مسح ثلاثة آیام عموم التقدیر بثلائة أیام لکل مسافر. 


فالحاصل ان کل مسافر یمسح ثلائة آیامء فلو کان السفر الشرعي أقل 


.)۷۸/۱( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۳ /۲( (فتح القدیر؛‎ (٢ 


۷ 





۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۳) باب (۳۳۲) حدیث 


َال يَخْیّی : قَالَ مَالِك: لا يَفْصَر الَّذِي بُریدٌ السَفَر الصّلاهٌَ ج- 


من ذلك لثبت مسافر لا یمکنە المسح ثلائة آیام وقد کان کل مسافر یمکنە 
ذلك؛ ولآن الرخصة کانت منتفیة بیقین؛ فلا تثبت إلا بیقین ما هو سفر فی 
ارہ سس فا2 3ھ نل آحد اکزات: انی ۱ 

ورَدُ ابن حجر علی ابن الھمام مردود عليهء وأصحابنا ما أخذوا بخبر 
الشیخین: 9لا تسافر المرأة ثلائة آیام) اللخدایث:؛ لمارضتۃ لَْخْبْرماء أَيضنا: 
الا تسافر یومین)ء بل لمسلم: لایوما)ء بل صح بریداء انتھی. وقال ملك 
العلماء: حدیث مسح المسافر ثلاثة آیام فی حد الاستفاضة یجوز بە نسخ 
الکتاب إن کان تقیید المطلق نسخاء انتھی. 

للك دہل مان مل الکتابت: وایضا استدل الحئیة مسيف مال سن 
ربیعة الوالبي: سألت عبد الله بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - إلی کم تقصر 
الصلاۃ؟ فقال: أتعرف السویداء؟ قال: لاء ولکنيی قد سمعت بھاء قال: هي 
ثلاث لیال قواصدہ فإذا خرجنا إلیھا قصرنا الصلاۃء رواہ محمد بن الحسن في 
ااثاراء وإسنادہ صحیحء قاله اللیمويی”'. 

فھذا نص فغي موضع الخلاف أن المدار عند ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ 
علی ثلاث لیالء فما ورد منە القصر في مواضع متفرقة یکون قصدہ فیھا إلی 
موضع؛ ھی ثلاث لیال ۔ 

وعن إبراھیم بن عبد اللہ قال: سمعت سوید بن غفلة الجعفي یقول: إِذا 
سافرت ثلاثا فاقصرء رواہ محمد بن الحسن فی (الحجج)ء وإسنادہ صحیح؛ 
قاله النیموي . 


(رقال یحیی : قال مالك: لا یقصر الذي برید السفر الصلاة) منصوب علی 


 )١(‏ ۃ آثار السنن) (۲/ ٦٦)ء‏ واکتاب الآثارا (ص۳۹). 


۸۸۸ 























۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٣(‏ باب (۳۳۲) حدیث 


7 2 ہے رق حون یں و رز : 31 و خی 
جی بح جج ِن ہو بب لف یہک : او و ری و ا ا و و سی دو ماب و و و سو کو و ا اھ و ور زوا و و و 


وفی (الحاشیة) عن (المحلی): وبه قال أہو حنیفة والشافعی والجمھور: 
وقال الشوکانی”'': قال ابن المنذر تبعاً للحافظ : أجمعوا علی أن مرید السفر 
الخروج من الثوت فذھب الجمھور إلی نہ لا بد من مفارقة جمیع انت 
وذھب بعض الکوفیین إلی أنە إذا راد السفر یصلي رکعتینء ولو کان في 


منزله. 


ومنھم من قال: إذا رکب قصر إن شاءء ورجح ابن المنذر الأول بأنھم 
اتفقوا علی أنە یقصر إِذا فارق البیوت؛ واختلفوا فیما قبل ذلك؛ فعليه الإتمام 
علی اأصل ما کان عليه حتی یثبت أُن لە القصرء ولا أعلم أن النبي ق قصر 
فی سفر من آسفارہ إلا بعد خروجه من المدینة اھ. 


وفی وا ت۲۶۷ عن العینی : عندنا إِذا فارق بیوت المصر یقصر وقال 
الشافعي: في البلد یشترط مجاوزۃة السور لا مجاوزۃ الأبنیة المتصلة بالسور 
خارجةء وحکی الرافعيی وجھاً ان المعتبر مجاوزۃ الدور ورجح الرافعي ھذا 
ال وجه ۔ 


رخ اتی الا ھھائات لیں می تی ار سی جس ہرت 
مصرہ أو قریته ویخلفھا وراء ظھرہء قال: وبە قال مالك والأوزاعي وأحمد 
والشافعي وأبو إسحاق وأبو ور وعن عطاء وسلیمان بن موسی: أنھما کانا 
)١(‏ شر الزرقاني) (۳۰۰/۱). 
)٢(‏ الیل الأوطار؛ (۷۹/۲٦)۔‏ 
(۳) ل(ہذل المجھود) /٦(‏ ۲۷۷). 
.)٦١١/۳( )٤(‏ 


۸۹ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۳) باب (۳۳۲) حدیث 


ولا ئیمٌء عَلّی یَْشل أوَن بَیُوتِ الَْزیَةء و بُقَارِبَ ذْلِكَ. 
یبیحان القصر في البلد لمن نوی السفر وعن الحارث بن أبي ربیعة: أ 
سفراً فصلی بالجماعة في منزله رکعتینء وفیھم الأسود بن یزید وغیر واحد من 
اأُصحاب عبد الله وعن عطاء أنه قال: إذا دخل عليه وقت صلاة بعد خروجه 
من منزله قبل أن یفارق بیوت المصر یباح لە القصرء وقال مجاھد: إِذا ابتداً 
السفر بالٹھار لا یقصر حتی یدخل اللیلء وإذا ابتداً باللیل لا یقصر حتی یدخل 
الٹھارء اھ مختصراً. 

وفيی نالتاة گ: وأما اختلافھم في الموضع الذي یبدا منه المسافر 
بقصر الصلاةء فإن مالک قال في (الموطاً): ٦لا‏ یقصر حتی یخرج من بیوت 
القریةء ولا يَمٌ حتی یدخل ول بیوتھا) وقد روي عنە: (١‏ أنە لا بقصر إذا کانت 
قریة جامعة حتی یکون منھا بنحو ثلائثة أمیال) وذلك عندہ أقصی ما تجب فيه 
الجمعة علی من کان خارج المصرہ في إحدی الروایتین عنهء وبالقول الأول 
ثال:افورر: 

والسبب فی ھذا الاختلاف معارضة مفھوم الاسم بدلیل الفعلء وذلك أنه 
إذا شرع في السفر فقد انطلق عليه اسم السفرہ فمن راعی مفھوم الاسم قال: إذا 
خرچ من.بیوت القریة قصرہ ومن راعی دلیل الفعلء ایعني أنہ قٛلُ إذا خرج 
مسیرة ثلائة أمیال أو ثلائة فراسخء - شعبُ الشاكُ - صلی رکعتین) قال بذلك؛ اھ. 

(ولا یتم) الصلاةۃ (حتی یدخل أول) بیت من (ہبیوت القریة أو یقارب) 
ویحاذي (ذلك) البیتء وروی ابن عبد البر فی (الاستذکارا''' مثله في الخروج 
والدخول معاً عن ابن عمر وعلي وغیرھماء وقال: وھو قول مالك والشافعي 
وأبي حنیفة والثوري والأوزاعيی وأحمد بن حنبل وأھل الحدیث٠‏ انتھی. 


ںہ راد 


وعن أَبي ھریرۃ - رضي الله عده ۔ قال: سافرت مع رسول اللہ کا ومع 


۔)۱٦۸‎ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
(۷۸/۸)۔‎ )۲( 














۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر_ )٤‏ باب 


رات الستائز ال جد۔ مکٹاً 


ےک رس ےش کو مکی سی یصو ھ و انت 
ان یرجع إلیھا رکعتین في المسیرۃ والقیام بمکةء رواہ أبو یعلی والطبراني؛ 
وقال الھیٹمی : رجال أبي یعلی رجال الصحیحء قاله النیموي'''. 

وعن أبي حرب بن الأسود الدیلي: أن علیاً خرج من البصرةۃ فصلی 
الظھر أربعاء ثم قال: إنا لو جاوزنا هذا الخص لصلینا رکعتین؛ رواہ ابن 
بی شیبة ورواتہ ثقات؛ قاله النیموي . 

وقد أخرج البخاري تعلیقاً عن علي ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أنه قصر وھو یری 
البیوت؛ فلما رجع قیل لە: ھذہ الکوفةء قال: لاء حتی ندخلھا. قال الحافظ 
فی (الفتح): وصله الحاکم: وأآخرجه الببھقي . 

قلت: وعن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه کان یقصر الصلاةۃ حین 
یخرج من شعب المدینةء ویقصر إذا رجع حتی یدخلھاء قال النیموي: رواہ 
ف تر اھ تہ ای مان 

)٤(‏ صلاة المسافر إذا لم بجمع مُکٹا 

وفي النسخ المصریة: ما لم یجمع''' والمآل واحد. 

ہے جا رت من أجمع علی الأمر: عزم ووصمُم 
یتعدی بنفسه کما ھھناء وبعلی؛ قاله الزرقانی”"ء وقال المجد الشیرازي: 
الجمع: تألیف المتفرق؛ والإجماع: الاتفاق: والعزم علی الأمر أجمعت 
الأمر وعليه والأمر مجمع؛ 

(یکااغان الہ اوک لام سرت اللت کی عق یضر 
المسافر ما لم یعزم علی اللبث . ۱ 


00 07 الین -.1٤/۷(‏ 
() کنا فی (الاستذکارا .)۹۸/٦(‏ 


)۳( شرح الزرقانيی) )٠/(‏ 











۹ - کتاب قصر الصلاة ذ في السفر_ )٤9‏ باب )۳۳۳٣(‏ حدیث 


ام تچ عبو ای نع لوق فمر کا رٹ ۲ت 
المّسافر ما لم أَجْیم یج ڈی شک گکع مس لی مام طس یک ناکمرٹ 


قال ابن عبد البر”'': لا أعلم خلافاً فیمن سافر سفراً يَقُضُر فیه الصلاةۃ 
أنه لا یلزمه ان یتم الصلاۃ في سفرہ إلا أن ینوي الإقامة في مکان من سفرہ؛ 
ویجمع نیته علی ذلك. 

قال الترمذي: أجمع أھل العلم علی أُن للمسافر أن یقصر ما لم یجمع 
إقامة وإن آتی عليه سنون؛ انتھی. 

وقال ابن العربي في (العارضة)'': قال الشافعي: إذا قام في بلد علی 
َنَجْزٍ حاجة ولم ینو الإقامة قصر إلی ثمانیة عشر یومأء وھذا نظر إلی صورة 
مقام النبي قُ بمکة في إحدی الروایات؛ ولا یشبه ھذا طریقة الشافعي - 
رضي اللہ عنه ے وقد روي ان النبي قَللُ أقام تو فا وا وقال انس : 
أقام أصحاب النبي قلهُ بِرَامَهُرْمُز تسعة أشھر یقصرونء وأقام سعد بن مالك 
بالشام شھرینء وعبد الرحمن بن سمرة بکابل وابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
بأذربیجان ستة أشھرء ذکر لنا ذلك فخر الإسلام في الدرس؛ انتھی. 
واختلف أھل العلم في المدة التي إذا نوی المسافر أن یقیم فیھا لزمه 
الإتمام کما سیأتی في الباب الذي بعد ذلك إن شاء اللہ تعالی. 

فالفرق بین ھذہ الترجمة والاتیة کما یظھر من الروایات الواردة في البابینء ان 
مقصود الأولی إثبات أن الرجل لا یزال مسافراً ما لم یعزم علی المکٹ مدة القامة 
وإن أقام سنینء وغرض الترجمة الثانیة بیان المدة التي إذا نواھا الرجل یصیر مقیماً . 

۳ء -۔ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن سالم بن عبد ال ان عبد اللہ بن 
عمر کان یقول: أصلي صلاة المسافر) یعني أقصر الصلاة (ما لم أجمع) بضم 


۔)۹۸/٦( ل(الاستذکار)‎ )١( 
.)۲٢ (عارضۃة الأحوذی) (۲۱/۳ء‎ )٢( 


‌ّ‌۲ 

















کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )٤(‏ باب )۳۳٣‏ حدیث 


کک و99 
7 وت تی ذلك الک علَه للا 
کی کی تی 


١۱۷/۳۳٤‏ - وجدظ صَض فالوّ صن نام ؛ ًَ ا عمر قَامَ 
مك ۶2 مان ۸ الگ لاة ال ان و سا مع اع َبْصَلَيقَ 


الھمزة 7-“- 2ی المقام مدة تمنع ذلك (وإن حبسني) أيى منعنی 
(ذلك) الٹردد (اٹنتی عشرة لیلة) آو آکٹر من ذلكء لاق ر2 شش 
وتخصیص الذکر لھذا العدد یظھر مما قاله ابن عبد البر في (الاستذکارا''' فی 
ذکر الأاقوال في مدة الإقامة. 

وهھنا قول سادس: روي عن ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ أنه قال: إذا 
أقام اتی عشرة لیلة أت وإن کان دون ذلك قصر؛ وأَيدّہ بحدیث مالك ھذاء 
ٹم قال: وقد روي عن الأوزاعي أیضاً مثل ذلكء انتھی . 

فعُْلم بھذا أن ذکر الاثنتي عشرۃة لیلة مبنئ علی قوله ھذاء مع أن 
المعروف عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - أنه قال: من أجمع إقامة خمس عشرة 
لیلة أَتِمٌء کما ذکرہ ابن عبد البر عنهء وکذا ذکرہ الطحاوي وغیرھماء وأیاً ما 
کان فالمقصود أنە لا یکون مقیماً ما لم یعزم علی قیام مدة الاقامةء وإن أقام 
مدة الإقامة بدون العزم. 

۶ ۔ (مالك عن نافع أن ابن عمر أقام بمکة عشر لیال) علی ما تقدم 
من أنە لم یُجمع الاإقامةء ھذا علی تبویب المصنف ورأيهء وإلا فالمعروف عن 
او تر ان المسافر لا یتم إلا أُن یجمع إقامة خمس عشرۃ لیلة کما تقدم 
فعلی ھذا قصرہ ۔ رضي ال عنە ۔ في القیام عشر لیال لم یکن لأجل أنه لم 
یعزم الإقامة؛ بل لأجل أنە لم ینو مدة الإقامة التيی هي خمسة عشر یوماً عندہ 
(یقصر الصلاة) لانه في حکم المسافر (إلا ان یصلیھا مع الإمام فیصلیھا) تامة 
باقتداء (بصلاته) . 


۰ " (١) 


۳ 
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(ہ( باب صلاة اللإمام إذا اط مکٹا 


,۸۰ ۔ خذثني يَحْتّی عَنْ مَالِكِ عَنْ عَطّاءِ الْحْرَاسَايِی 
َنهُ سَمِع سَعید بْيْ الْمْسَیّبٍ قالَ: مَنْ أَجْمَم إِقَامَةٌ أَريَعَ لَيَال وَھُوَ 
مشثاقیے نَم الصّلاة۔ 

َال عَالِكَ: وَذْلِكَ اَحَبٌ مَا سَمغث إِلّ. 


)٥(‏ صلاة المسافر 

ھکذا في النسخ الھندیةء وھو الأوجە وفي النسخ المصریة والشروح 
بدلھا (صلاة الإمام) (إذا اأُجمع کا ھود ھابا ھے و۶2 

۸۸۰,۳۳۰ سب عَْ عطاء) بر بہ اتی یع میسرة: تر عبد ا 
ولد سنة ٥٠ھ‏ ومات سنة ١۱۳ف‏ أدخلەه البخاري في (الضعفاء6 ورّڈ عليه ابن 
عبد البر کما نقله الزرقانی (أئه سمع سعید بن المسیب) من کبار الثانیة (قال: 
من اأٌجمع) أي عزم (إقامة أربع لیال وھو مسافر تم الصلاة) أَي ُربع رکعات. 

(قال یحیی: قال مالك: وذلك) أي قول سعید (اأحبٔ ما سمعت) في ذلك 
من الأقوال (إلی) لق باب قلت> لکن بشکل عليه تا ئی ڈالاستذکار)"'' 
قال: وروی أبو بکر بن أہبي شیبة نا عبد اللہ بن إدریس عن داود بن أبي ند 
عن سعید بن المسیب قال: إذا أجمع الرجل علی إقامة خمس عشرۃ لیلة أَنَمَ 
الصلاۃء وھذا أیضاً حدیث صحیح الإسناد عن سعیدء انتھی. 

إلا أن یقال: إن الإمام مالکاً ۔ رضي اللہ عنہ ‏ لم یبلغه من أثري سعید بن 
المسیب الا المذکور ۂ فی المتن أُو بلخُه کلاھماء لکن الم رجح عندہ ھو ذا 
)١(‏ انظر في هذہ المسألة: افتح القدیر؛ (۳۹۷/۱) واالشرح الکبیرا )۳٦٣/١(‏ واہدایة 


المختھد) )۹۳/١(‏ و(المھذب) (۱۰۷/۱)۔ 
.)٦۰٥١/١( )۲(‏ 


‌‌٤ك‎ 
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لوجه من وجوہ الترجیح؛ گیا اُن المرجح عند الحنفیة أثرہ الثانيیء وأآخرج ابن 
أبي شیبة عن سعید بن المسیب أثراً ثالاًء وھو أنه قال: إذا أقمت ثلاثاً فأتم 
الصلاةۃ. 


واختلف فقھاء الأمصار في مسألة الباب کثیراء قال الزرقانی: وبە أي 
بأثر الباب قال الشافعي وأبو ثور وداود وجماعةء وقال الثوري حنیفة 
وأصحابهہ: إذا نوی إقامة خمسة عشر یوما أتمء ودونھا قصرہ انتھی. 

وفي (الاستذکارا'': وفي المسألة قول ثالث: قال اللیث: إن نوی إِقامة 
خمس عشرة فما دون قصرہ وإن نوی آکثر من إقامة خمسة عشر یوما أَتَمٌ 
الصلاةء واحتجٌ بما رواہ عن یزید بن أبيی حبیب عن عراك بن مالك عن 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن عباس قال: أقام رسول اللہ گا 
خمس عشرة بمکة یصلي رکعتین؛ وفي روایة أخری: أُقام بعد الفتح خمس 
عشرة یقصر الصلاةۃء حتی صار إلی حنین. 

َبَلُغْ ابن عبد البر في (الاستذکارا أقوالَ العلماء فی ذلك إلی احد عشر 
قولاًء وذکر العیني في (شرح البخاري!''' اختلاف الأقوال في ذلك علی اثنین 
رعشرین فزلاًء ٹٹرکھا اختصازاً, 

قال ابن رشد في (البدایةا''": وأما اختلافھم في الزمان الذی یجوز 
للمسافر إذا أقام فیه في بلد أن یقصرہ فاختلاف کثیر إلا أن الأشھر منھا هو 
ما عليه فقھاء الأمصارء ولھم في ذلك ثلائثة أقوال: أحدھا: مذھب مالك 
والشافعي: أنە إذا أزمع المسافر علی إقامة أربعة أیام أَتَمٌ والثانی: مذھب 
)١(‏ (١/١١٥)۔‏ 
)٢(‏ انظر: ا(عمدۃة القاری؛ /٥(‏ ۳۷۱- ۳۷۲)۔. 
(۳) لہدایة المجتھد) (۱/ ۹٦۱)۔‏ 
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أبيی حنیفة والثوري: أنە إذا أزمع علی إقامة خمسة عشر یوماً أتم والثالث : 
مذھب اأحمد وداود: أنه إذا أُزمع علی اگ من أُربعة أیام انم 

وسبب الاختلاف آنە آمر مسکوت عنه في الشرع؛ والقیاس علی التحدید 
ضعیف عند الجمیع؛ ولذلك رام ھؤلاء کلھم أن یستدلوا لمذھبھم من الأحوال 
التيی نقلت عنە عليه السلام: أنه أقام فیھا مقصرأًء أو أنه جعل لھا حکم 
المسافرء فالفریق الأول احتجّوا لمذھبھم ہما روي أنە عليه السلام (أقام بمکة 
ثلاثاً یقصر في عمرتہ٥؛‏ والفریق الثاني احتجوا بما روي نہ عليه السلام (اقام 
بمکة عام الفتح مقصراً وذلك نحواً من خمسة عشر یوما)ء والفریق الثالث 
احتجوا بمقامہ گل فی حجہ بمکة مقصراً أُربعة أیامء وقد احتجت المالکیة 
لمذھبھا أنە قلي جعل للمھاجر مقام ثلاثة أیام بمكة بعد قضاء نسکە؛ فدل 
هذا عندھم علی أن إقامة ثلائة أیام لیست تسلب عن المقیم فیھا اسم السفر 
آاتیں مخھر 1 

قلت: ومستدل الحنفیة في ذلك ما في (البدائع)''' إذ قال: ولنا ما روي 
قن این عيَان ران مر نرضی الله عنھما ۔ أنھما قالا: ل(إذا دخلت بلدة 
وأنت مسافر وفي عزمك أن تقیم بھا خمسة عشر یوماً فأکمل الصلاۃء وإن 
کنت لا تدري متی تظعن؛ فاقصرا' وھذا باب لا یوصل إليه بالاجتھاد 
لأئه من جملة المقادیر؛ ولا یظن بھما التکلم جزافاء فالظاھر أنھما قالاہ 
شماعاً ئن وسول اللہ آَلكءَ انتھی. 

وبأثرھما استدل صاحب ١٦الھدایة)‏ إذ قال: وھو المأثور عن ابن عباس 


وابن عمرء والاآثر فيی مثله کالخبر. 


.)۲٦۹ /۱( ا ہدائع الصنائع)‎ )١( 
.)۱۸۳ /۲( انظر : ۷( نصب الرایة)‎ )٢( 
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قال الزیلعي: أخرجہ الطحاوي عنھماء قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافر 
وفی نفسك أن تقیم خمسة عثر یوماً. 

وأخرج محمد بن الحسن في 7 کتاب الاآثارا: أخبرنا أبو حنیفة ثنا 
موسی بن مسلم عن مجاھد عن عبد ال بن عمر قال: إذا کنت مسافراً فوظنْتَ 
نفسك علی إقامة خمسة عشر یوماً فأتم الصلاةۃء وإن کنت لا تدري فاقصر 
الشااوف تھی ت0 اریت راسافہ تین 

قلت: وآخرج ابن أبي شیبة عن مجاھد قال: إن ابن عمر - رضي اللہ 
عنه - کان إذا أجمع علی إقامة خمسة عثر یوماً أتم الصلاۃ. قال النیموي: 
إسنادہ صحیحء وعنه عن ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔: أنه إذا راد أن یقیم بمکة 
خمسة عشر سرح ظھرہ وصلی أربعاء رواہ محمد بن الحسن في 9 کتاب 
الحجج)ء وإسنادہ صحیحء قاله النیموي. وعن سعید بن المسیب قال: إذا 
قدمت بلدة فأقمت خمسة عثشر یوماً فأتم الصلاۃء رواہ محمد بن الحسن في 
(الحجج)ء وإسنادہ صحیحء قالە النیموي . 

قلت: وتقدم عن ابن عبد البر تصحیحہ وآنه أخرجه ابن أبيی شیبةء قال 
ابن الترکمانی''': وفي (اختلاف العلماء) للطحاوي؛ روی ابن عباس ۔ رضی الله 
عنه - وجابر - رضي الله عنه ۔: آنه عليه الصلاة والسلام اک کا 
من ذي الحجة؛ فکان مقامه إلی وقت خروجه أکثر من أربعء وقد کان یقصر 
الصلاۃ فدل علی سقوط الاعتبار بالأربعء انتھی ۔ 

قلت: ولاجل ذلك المعنی أدار أحمد بن حنبل ۔ رضي اللہ عنەه ۔ الحکم 
علی إحدی وعشرین صلاة ثم ذکر الطحاوي عن ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔: 
ان من نوی الإقامة خمسة عشر یوما أتم الصلاةۃ قال: ولم یرو عن أحد من 
السلف خلافهء انتھی . 
)١(‏ انظر: (الجوھر النقيی علی ھامش السنن الکبری) (۴/ ١٤٤۱)۔‏ 

۹۷ 
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وَسْيْلَ مَالِكٌ عَن صلاِ الأسیر؟ فَقَالَ: مِثلُ صلاۃ الْمُقِیم 
یہ 6سر تا 
)٦(‏ باب صلاۃ سی إذا کان إماماً ً کان وراءَ ٌ 
سام بن عبد اث عَن .- َ عو تک ._۔ یم ما _ 


٦‏ 9 ؿ َ8" 6 چ۰ 


(قال یحیی: وسئل مالك عن صلاة الأسیر؟ فقال:) یصلی (مثل صلاة 
المقیم) فیتمھا (إلا أن یکون مسافرا) فیقصر إِذاء قال ابن 7 التر فی 
(الاستذکارا'”': لا أعلم خلافاً بین العلماء في ذلكء ومحال أن یصلي وھو 
مقیم إلا صلاة المقیم وإن سافر أو سوفر بە کان لە حینئذ حکم المسافر؛ 
این 


)٦(‏ صلاۃ المسافر إذا کان إماماً أو وراء امام 


ھذہ الترجمة تتناول مسألتین؛ أولاھما: إمامة المسافر للمقیمین . وعَلِم 
ارات الو ری آقاب آن الام بل فلکت والسمین شزڈ 
صلاتھم کإتمام أھمل مکة؛ وھذا إجماع کما سیجيءء والثانیة: ان یکون 
المسافر وراء إمام مقیمء وھذا مختلف ہین الأئمة کما سیجيء. 


٦‏ (مالك؛ عن ابن شھاب عن سالم بن عبد الله عن أٌبیہ) 
عبد اللہ بن عمر (آن) آباہء (عمر بن الخطاب کان إذا قدم مکة صلی بھم) أَي 
بأمل مکة إماماً لأنه الخلیفةء والسلطان أحق بالإمامة (رکعتین) قصراً (ٹم 
یقول) لھم: (یا أھل مکة أتموا صلاتکم) وإتمامھم إجماع کما صرح بە جماعة. 


۔)٦٦۳‎ /٦( )١( 


۹۸ 
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ہے - کو 
8 ۶ 


"٦ 7 0 ٣ ۳۳۷‏ عَن نافم؛ ان َل الله ض 
مر ان لی ,ا ۲ھ 80 بونی أَزْبَعا نصمامام مد 
مجمع عليه؛ کما فی (البحراء واختلف فی العکس؛ انتھی. کما سیجیء. 
لفعله يك اآخرج 7 وأبو تا سے کے قاله × فا 7 عمران بن 
عم حر ئل الا ا أرَعا فانا سفر؛ "00 
فی (الاستذکار؛'' بسندہ صا وحدیث عمران حسنهہ الترمذديی؛ وفی سندہ 
علي بن زید بن جدعانء قال الحافظ : إنما حسن الترمذيی حدیثه لشواهد؛ قاله 
اق گا 
المصنف الفاظه في الحج في الصلاة بمنی؛ قال الزرقانيی: کل من الطریقین 

۰۷ ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر کان یصلي وراء الإمام 
بمنی أربعا) لوجوب متابعة الإمامء وترك الخلاف معه؛ قال ابن عبد البر فی 
)0 3۹ 

۔)٥۸٤‎ /۲( لیل الأوطار؛‎ )٢( 


۹ 
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(الاستذکارا''“: اختلفوا في المسافر یصلي وراء مقیمء فقال مالك وأصحابە: 
إذا لم یدرك معه رکعة تامة صلی رکعتینء فإن ادرك معه رکعة بسجدتیھا صلی 
أربعاء وذکر الطحاوي: أُن أبا حنیفة وأبا یوسف ومحمداً قالوا: یصلي صلاۃ 
المقیم وإن ادرکه في التشھدء وھو قول الثوري والشافعيء انتھی. 


قال الشعرانی: ومن ذلك قول الائمة الثلاثة: أنە لو اقتدی مسافر بمقیم 
فان لم یدرك خلفه رکعة فلا یلزمه الإتمامء ومع قول احمد بجواز قصر المسافر 
خلف المقیم وبة قال إسحاق بن راھويه؛ انتھی . 


قلت : ما حکكي عن أحمد یأبی عنه کتب فروعه؛ فإنه صرح في انیل 
المآرب؛ و (الروض)؛ بلزوم الإتمام خلف المقیمء وقال الأبي في اشرح 
مسلم): إن الإمام إذا أتم یتم معهء وھو مذھب الکافةء واختلف بِمٌ یلزمه 
الإتمام معه؟ فقال مالك: بعقد رکعة تامةء وقال الحنفیة والشافعیة: بالدخول 
تع التھی 


وقال الشوکاني : جواز ائتمام المقیم بالمسافر مجمع عليه کما في 
(البحر)ء واختلف في العکس؛ فذھب طاووس وداود والشعبي وغیرهھم إلٰی 
عدم الصحة لقولہ قَلُ: ١لا‏ تختلفوا علی إمامکم) وقد خالف في العدد والنیة 
وذھب الحنفیة والشافعیة إلی الصحة إذ لم تفصل أدلة الجماعةء ویدل للجواز 
نا ارت آعمد بی بل ٹی سسعہ"'' غن ان عباس؛ آتة سثل نا ان 
المسافر یصلي رکعتین إذا انفردء وآربعا إذا اثتم بمقیم؛ فقال: تلك السنة 
وفي لفظ : أنه قال لە موسی بن سلمة: ١إنا‏ إذا کنا معکم صلینا أربعاء وإذا 


۔)٦٦٦/٦(‎ )(١( 


(۲) آخرجه أحمد (١/٦٦)۔‏ 
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اذا صلی لے صّلى رَكَعَتِق 

۳۸ء و عوسی می ھا ناوج ات ١‏ شماسى ضی 
۵0 49+ 4 9 8 "۰۰۶ ٠ت‏ 
رجعنا یلا رکىی تال عيلك سة بی القاسم ا4ا وقد أورد الحافظ ھذا 
الحدیث في (التلخیص)ء ولم یتکلم عليهء قاله الشوکانی”'. 


(فإذا صلی لنفسہ) منفرداً (صلی رکعتین) لأنھما وظیفة المسافر ویشکل 
ھذا الأثر علی مذھب المالکیة؛ إذ قال الباجي''': وحکم جمیع الحاج بمنی ٴ 
القصرء غیر آھلھاء وکذلك عرفة یقصر بھا جمیع الحاج غیر أھلھاء وإنما 
وجب علی المکي القصر بمنی وعرفةء وإن لم یکن بینه وبینھما ما تقصر في 
مثله الصلاة لثلاثة معاِء انتھی. ثم ذکر الوجوہ وحاصلہا: أن شدۃة 
الانتقالات في ھذہ المواضع جعلت بمنزلة السفر. 


۸ء.-۔ (مالك عن ابن شھاب عن صفوان) بالفتح (ابن عبد اللہ بن 
صفوان) بن آمیة بن خلف الجمحي المکي القرشي التابعيی؛ کان زوج الدرداء 
کت ای الدرداءء قال ابن سعد: کان قلیل الحدیث؛ وجدہ صفوانء صحابي 
مشھور صاحب البردة التی سرقت من تحت رآسەه؛ کما في أبي داود وغیرہ 
وصاحب الدروع التي استعارھا رسول ا َلّة یوم حنینء کما في البخاري 
وغیرہ (أنه قال: جاء عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (یعود) من العیادة 
(عبد الله بن صفوان) بن أمیة بن خلف الجمحي المکي؛ وُلد علی عھد النبي قَلُّ 
ذکرہ ابن حبان في الصحابةء ثم في التابعینء وذکرہ ابن سعد في الطبقة 
الاولی من المکیین التابعینء کان ممن یقوي أمر عبد اللہ بن الزبیر فقال لە 
ابن الزبیر: قد أذنت لك وأقلتك بیعتي؛ فأبی حتی قتل معه سنة ۷۳ھ وھو 


۔)۲٦۷‎ /۱( (المتقی)‎ )٢( 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٦(‏ باب (۳۳۸) حدیث 


- 
۰٦ 


0-۳ سے ےھ و کے دا -2ھ 7 ہے 7 
فصَلے لنا رٌ کعتینء ثم ا بتصر ف؛ فشمنا غفَاتِمِمَنا 


متعلق بأأستار الکعبة (فصلى) ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (لنا) إماماً (رکعتین) 
لکونە مسافراً (ثم انصرف) وسلم من الصلاة (فقمنا فأنممنا). 

قال الباجيی: لا کرامة في إمامة المسافر للمقیم لان صلاته لم تتغیں 
بخواتکستا قئ تال ازرتای ۷× واقنثعت کافاة الو مت غاے ان 
عکسه أُقویء فلعله أراد لا کراھہة أکیدت ا 

قلت: ویوضح ذلك ما في (الشرح الکبیر!''' للمالکیة؛ إذ قال: إن 
اقتدی مقیم بە - أي بالمسافر ۔ فکل منھما علی سنته أي علی طریقتهء وکرہ 
ذلك لمخالفته نیة إمامه کعکسە؛ وھو اقتداء المسافر بالمقیمء وتأکد الکرہ 
لمخالفة المسافر سنته بلزومه الإتمامء ولذا تبعه بأن یتم معه إن أدرك معه رکعة 
والمعتمد الإعادۃ بوقت؛ فإن لم یدرك رکعة معه قصر إِن لم ینو الإتمام وإلا 
أتم وأعاد بوقتء انتھی . 

فعلی ھذا ھذہ الآثار کلھا تخالف مسلك المالکیة؛ إلا أن تحمل علی 
چا الدر ارہ ستاغھ فتت ام اکیف راتا تا السفقت فا کرامہتنی 
الصورتین معاً. 

ٹم ذکر ابن عبد البر في ف(الاستذکارا'' مھنا مسألة یناسب ذکرھاء 
وھي آن المسافر إذا اقتدی بمقیم؛ ٹم آفسد صلاته فنقل عن اأصل 
مالك: إذا صلی معه رکعة ثم آفسدھا یصلي آربعاء وإن لم یدرك معه 
رکعة رجع إلی اأصل صلاته رکعتینء وقال الشافعي وأصحابه: یصلي 
اُربعا؛ فإنه قد لزمه بدخوله فيی صلاتھمء وقال أبو حنیفة وأصحابە: 


.)۳۰۲/۱( ا شرم الزرقاني؛‎ )١( 
۔)۳٦١٣/١(‎ )٢( 
۱۱۷)۔‎ /٦( انظر : (الاستذکار)‎ )۳( 























۹ - کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر ر(۷( باب 


(۷) باب صلاة النافلة في . بالٹھار واللیل والصلاةۃ 7 الدابة 


7 صلاة مسافر لن إنما می وراءه ایس اقتافا لہ انتھی 


(۷) صلاة النافلة في السفر بالٹھار واللیل 

زیادة اللیل توجد في آکثر النسخ الموجودة من الھندیة والمصریة إلا في 
بعض النسخ القدیمةء وجعلھا الزرقانيی من زیادة ابن وضّاح والأوجه عندي 
وجودھا لإطباق النسخ وتطابق الروایات: ثم قال الحافظ في (الفتح)''': نقل 
النووي تبعاً لغیرہ أن العلماء اختلفوا في التنفل في السفر علی ثلائة جھ 
المنع مطلقاًء والجواز تق جانے بت ھونسرماقت وھو مذھب 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ کما أخرجه ابن أبي شیبة بإسناد صحیح؛ وأغفلوا 
قولاً رابعاء وھو: الفرق بین اللیل والٹھار في المطلقةء وقولاً خامساء وھو أن 
نفي التطوع في السفر محمول علی ما بعد الصلاة خاصةء فلا یتناول ما قبلھاء 
ولا المطلقة 

قلت: وإلی ھذا الأخیر مال البخاري؛ إذ بوّب اباب من لم بتطوع في 
السفر دبر الصلاةا'' وذکر بعدہ اباب من تطوع في السفر في غیر دبر 
الےلدءم”۴۳. 

قلت: وھناك قول سادس؛ وھو مختار ابن القیم فی (الھدي)؟ إذ قال: 
وکان گل في السفر یواظب علی سنة الفجر؛ والوتر أأشد من جمیع النوافل دون 
سائر السنن؛ ولم ینقل عنہ فی السفر أنە گلا صلی سنة راتبة غیرھماء ولذلك 
کان ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ لا یزید علی رکعتین؛ وسُئل عن سنة الظھر 


000 (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۷۷/۲( اصحح البخاري مع فتح الباريی)‎ )٢( 
(فتح الباری) (۱۷۸/۲)۔‎ (۳( 


۰۰۳ 











۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ۷۲۰ باب (۳۳۹) حدیث 


۲۲/۸۳۰۹ جلکشی خی عَن سانلا عَنْ نافع عَنْ 


ج0 


عَبْدِ الله بن ۳0" ۲" رھ "* 5و 
و و اہ او ات و ا ا کر و و و و مو و ا و مک ا اک کیو و وا 


ا 6 لو کنت مسبّحاً لأئممت؛ وھذا من فقھه - رضی الله غنه - 
فان اللہ سبحانه جکعان سْت عم شاف اساف شطرھا فلو شرع له 
الرکعتان قبلھا أو بعدھا لکان الإتمام آولی بەء انتھی. 


(والصلاة علی الدابة) أعمُ من الفرض والنفل وسیأتي الکلام علیھما 
قریباًء وعلی کلیھما اختلفوا في أنە یعم الحضر والسفر أم لا؟ وعلی کلیھما 
یختص بالضرورۃ أولا؟ وعلی کلیھما یشترط استقبال القبلة أآم لا؟ فھذہ الصور 
کلھا طویل الباعء والکلام علی جمیع أنواعھا متعسر جداء ومذھب الحنفیة في 
ذلك ما في (الھدایة) إِذ قال: ومن کان خارج المصر تنقّل علی دابته إلی أي 
جھة توجھتء یومئ إیماء لحدیث صلاتہ گا علی حمار وھو متوجه إلٰی 
خیبر ولآن النوافل غیر مختصة بوقتء فلو ألزمناہ النزول والاستقبال تنقطع 
عنه القافلةء أو ینقطع هو عن القافلة . 
أما الفرائض مختصة بوقت والسنن الرواتب نوافلء وعن أبي حنیفة 
- رضي سوا ات الس لان آکد من سائرھا والتقیید بخارج 
کت السفر والجواز في المصرہ وعن أبي یوسف ۔ رضي الله 
-: أنه یجوز في المصر أیضاء ووجه الظاھر أن النص ورد خارج المصرء 
والحاجة إلی الرکوب فيه اغلبء انت 


۰۹۔ (مالكء عن نافعء عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(أنه لم یکن یصلي مع صلاة الفریضة في السفر شیئا) من النوافل (قبلھا) أي 
الفریضة (ولا بعدھا) لأن السفر روعي فيه التخفیف حتی قصرت الفریضة 
فالنوافل أولی بالتخفیف؛ وظاھر لفظ مسلم في الحدیث الطویل عن ابن عمر 
وفیه فرأی ناساً قیاماء فقال: ما یصنع ھؤلاء؟ قلت: یسبّحونء قال: لو کنت 


٣٤ 























یمم ےھ لوم ےم بے وج وم ے مے سے ےی یع ےمم ےم مم عو مم جع دے و دہ وھ و مم مم مم مم مد ےھ مم مم اھ 


مسبّحاً لأئممت صلاتي؛ الحدیث یدل علی کراھة التنفلء لکن یشکل عليه 
ما سیأتی من ابن عمر بنفسەء وسیأتي الجواب عنە. 

ثم قال ابن عبد البر في (الاستذکار!''': ذکر مالك في ھذا الباب الآثار 
المختلفة الدالة علی ان الإنسان مخیر في فعل النوافل في السفر؛ إن شاء فعل 
فحصل علی ثوابەء وإن شاء قصرہ انتھی. والمشھور عن جمیع السلف جوازہ. 

قال ابن العربي: أجمع الناس علی أن النافلة في السفر جائزة؛ فإنھا 
موقوفة علی اختیار العبد ونظرہ لنفسەء ولم یصح عن النبي قُ أنە تنقُل في 
السفر نھارا فيی مسیرہء وحدیث البراء مجھول؛ انتھی. 

بات کات سی ایت الا ا اکسا و االتلائل۔ کان 
النووي : اتفق العلماء علی استحباب النوافل المطلقة في او 

واختلفوا فی استحباب النوافل الراتبة فترکھا ابن عمر وآخرون؛ واستحبھا 
الشافعيی 7س ۷ھ 


قال الباجی”'': وأکٹر العلماء علی جواز تنفل المسافر باللیل والٹھار 
علی راحلته وعلی الاأرض؛ وبە قال مالك وأٗبو حنیفة والشافعي وابن حنبل 
وغیرھم؛ انتھی . 

قال العینيی”': قال الترمذي: اختلف أھل العلم بعد النبي قَللُ فرأی 
بعض أصحاب النبي قلةِ أن یتطوع الرجل في السفر؛ وبهە یقول أحمد 
وإسحاق؛ ولم یر طائفة من أھل العلم أن یصلي قبلھا ولا بعدھاء ومعنی من 
لم یتطوع في السفر قبول الرخصةء ومن تطوع فله في ذلك فضل کثیر وقول 
اکٹر أھل العلم : یختارون التطوع في السفر. 
)٢(‏ ا( المتقی) .)۳٦۸/۱(‏ 
(۳) معمدہ القاريی) /٥(‏ ٤١٦)۔‏ 





۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۷) باب (۳۳۹) حدیث 


اترم تق ال ھا ول غلیھاو و رتا ملین 
9ئ 


وقال السرخسي في (المبسوط) والمرغیناني: لا قصر في السنن وتکلموا 
في الأفضلء قیل: الترك ترخیصأًء وقیل: الفعل تقرباًء وقال الھنداوني : الفعل 
آأفضل في حال النزولء والترك في حال السیر؛ وقال مشام: رأیت محمداً 
کثیراً لا یتطوع في السفر قبل الظھر ولا بعدھاء ولا یدع رکعتي الفجر 
والمغرب؛ وما رأیته یتطوع قبل العصر ولا قبل العشاءء ویصلي العشاء ثم 


یوتر ا٢ھ‏ . 


قلت:, وسیأتي عن کلام الشیخ عبد الغني فی (الاإنجاح): ان المختار 
عندنا هو ما قاله الھندوانی. وفی (الکبیری!'': هو أعدل الأقوالء ونحوہ فی 
(الدر المختار) إذ قال : ویأتي المسافر بالسنن إن کان فی حال آمن وقرار 
وإلا بن کان فی خوف وفرار أي سیر لا یأتی بھا ھو المختار اھ. 


(إلا من جوف اللیلء فإنه کان یصلي علی الأرض وعلی راحلته) وتقدم 
عن الباجيی جوازہ عن الائمة الأربعة والجمھور (حیث توجُھُت بە) راحلته إلی 
القبلة و غیرھاء وسیأتي الکلام عليه من أنه ھل یجب استقبال القبلة في 
التحریمة أم لاء لکن مما یجب التنبيه عليه أن قوله: ٦حیث‏ توجھت بە) قید 
احترازء لا یجوز الصلاةۃ علی الدابة إلا من حیث توجھت بە؛ فلو صلی أحد 
مقلوباً لا یجوزء قال في (الشرح الکبیرا'': وصوب أي جھة سفر قصر لراکب 
دابة فقط عوض عن القبلةء قال الدسوقي: یعني أن جھة السفر عوض للمسافر 
عن جھة القبلة في النوافل بشرط أن یکون سفرہ یصح فيه قصر الصلاۃء وآن 
یکون راکبا لدابة رکوباً معتاداء اھ. 


.۔)٤٥٥ص(‎ )١( 
.۲۲٢۲٥٠/٠٢( )٢( 























۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر (۷۱) باب )٤۰(‏ حدیث 


٠۰‏ ۔ وحثثني عَن مَالِكٍ؛ أَنَّهْ بَلَعَهُ اذ کت 
سس 0۴27200 بے وارا کر سے مد الرّحَمٰن 5 کا کے 


فَالَ نوض ا ھ واا سم ای اد 1الت لا تا 
ات اس تھا ٤‏ وَقد لی ال آَّ بعر شاف ائیلر مر ا ا و ہہ 


٠ 


وقال في (الدر المختاں“' من فروع الحنفیة : ویتنفل کے راک خارج 
المصر مومٹا إلی أَيٌ جھة توجھت دابتەء قال ابن عابدین: فلو صلی إلی غیر 
ما توجھت بە دابته لا یجوز لعدم الضرورۃ؛ اھ. 

وقال ابن قدامة فی (المغنی)''': حیث کانت وجْهھتّه فإن عدل عنھا نظرت: فان 
خناسرل نے اض او لسر رفا الس تظاعزل 
إلیھا آتی بالأصلء وإن عدل إلی غیرھا عمداً فسدت صلاتەه لأنه ترك قبلته عمداء اھ. 

۰ ۶ (مالك؛ أنه بلغه أن القاسم بن محمد) بن اق کر الضدِیق 
(وعروۃ بن الزبیر) بن العوام (وأٌبا بکر بن عبد الرحمن) والثلائة من الفقھاء تقدم 
کر الأوْلَيْن والثالث غو آبو بکر ین عہد الرحمَن پن الحارنث: بن هشام بن 
المغیرة المخزومی أحد الفقھاء السبعة؛ قیل: اسمه محمد وقیل: اسمه 
٦‏ ا الرحمن؛ والصحیح أن اسمه وکنیته واحدء وُلد في 
خلافة عمر - رضي الله عنە - واستصغر یوم الجمل؛ یقال لە: راہب قریش 
لکثرة صلاتهء وکان مکفوفاء اختلف في موته من سنة ۹۳ھ إلٰی سنة ۹۰ھ 
(کانوا پتنفلون في السفر) والظاھر یعم اللیل والٹھار. 

(قال یحیی: وسٹل مالك عن) جواز (النافلة في السفر؛ فقال) الإمام: 
(لا بس بذلك باللیل والٹھار وقد بلغني ان بعض أھل پی کما تقدم عن 
بعضھمء وسبأتي عن غیرھم؛ قال ابن عبد البر: وفي قوله: بعض أھل العلم 


(١)‏ جات 
(۲) (۹۸/۲).۔ 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷) باب )۳٤٣(‏ حدیث 


كَات بقل ذلكف. 
و ۔ وحدثخني عَنْ مَالِكِ قَالَ: بَلعَنَي صن نافع ؛ ً 


ہے تھا سس 


فه لاو لن فو کاق کی اکفکااظر تق عنوالل سا سس 
التقرہ فلا بک غلف 
ار ان ان بعضھم لا یفعل ذلك (کان یفعل ذلك) أي التنفل باللیل والٹھار . 

۰۱٦١‏ 68 (مالك؛ قال: بلغني) قال الزرقانيی: زاد ابن وضاح عن 
نافع اھ. قلت: ھذہ الزیادة موجودة في النسخ الھندیة التي بأیدینا والنسخ 
المصریة خالیة''' عنھاء فتامل (أن عبد اللہ بن عمر کان یری ابنه عبید اللہ) بضم 
ما تقدم من إنکارہ علی المتنفلین . وتوضیح الإشکال أُن أثر الباب صریح في 
أنه ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا ینکر علی ابنە في التنفل في السفر؛ وأوضح منه 
ما سیأتي منه - رضي اللہ عنہ - بنفسه أنە یتطوع في السفر علی راحلتهہ. 

آ‌ (٢()‏ : .۰ : 0 
عنھما ۔ في طریق مکة فصلی لنا الظھر رکعتین ثم أقبل وأقبلنا مع حتی جاء 
رطلم رعامتا سور ات بت اف7 ای تناما گان فقال: ما یصنع مؤلاء؟ 
قلت: پُسَبْحُونء قال: لو کنت مسبّحاً لأتئممت صلاتي صحبت رسول ال قلٍ 
فکان لا یزید فی السفر علی رکعتین: رضصخت آہا::یکی :رغبر وَعَثِيَان گال 


٠ : کہ‎ ۱ (۳() ۷ ٦ 
وأآخرج البخاري''' منە المرفوع وأخرج أیضاً: سافر ابن عمر ۔ رضي اللہ‎ 
عنھما - فقال: صحبت النبي پل فلم آرہ یسبح في السفر وقال اللہ تعالی جل‎ 
ہے بئم ے ے۔ یت پل ہو سر ےط‎ 0221 
دکرہ: الد کا لکم فی تَمُول اللہ اُسوَۃ سا‎ 


)١(‏ ولکن فی نسخة (الاستذکار؛ )۱٢١/٦(‏ هذہ الزیادة موجودة. 
(۲): ۵/۷/۳ باب ضلاة الستافرن وتمرعا, 

(۳) ا( صحح البخاري) برقم .)٦١۰١(‏ 

۔٦٢ سورۃ الأحزاب : الاآیة‎ )٤( 























ہہ ور لیو و امدے لے مم ےھ یی لے لے یل ےھ ےل مھ و امھ اع وہ ہم یم ٤ع‏ اس اع مع مہ ٤ع‏ +ہد+ےىدےء مہ 


ویمکن الجمع بینھما بما تقدم في کلام الحافظ''' أن مذھب ابن عمر 
رضي اللہ عنھما ۔ الفرق بین الرواتب والمطلقةء فیمکن الڑإنکار علی الأول 
والإثبات للثانيیء ویظھر من صنیع البخاري ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنە جمع بالفرق 
بین الرواتب البعدیة وغیرھاء واختار الحافظ في (الفتح) ھذا الجمع وما 
أحسن ھذا لولا أحادیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ بنفسه في إثبات الرواتب 
تَا 


فقد أخرج الترمذي''' عن عطیة عن ابن عمر - رضي ال عنھما ۔ قال: 
صلیت مع النبي قيُ الظھر في السفر رکعتین وبعدھا رکعتینء وحسنه الترمذي؛ 
وروی أیضاً عن عطیة ونافع عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال: صلیت مع 
النبي گل ني الحضر والسفر رکعتین فصلیت معه في الحضر الظھر أربعاً 
وبعدھا رکعتینء وصلیت معەہ في السفر الظھر رکعتین وبعدھا رکعتینء والعصر 
رکعتین ولم یصل بعدھا شیئاًء والمغرب في الحضر والسفر سواء ثلاث رکعات 
وبعدھا رکعتین . 

فالآوجە فی الجواب ما اختارہ شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغني ۔ رضي اللہ 
عنه - فی (الانجاح) إِذ قال: قال العیني : فیحمل حدیث النفي علی الغالب من 
أحوالهء وما رواہ الترمذي علی أنه فعله فی بعض الاأوقات لبیان الاستحباب 


انتھی. والأوجه أن یحمل حدیث النفی علی حالة السیر وحدیث الثبوت علی 


قلت: ویمکن الجمع بأن یحمل النفی علی الصلاة في الأرض والاإثبات 
علی الدابة راکباًء فإنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ حکی عن النبي قهُ أنه کان ینزل 


.)۵۷۷/۲( مفح الباري)‎ )١( 
.)٤٤٥ ۔‎ ١١٥( آخرجە الترمذي في الصلاۃ‎ )٢( 


۹ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷) باب )۳٤٣(‏ حدیث 


رو ہش ۰ ٹ ہہ ہہ ہہ ہک کہ کٹ ج 2020020200000 2 صیستىىى 9:9‏ ص"ى11991999 ٔ۰ 


للمکتوبة ویتطوع علی بعیرہ ثم رأیت أن الحافظ حکی ھذا الجمع عن 
ابن بطال؛ فھذا حسن عندي من الکل؛ فلله الحمد والمنةء ویؤیدہ الروایة 
المصدر بھا الباب بلفظ: ٦لا‏ یصلي مع المکتوبة شیئاً١ء‏ وکذا في روایة مسلم: 
فرأی ناساً قیاماً أي موضع الفرض؛ فالإنکار هو علی أداٹھا في ذاك الموضع 
خاصة دون علی مطلق الأداء. 

وأخرج محمد في (موطئہ''' بسندہ إلی مجاھد قال: صحبت ابن عمر 


- رضی الله عنھما - من مکة إلی المدینة فکان یصلی الصلوات کلھا علی بعیرہ 


تو الیل وت تو پرائة ایشا الا ۷الکٹوی رالوتےء فا کان کول لینعتل 


وقد آخرج بمعنی ذلك روایات عدیدة فھذہ بمنزلة النص في المعنی الذي 
قلنا. إذ الظاھر من قوله: یصلی الصلوات کلھا المعتادةء فکان - رضی اللہ 
عنه ۔ یصلي الرواتب کلھا لکن علی البعیر ؤینکر علی من یصلي علی الأرض 
فی أوقات السیرء فتأمل . 

ھذا وقد تقدم عن ابن عبد البر أُن اختلاف الروایات في الباب دلیل علی 
ان الکل موسّمٌ والاإنسان مخیر في فعل النوافل في السفرہ إن شاء فعل فیحصل 
ثوابەء وإن شاء قصر بەء وقد رکع النبي قُ في السفر رکعتي الفجر؛ کما ورد 
ذلك فيی حدیث أبي قتادة عند مسلم في قصة النوم عن صلاة الصبح؛ ففيه: ٹم 
صلی رکعتین قبل الصبح؛ ٹم صلی الصبح؛ وله من حدیث أبي ھریرة فی ھذہ 
القصة ثم دعا بماء فتوضأً ثم صلی سجدتین؛ الحدیث . ونحوہ للدارقطني من 
طریق الحسن بن عمران بن حصین. 

قال صاحب (الھدي): لم یحفظ عن النبي گل أنە صلی سنة الصلاۃ 


.)۱۵۸۱ /۱( انظر : (التعلیق الممجد)‎ )١( 


۲٠ 


























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷) باب )۳٣٣(_‏ حدیث 


1٣‏ ِ وختثتی غَن مَالك: غَن غسرو بن تَعْبَیٰ 
الماز: یی َ أبي الْحْبَاب سعید فقوم پر یامی جو سم اوک کی مرو ےمم سی کا ا و 


قبٹھا ولا بعدھا في السفر إِلا ما کان من سنة الفجر 2 ڈان الات رو دفا 
إطلاقه ما رواہ ابو ڈاودا انی من حدیث البراء بن عازب قال: سافرت 
مع النبي قلهُ ثمانیة عشر سفرأء فلم أرہ ترك رکعتین إذا زاغت الشمس قبل 
الظھرء وکأنه لم یثبت عندہء لکن الترمذي استغربهء ونقل عن البخاري أنە رآہ 
سا ولواسفکشون: العلاء علی ساہَالروال لاعلی االرات قل الظیی 
والل اأعلمء انتھی . 

قلت: ھذا وإن أمکن حمله علی سنة الزوالء لکن لا یمکن الانکار عما 
تقدم من روایتتي ابن عمر؛ وفیھما إثبات راتبة الظھر والمغرب معأء وروي عن 
عائشة - رضي ال عنھا ۔ قالت: صلاتان لم یکن رسول ال لق یترکھما سرأ 
ولا علانیة فی سفر ولا حضرہ رکعتان قبل الصبح ورکعتان بعد العصر. 

فی اجمع الفوائدا''' عن الشیخین وغیرھماء ھذا والروایات القولیة التي 
ندب فیھا النبي قلُ بالرواتب تتناول بعمومھا الحضر والسفر؛ فقد روي عن 
عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ رفعتەه: (من ثاہر علی ثنتيی عشرة رکعة من السنةا؛ 
الحدیث للترمذي والنسائي . 


وعن ام حبیبة رفعته: (من "ت.. رکعات قبل الظھر وأربع 
بعدھا) اللحدیث لأاصحاب السنن؛ وعن آ کی اف رفعه: (اأربع قبل الظھر 
لیس فیھن تسلیما؛ الحدیث . داودء وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ التی 
ذکرھا اغات لیے اشن گلھا می تھا اٹارل: الیئر ایض 


٣۲‏ ۔۔ (رمالك: عن عمرو) بفتح العین (ابن یحیی المازنی عن 
أَبي الحباب) بضم الحاء المھملة والموحدتین المخففتین (سعید) بفتح السین 
7 آخرجه أبو داود (۱/ ١۷٤‏ ۔ )٣۷٤٤‏ والٹرمذی .)٥٤٤/٢(‏ 

۔)۳۰٦/۱(‎ )۷( 








۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷۱) باب )٤٣٢(‏ حدیث 
ابْن يَسَارء عَنْ عَبّْدِ الله بن غُمّر؛ أَنَهَ قال: رات رَسُول اللہ پل 


ہیں کے یں سے ۔‫ 
یصّلي وھو عَلی حماں رو و و او ھا ود رو او دق وو سی کرو وو وی و او وضو تو تو او وا تق سا ا ىف و رت کا ا ا 


ںا 


(ابن یسار) المدني (عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما - (أنه قال: رأیت 
رسول الله قُ یصلي) قال ابن عبد البر: لم یذکر مالك التطوع فيهء وذکرہ 
جماعة عدھا في (الاستذکارا''' (وھو علی حمار) قالوا: لم یتاہع عمرو علی: 
لفظ حمارء وإنما المعروف المحفوظ في حدیث ابن عمر علی راحلته کما قاله 
النسائي وغیرہء لکن لە شاد عن یحبی بن سعید عن آنس: آنە رأی النبي قلا 
یصلي علی حمار وھو ذاھب إلی خیبرء رواہ السراج بإسناد حسن. 

قال النووي''': قال الدارقطني وغیرہ: هذا غلط من عمرو بن یحییء 
والمعروف في صلاتہ قٍَ علی راحلته أو علی البعیرء والصواب أُن الصلاۃ 
علی الحمار فعل نس کما ذکرہ مسلمء ولذا لم یذکر البخاري حدیث عمرو 
ھذا کلام الدارقطني ومتابعيهء وفي الحکم بتغلیط روایة عمرو نظر لأنه ثقة 
کی وا کیا لھا ف اسان مھ ر الس ڈار لف لک ھتان 
اف نان 1ف کال رات اور یی الس راارعاتہ راھد مترت 
انتھی. وأنت خبیر بأن حکم الشذوذ مشکل بعد أن أَقرٗ بنفسه أن لا مخالفة 

قال2ائی عیکاالی ۶۷۳: انتا انکر العلما اق اجار حرت:اتتعی تال 
العینی'': فيه إشارة إلی أنە لا یشترط أن تکون الدابة طاھرۃ الفضلات؛ لکن 
یشترط أُن لا یماسْ الراکب ما کان غیر طاھر منھاء وتنبیة علی طھارةۃ عرق 
الْخَمازۃ کان الأاصل ان یکرت رف اکگالسس لاته سرلامچجہ: ولک عس 


.)٦٢۲١ /٦( دا الاستذکار)‎ )١( 


.)۲١٢/٥( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ (٢ 
.)۱۲٥١ /٦( (الاستذکارا‎ )٣( 
باب صلاۃ التطوّع علی الحمار۔‎ )٥١۷ /٥( ۔اعمدۃ القاري)‎ )٤( 


۲۲۲ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷) باب )۳٣٣(‏ حدیث 


بھی مرج ِلي 00 

أآخرجە مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین؛ ٤‏ - باب جواز صلاة النافلة 
علی الدابة فی السفر حیث توجھت بەء حدیث ۳۰۔. 

1ئ وحذّثني صن اھ وھ ال زن تار غن 
سك الله وت أنْ +02 الله لا کان لی عَلَی راحلَتكَ 
بطھارته 997 النبی گلا زیا وعن ھذا قال أصحابنا: کان ینبغي ان یکون 
غرق العماز مشکوکا لان عرق کل شيء یعتبر بسؤرہ لکن لما رکب النبي قَلُ 
معروریأء والحر حَرٗ الحجازء والیقُل ِقُلْ اللبوة حکم بطھارتهء انتھی . 

قال ابن عابدین: عرق الحمار طاھر عند أبيی حنیفة في الروایات 
المشھورة کما ذکرہ القدوري؛ وقال شمس الائمة الحلواني: نجس إلا أنہ 
جُعل غفواً فی الوب والبدن للضروزةء قال فی :شرع المٹیةا''': وھذا 
الاستثناء اتما: یصح علی القول بأن الشك في الطھارةء فإذا قیل: إِن سؤر 
الحمار مشکوك في طھارته ونجاستەء وعرق کل شيء کسؤرہ صحخ ان یقال إلا 
أن عرق الحمار طاھرء أي من غیر شك لأنہ گلا رکب الحمار معروریا فيی حر 
الحجازء والغالب أنە یعرق ولم یرو أنە قٍ غسل ثوبه أو بدنه منەء انتھی. 
(وھو متوجّە إلی خیبر) بخاء معجمة في أولە وراء في آخرہ یومئ إیماء کما 
زادہ الحنینيی عن مالك خارج االيَرظات قال ا 7 

٣‏ -۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن دینار عن عبد اللہ بن عمر) قال ابن 
عبد البر: کذا رواہ جماعة رواة (الموطاأ)ء ورواہ یحیی بن مسلمةء عن قعنب؛ 
عن مالك عن نافعء عن ابن عمر والصواب ما في (الموطا) (آن رسول اللہ لا 
کان یصلی علی راحلتهہ) وھي الناقة اليی تصلح لان ترتحل ویقال لکل مرکب 
ذکراً کان أو آنٹیء والتاء للمبالغة (الفتح الرحماني). 


)١(‏ اشرح المنیة؛ (ص۱۷۰)۔ 
)٢(‏ اتنویر الحوالك) (ص ۷٦۱)۔‏ 


۲۰۳ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۷) باب )٠٣٣(‏ حدیث 


انل زَفرئ1 فر ا الیر کی ال ڈور کان آر ای رالبان الف 
(في السفر حیث ما توجھت بە) یعني ولو إلی غیر القبلةء قال الباجيی"': 
ظاھرہ لا یخص فریضة من نافلة غیر أنەه قد علم بالإاجماع المنع من صلاۃ 
الفرض علی غیر الأرض لغیر عذر فوجب حملەه علی النافلة . 

قلت : بل هو مصرح في روایة البخاري بسندہ إلی ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ قال: 9 کان رسول اللہ قلُ یسبح علی الراحلة قبل أي وجە توجە؛ 
ویؤٹر عِليها غیر آئه لا یصلي علیھا المکتوبة)ء فھذا وأمثاله نص في أن المراد 
بالصلاة التطوعء وسیأتي الکلام علیھا فی آخر الحدیث؛ وأما صلاة الفریضة 
علی الراحلة فلا یخلو إما أن یکون لغیر ضرورةء فلا خلاف نعلمه في أن ذلك 
غیر جائز وإن کان لضرورۃ فلا یخلو آن یکون لخوف آأو مرض أو طین ئم 
فصلھاء وقال النووي: المکتوبة لا تجوز إلی غیر القبلةء ولا علی الدابة؛ 
وھذا مجمع عليه إلا فی شدة الخوفء اھ. 

وقال فی (الفتح الرحماني): إذا اشتد الخوف فیجوز الفرض علی الدابة 
کما یجوز إذا کان لە عذرء ثم عدٌ من الآعذار المطر بشرط أن لا یجد مکانا 
یابسأء ویکون الطین بحال یغیب وجھه فيهء قال: ومن الأعذار أیضاً کون 
الدابة جموحاً لو نزل لا یمکنە الرکوب؛ ومنھا اللص٠‏ والمرض؛ وکونە شیخاً 
کبیراً لا یجد من یرکبەء والخوف من السبع. 

وفی (المحیط): یجوز الصلاة علی الدابة فی هذہ الأحوال کلھاء ولا 
یلزمه الاعادة إذا زال العذرء وھذا کلە إذا کان جاے المصرء اھ. وقال 
ابن عابدین: اعلم ما عدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا یصح علی 
الدابة إلا لضرورة کخوف لص علی نفسه أو دابتەء والصلاةۃ علی المحمل الذي 
علی الدابة کالصلاة علی الدابة ٢اھ.‏ 


ء)۲٦۹‎ /۱( االمتقی)‎ )١( 























۹ - کتاب فصر الصلاۃ فی السفر )۷( باب ٢۳۴١,‏ حدیث 


ال عَبْدٌ الله بْنُ ینار : 99۰ ۳ ۳ ذٰلِكَ . 

أآخرجە البخاریٗ فی: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاةء ۸ ۔ باب الإیماء علی 
الدابة . 

ومسلم فيی: ٦‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ٤‏ ۔ باب جواز صلاة النافلة علی 


الدایة فی السفر حیث توجھت بەء حدیث ۳۷۔. 


(قال عبد ال بن دینار: وکان عبد اللہ بن مل ھ2 عَقبَٔ الموقوف 
بالمرفوع بیاناً لاستمرار العمل والجمھور علی إباحته في کل سفر قصیراً کان 
آوط با رکفت فا لف ور ضی اھ عق اش لاس أت: ال راناک رردت 
تج " 

قال النووي :''' التنفل علی الراحلة في السفر حیث توجھت جاکڑٌ باجماع 
المسلمین؛ وشرطہ ان لا یکون سفر معصیةء سواء قصیر السفر وطویله؛ فیجوز 
فی الجمیع عندنا وعند الجمھوں وعن مالك: لا یجوز إلا فی سفر تقصر فیه 
الصلاةۃء وھو قول غریب؛ ومحکي عن الشافعي؛ وقال آبو سعید الإاصطخري 
من أصحابنا : یجوز التنفل علی الدابة في البلدء وھو محکي عن أنس بن مالك 
وأبيی یوسف صاحب أبي حنیفة اھ. 


قال الشوکاني : جواز التطوع علی الراحلة للمسافر قبل جھة مقصدہ 
إجماعٌ کما قال النووي والعراقي والحافظ وغیرهم؛ وإنما الخلاف في جواز 
ذلك في الحضر؛ فجوزہ أبو یوسف؛ وأبو سعید الإاصطخري من أُصحاب 
الشافعيی وأھل الظاھرہ وقال ابن حزم: وقد روینا عن إبراھیم النخعي قال: 
کانوا یصلون علی رحالھم ودوابھم حیثما توجھت؛ قال: وھذہ حکایة عن 
الصحابة والتابعین عموماً في الحضر والسفر؛ قال النووی: وھو محکي عن 


)0 (شرح الزرقانی) (۱/ ۴۰۴۳). 
(۲) اشرح النووي علی صحیح مسلم) ٦٦٢ /٥(‏ ۔ .)۲١٢‏ 


۲۱۰۵ 











قال العراقي: استدل من ذھب إلی ذلك بعموم الأحادیث التي لم یصرح 
فیھا بذکر السفر وھو ماش علی قاعدتھم في أنە لا یحمل المطلق علی المقید 
بل یحمل علی کل منھاء فأما من یحمل المطلق علی المقید وھم الجمھور 
فحمل الروایات المطلقة علی المقیدء وظاھر الأحادیث عدم الفرق بین السفر 
الطویل والقصیر وإليه ذهھب الشافعي وجمھور العلماء وذھب مالك إلی أنه 
لا یجوز إلا فی سفر تقصر فيه الصلاۃء وھو محکي عن الشافعي لکٹھا حکایة 


غریبة اھ. 
وفي (الاستذکارا''': قال مالك وأصحابہ: لا یتطوع علی الراحلة إلا في 
سفر تقصر فی مثله الصلاةء لآن الروایات التی حکاھا ابن عمر وغیرہ ورزدت 
فیما یقصر فيه الصلاةۃء وقال الشافعیء وأُہو حنیفة وأصحابھماء والحسن بن 
:۰ کا 7 . وی کچ : 
حي؛: واللیث؛ ؤداود: إِنه کت التطوع خارج المصر فيی کل ہیی ہر او 
طویل لآن الروایات لیس فھا شیء من التحدید فو وجب الامتثال بالعموم . 
وقال آبو یوسف: یصلي فی المصر أیضاً لروایة أنس: أنە صلی علی 
حمار في أَزفَة المدینةء لکن قال فیه بعض الرواۃ: لفظ في السفر فبطل قول من 
قال: في أَزِقُةِ المدینة وقال بعض أصحاب الشافعي: إن مذھبھم جواز التنفل 
علی الدابة في السفر والحضرء قال الأثرم: قیل لآحمد بن حنبل: أَيتنثُلُ علی 
الدابة في الحضر؟ قال: آما في السفر فقد سمعناء وأما فی الحضر فما 


(مالك:ء عن یحپی بن سعید) الآأآنصاري (قال : رایت من بن مالك في 
(() (٦/۱۱۲۹)ء‏ وانظر : (التمھید) (۷۸/۱۷)۔ 


(۲) مکذا في الأصلء ھذا هو الصواب؛ وأما في (الاستذکار): لا یجوز التطوعء هو خطاأً. 


۲۱٦ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر _(۷) باب )۳٣٣(‏ حدیث 


8 وَھُوَ صَلَي علی جماں وَھُوَ مکح إلی غَیْر القَكؤف رکم 
7 إِيماىٌ مٍٍ کے آْ ِضع جر عَلَی شئء۔ 

أخرجه البخاریٗ في: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاۃء ٠١‏ ۔ باب صلاة التطوّع 
علن الضان 

ومسلم في: ٦‏ کتاب صلاة المسافرین: ٤‏ -۔ باب جواز صلاة النافلة علی 
ا اش اف کس رومیت سارہ 59 


7 ہت یی ا المصریة والتنکیر في الھندیة یصلي) التطوع 
(علی حمار) قال ابن بطال: لا فرق بین التنفل فی السفر علی الحمار والبغل 
وغیرھماء ویجوز لە إمساك عنانھا وتحریيك رجليه؛ إلا أنە لا یتکلم ولا یلتفت 
وسر 4 مان مر جواک ساس اق موسر ال خر 2ا 
وتقدم أنه یجب صوب سفرہ (یرکع ویسجد إیماء) لکل منھماء ویجعل السجود 
اأخفض من الرکوع. 


قال الحافظ في (الفتح)'': الإیماء للرکوع والسجود لمن لم یتمکن من 
ذلكء وبهھذا قال الجحمھوں: وروی نیت غن ما ل۵ك2 ان الذي یصلي علی 


(من غیر أن بضع وجھه علی شيء) من البرذعة وغیرھاء زاد الشیخان عن 
ابن سیرین عن نس قال: لولا آني رأیت آل٤‏ فعله لم أفعلهء ومذہ الأحادیث 
کو آو ول ھا2 ۶ ارت ا7ا تم وَج ال 4''' محمولۃ علی النوافل وإن 
کان في الایة قولان آخران لأھل التفسیر کما ذکرھما فی (الاستذکار' 


.)۲۷٦ /۲( افتح الباری!‎ )١( 
.۱۱١ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۲( 
۔٦٦١۷‎ /٦( )۳( 














۹ کتاب قصر الصلا؟ فی السفر (۷) باب (۳۳۳) حدیث 


امم رم مم مع و مھ مم و ےم ےم سے مم ےم ےمم مم مم مم لے وم وی ےا ےی عم ےم ےویم یل ومادم ےم 


الأول: أنھا نزلت في قول الیھود في القبلة لما خُوّلت؛ والآخر: أنھا نزلت في 
قوم صلوا في السفر إلی جھات مختلفة للظلمة. 

وقال 7 قدامة في (المغني؟''': ولنا قول الله تعالی : فوَلِ التِن 
لب الایة قال ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -: نزلت ھذہ الایة في یہ 
7 و اھ. وتجمع بیٹھا وبین قوله تعالی: 'إوَعَيثُ ما 
5ور فک کا سس تخل ال فی ات اھ تہ اط 
بمضمون ھذہ ہوا فقھاء الأمصار إلا أن أحمد بن حنبل وأہا ثور استحبا 
ان یستقبل القبلة بالتکبیر حال ابتداء الصلاةء انتھی . 

وذکر الباجي الشافعي مع أحمد بن حنبل في استقبال القبلة عند ابتداء 
التکبیر؛ وکذا ذکر أھل الفروع من الحنفیة الاشتراط عند الشافعیةء والظاھر أنە 
وھ لان الحافظ أعلم بمذھبه لم پذکر الاستحباب إلا عن أحمد. 

وقال ابن قدامة في (المغني!“”': وإن کان یعجز عن استقبال القبلة في 
ابتداء الصلاة کراکب راحلة لا تطیعه أو کان في قطار أي جماعة الإبل التي 
تربط بعضھا ببعض؛ فلیس عليه استقبال القبلة فی شيء من الصلاةء وإن أُمکنە 
افتتاحھا إلی القبلةء تخرج فيه روایتانء إحداہما: یلزمه لروایة أنس عند أحمد 
وأبي داود أنە عليه الصلاة والسلام استقبل بناقته القبلة فکبّرء والثانیة: لا یلزمہ 
لأنه جزء من أجزاء الصلاة أشبه سائر اأُجزائھاء والحدیث یحمل علی الفضیلة 
والندب؛ انتھی. 


وفي (الاستذکارا'': هذا الأمر مجمع عليه لا خلاف فيیه بین العلماء 


۔)۹٦/۲(‎ )١( 
.)۱۰۹۹( (فتح الباری) (۷۰۱/۲ رقم الحدیث‎ (٢ 
(۹۸/۲)۔‎ )۳( 
۔)۲٦٢٦/٦(‎ )٤( 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۸) باب 


(۸) باب صلاة الضحی 


کلھم یجیز التطوع للمسافر علی دابته حیث لَوَجُھُت بە للقبلة وغیرھاء إلا ان 
منھم جماعة یستحبون أن یفتتح المصلي صلاته مستقبل القبلةء ثم لا یبالي 
حیث توئُھُّت بە راحلتهء وھو قول الشافعي وأحمد بن حنبل وأبي ثور 
انتھی. وکذا نقل الإاجماع علی جوازہ صاحب (الفتح الرحماني) عن الترمذي 
والعیني؛ وقال ابن عابدین من الحنفیة: لا یشترط استقبال القبلة في الابتداء 
لأنه لما جازت الصلاة إلی غیر جھهة الکعبة جاز الافتتاح إلی غیر جھتھاء 
انتھی . 


قال القاري''': قیل: التقدیر صلاةۃ وقت الضحی؛ والظاھر أن الإضافة 
بمعنی فيی کصلاة اللیل وصلاة الٹھارء فلا حاجة إلی القول بالحذف؛ وقیل: 
من باب إضافة المسبب إِلی السبب کصلاة الظھر؛ انتھی. وھيی بالضم والقصر 
فوق الضحوۃ وھي ارتفاع أول النھارء والضشحاء بالفتح والمد: هو إذا علّتِ 
الشمس إلی ربع السماء فما بعدہ؛ قاله العینيی'''. وقال المجد: الضحوء 
والضحوۃء والضحیة: کعشیة ارتفاع النھارء والضحی فویقهء ویذگر ویصعر 
كت بلا ھاء والضحاء بالمد: إذا قرب انتصاف النھار وبالضم والقصر: 
الشمس؛ انتھی . 

وقال ابن العربي في (العارضة): الضحی مقصور مضمرم الضاد ھو 
طلوع الشمس؛ والضحاء ممدود ومفتوح الضاد ھو إشراقھا وضیاؤھا وبیاضھا. 
وقال میرك: الضحوۃة: ارتفاع الٹھاں والضحی بالضم والقصر: شروقه؛ ویہ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۹۸/۳). 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)٤٤٥٥/٥(‏ 


۲۱۹ 














کن و 1111111111111111 سس ئ٘۶ئىً ۶۹۶٣۷٣‏ ۶ئ 


سُّمَيٌ صلاة الضح ٠‏ وقیل: وقت الضحی عند مضي ربع الیوم إلی قبیل 

الزوالء وقیل: ھذا وقته المتعارف؛ وأما وقته فوقت صلاة الإشراق؛ وقیل: 
و وقہ و فو سر 

و اق او سیت ھن 


قال ابن العربيی'': هي کانت صلاة الأنبیاء قبل محمد لق قال تبارك 
وتعالی مخبراً عن داود عليه الصلاةۃ والسلام: هٛإِنَا سَخْريا اإبال معث مَتَحْنَ بَلْعِلی 
,شرف للا فأبقی اللہ من ذلك في دین محمد قلهُ العصر صلاة العشي: 
ونسخ صلاة الإشراق: اھ أي في حق الأمةء وإلا فھيی مختلف فیھا فيی حق 
اتی ا والمذھب المنصوص عند الشافعي وجمھور أصحابہ وجوبھا عليه قُ 
کما فی ھامش (الروضة. 


واختلف أھل العلم فی حکمھا علی الأمةء قال الحافظ في دالیم ': 
جمع ابن القیم في (الھدي؟ الأقوال في صلاة الضحی فبلغت سنةء الأول: 
مستحبةء واختلف في عددھا کما سیأتي قریباء والثانيی: لا تشرع إلا لسبب لما 
أنە يك لم یفعلھا إلا بسبب؛ واتفق وقوعھا في وقت الضحی: والثالث: لا 
تستحب أصلاء وصحٌ عن عبد الرحمن بن عوف أنە لم یصلهھاء وکذلك 
ابن مسعودہ الرابع : یستحب فعلھا تارة وترکھا تارة بحیث لا یواظب علیهاء 
وهذہ إحدی الروایتین عن أحمدہ لروایة أبيی سعید ١‏ کان النبي لق یصلي 
الضحی حتی نقول لا یدعھا ویدعھا حتی نقول: لا یصلیھا)ء اأخرجه الحاکم: 
وعن عکرمة: ( کان ابن عباس یصلیھا عشراً ویدعھا عشرا١ء‏ وقال الثوري عن 
منصور: کانوا یکرھون أن یحافظوا علیھا کالمکتوبة . 


.)۱۹۸/۳( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲٥۷ /۲( عارضة الأحوذي‎ )۲( 
.۔)٤٥//۳( (فتح الباريی)‎ (٣۳( 


۳۲٢۰ 

















یبسے رپ و وو جم مھ و وع موہ ےو مم مھ مم و ےا عو دم ری مم اع م ےم رم وم مم دع دومج یہد+ھمھےمم٭ 


الخامس: تستحب المواظبة علیھا في البیوت للآمن من الخشیة 
المذکورۃء السادس: أنھا بدعة صح ھذا من روایة عروۃ عن ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما - وسئل انس بن مالك عن صلاة الضحی؟ فقال : ا الصلوات خمس)؛ 
وعن أبي بکرة: (أنه رأی ناسأً یصلون الضحی؛ فقال: ما صلاھا رسول ال لا 
ولا عامة اأُصحابه) اٰھ. 


قلت: ورجح ابن القیم أحادیث التركء وبسط الکلام علی الروایات 
المتضمنة بصلاة الضحی؛ وحکی القاري قولا آخر بکراہة ترکھاء قلت: 
والأئمة الأربعة علی استحبابھا کما بسط في فروعھم؛ إلا أن المرجح عند 
متأآخري الحنابلة من روایتی الإمام عدم المداومة. 

قال ابن قدامة فی (المغني)''': صلاة الضحی مستحبة لروایة أبي ھریرة: 
(اأوصاني خلیلي بثلاث) الحدیث. ونحوہ عن أبي الدرداء. فأقلھا رکعتان 
لروایة أبيی ذرء وأکٹرھا ثمان في قول أصحابنا لروایة أم ھانئ؛ وقال بعض 
اأُصحابنا: لا تستحب المداومة لأنه عليه السلام لم یداوم علیھاء وقال 
أبو الخطاب : تستحب المداومة لآنه لا أُوصی أصحابہ ٢٦ھ‏ مختصرا. 


وفی قشل ارب0 0 لاہ اتی ام ولس تی اض 
المربع)ء وأما عند المالکیة ففي (الأنوارا: وتتأکد صلاۃ الضحیء وأقلھا 
رکعتین وأکٹرھا ثمانء کذا في (الشرح الصغیراء وأما عند الشافعیة ففي 
(الأنوارا: ومن النفل الموقت صلاة الضحی؛ وھی سنة مؤکدة؛ ووقتھا من 
ارتفاع الشمس إلی الاستواء کما جزم بە الرافعي . ۱ 
)١(‏ (٣٢/٥٤٦)۔.‏ 
(٢(‏ (/۱١۲۰)۔‏ 
.)٢۲۲۷ /۱( )۳(‏ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۸) باب 


۰"‫)۱""0 99-1001 -------------,--,-- 2 2-0 


وھذا دعاء صلاۃ الضحی فیستحب أن یدعو بعدھا بەء فیقول: اللّھم إن 
الضصحی ضحاؤك والبھاء بھاؤكڈء والجمال جمالك؛ والقوةۃ قوتك: والقدرة 
قدرتك: والعصمة عصمتك: اللّھم إن کان رزقي في السماء فأئزلهء وإن کان 
فی الاوف کارت ون گال سر انت رات کان سراہا اور راۃ کات 
سلااکر یل فکاتف امت رسمالف وت لی آف2 ضائد 


الصالحینء اھ. 

وأما عند الحنفیة فما في ا الدر المختارا''': وندب أربع فصاعداً في 
الضحی علی الصحیح من بعد الطلوع إلی الزوالء ووقتھا المختار بعد ربع 
الٹھارء اھ. قال البیجوري في (شرح الشمائل): وبالجملة فقد قام الاجماع 
علی استحبابھا وفيی شأنھا أحادیث کثیرةء اھ. 

ثم هي صلاة الإشراق؛ واحدۃ أو ثنتان؟ ظاھر أقوال الفقھاء والمحدثین 
أنھما واحدة؛ إذ کلھم ذکروا وقتھا من بعد الطلوع إلی الزوالء ولم یفصلوا 
بینھماء لکن في (الروضة): والمعتمد أُنھا هي صلاة الإشراق؛ وقیل: صلاۃ 
الإاشراق غیرھاء وعليه فوَفْتٌ صلاتۃِ الإشراق وقت طلوع الشمس؛ اھ. 

وفي (العرف) عن السیوطي وعلي المتقي: ان صلاة الضحی غیر صلاةۃ 
الإشراقء قال القاري في (شرح الشمائل)''': والتحقیق أن أول وقت الضحی 
إذا خرج وقت الکراہة وآخرہ قبیل الزوالء وإن ما وقع في أوائله یسمی صلاةۃ 
الإشراق أیضاء وما وقع فی آخرہ یسمی صلاة الزوال أیضاء وما بینھما یختص 
بصلاة الضحی؛ء انتھی . 


قلت: إلا أن صلاة الزوال تکون بعد الزوال کما ثبت في موضعہ؛ وفيه 


۔)٦٥٥٥‎ /۲( )١( 
(۸۵۸/۲)۔.‎ )۲( 




















ہپ و ای ای ےج یوے و مم ھ د ے ے سے یم یی ےمم ےم یا ے لم مھ مم رع ہم ہے لم ا لم دع مم مع یدھم 


زرایات َو سا2 علیٹ غی اھ 'اساقت؛ (کان یصلي أربعاً بعد أن 
تزول الشمس قبل الظھراء الحدیث . وعن أبي أیوب : (کان قَلُ یدمن أربع 
رکعات عند زوال الشمس٠‏ وغیر ذلك)ء فالأوجه عندي أنھما صلاتان: 
الإشراقء وندب إلیھا النبي قلُ في الروایات التي رغٌب فیھا في الجلوس في 
المسجد بعد الصبح حتی یصلي الرکعتینء فقد أخرج أبو داود عن معاذ بن 
آنس مرفوعاً: من قعد في مصلاہ حین ینصرف من صلاة الصبح حتی یسبّح 
رکعتي الضحی؛ الحدیث. وأخرج صاحب (الحصن) بروایة الترمذي وغیرہ عن 
آنس: ( من صلی الفجر فيی جماعة ثم قعد یذکر اللہ حتی تطلع الشمس ثم صلی 
اکر اس لال التاری ۷ سی مھ ھت ا شران تس اول سا 
الضحیء انتھی. ۱ 


وضصریع روَاَنة لی ۔ رضی الله غہ۔: التفریق ہین صلاۃ الإشراق 
والضحی؛ فقد روی الترمذیي في (شمائلها''' عن علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ قال: 
کاوکھ آا کاکہ تی ہاگ سام مالس سی 
رکعتینء وإذا کانت الشمس من هھاھنا کھیٹٹھا من ماھنا عند الظھر صلی أربعاء 
الحدیث نص في التثنیة وسیاتی شی من الیسط قی ذکر الروایات الواردة في 
الضحی؛ وھي مؤیدة لکلا الصلاتین إلا أنھما بمنزلة التقابل للظھر والعصر . 


فکما یجوز الجمع بیٹھما للضرورة فکذلك لا بأس بالجمع بینھماء وھو 
محمل الروایات التي وردت فیھا ثنتا عشرة رکعة؛ اُربع للاشراق وثمانیة 
للضحی؛ وجمع بینھما لاتحاد وقتھماء ھذا ما آدی إليه نظري القاصر فلعله 
یکون راتا والل ملھم الرشد والسداد. 


۔)۳٦٣‎ /۲( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
۔)۸٤/۲(‎ )۲( 


۲۲۳ 











۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر )۸( باب ر٤٤۳(‏ حدیث 


ٍ۶۶یٌ ْ 8۶ت وو و کا 
ضَ .7 مر مَزْلَیٍ عیل بن آ ہی طالِب؛ أنََ ُ مانیء بنت 
آس طالِب؛ نت آنْ رسول الله یی للا صلی عام اقم جار صا تا 


,۷۶ء ماك عح موی بن میسرف):الدیلی"'ء بکسراندان 
المھملة وسکون التحتیة؛ مولاھم آبو عروۃ المدنی ثقة مات سنة ۱۳۳ھ (عن 
أبي مرة) ک سوت و 7 رص[ ست رس کی وقبل: 
فی تال الصحیح الأول؛ وقال الحافظ : کت عتققف ثاست افو 
عقیل مجازاً لأدنی ملابسة لأنه أخوھاء أو لأنه یکٹر ملازمتەء وقال العیني: 
قال الداودي : کان عبداً لھما فاعتقاہ فینسب مرة لہذا ومرة لھذاء انتھی. 

(أن أم ھانئ) بکسر النون فھمزۃ (بنت أبي طالب) الھاشمیةء اسمھا فاختة 
علی الأشھر وقیل: فاطمة؛ وقیل: ند صحابیة أسلمت یوم الفتح 
وماتت فی خلافة معاویة - رضيی الله عنه ۔ (أخبرتہ) أي أہا مرة (أن رسول اللہ قَُِ 
صلّی) في بیتھا بمکة (عام الفتح) وھو الثامنة من الھجرۃ. 

میمش چو مود اُمل عھد النبي ا 
ک ت ‏ جت سرت 
الحدیبیة فتجَھٌز قلُ مخفیاً أمر وحرّض العرب؛ فجاء أسلم؛ وغفار 


.)۳۷۳/۱۰( انظر ترجمته في اتھذیب التھذیب)‎ )١( 

.)۳۰٣/١( )۲( 

.)۱۸۰/۲۱( )٣( 

)٤(‏ انظر: (الاستبعاب) ۱۹٦۳ /٤(‏ ۔ ١٦۱۹)ء‏ واتھذیب التھذیب) (۸۱/۱۲])ء و(أسد 
الغابةا .)٦٥١٥ /٥(‏ 


۲۲۰ 




















۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر (۸) باب 


)٤٤٣٤٣(‏ حدیث 


٦‏ ٥8ث‏ ت 0 0۰ قرے۔۔ 
مان رکعاتِء ملتحفا فی ثوٗب واحدِ. 


سب 


ومزینةء وجھینة وأ٘شجع؛ وسلیم؛ فخرج لعاشر رمضان في عشرة آلاف؛ 
وخرج العباس بن عبد المطلب بعیاله مھاجراء فلقيه قةٍ بالجحفةء وقد کان 
تا سگکتھالى قاھت راہ ای اپ سقشاق کہ اجار وغداشت 
أبي أمیة ببعض الطریق؛ فقال: الا حاجة لي بھماء فقد ھتکا عرضي؛ء وقالا 
لي ما قالا*ء فألخاء وکلمتە أم ومسام 2 ھا شا امت مت 
العباس بمرٌ الظھران بأبي سفیان بن حرب فأسلم. 


ونھی رسول ال قَهُ عن القتال إلا من قاتلء وأمر بقتل ستة رجال وأربع 
نسوة؛ ولم یلقوا قتالاً إلا فوج خالد بن الولیدء فلقیه جماعة صفوان بن أمیق 
وعکرمة بن جھل؛: فاقتتلواء فقتل ثمانیة وعشرون منھم: ورجلان من 
المسلمینء وکان الفتح لعشرین من رمضان؛ فأقام بھا خمسة عشر یوما یبعث 
السرایا حول مکةء ثم خرج إلی حنین لعاشر شوال؛ ملخص من (المجمم!'''. 


آقا کات تی ارت کد آتاحضرل علىصرسان الام مان 
رکعات الضحی (ملتحفا في وب واحد) وقد تقدم الکلام علی الصلاةۃ في 
الثوب الواحد وفيی روایة عبد الرحمن بن أبي لیلی عن أم ھانئ: فلم آر 
صلاةً قط اخفٌ منھا غیر آنە ق٤‏ یتم الرکوع والسجود نسبھا في (جمع 
الفوائد) إلٰی الستة. 


ول ال 207 انیقال اق امسجات اعت مھا ر'ذبان اث 
فیھا کان لأجل اشتغاله قيُ بمھمات الفتح من مجیئە إلی المسجد وخطبتهء وقد 
روی ابن أبي شیبة فيی (مصنفه) من حدیث حذیفة : أنە قٍ صلی الضحی ثماني 
رکعات: طول فیھن:؛ انتھی . 
)١(‏ انظر: (مجمع بحار الأنوار؛ /٥(‏ ۸٦۲)۔‏ 
)٢(‏ ععمدہ القاريی) .)٤٤٥٥ /٥(‏ 











۹۔ کتابِ قصر الصلاة في السفر (۸) باب . )۳٤٣٥(‏ حدیث 


جع تپ عَنْ أبي لئ 2 
غُمَر بْن غُبَيْدِ الله؛ کت وس ہت ےت ہے 
أنهُ سَیع مَانیء بِنتِ أَبي طالب مو ذھبّت لی رَسُول الله ات 


پسوھ ہم 


عام الم + ےو کی کات ابنتة عحید بثوبء 9ص +/ 


٥-۔‏ (مالك؛ عن أبي النضر) بفتح النون والضاد المعجمة سالم بن 
ا أمیة (مولی عمر بن عبید الل) بضم العین فیھما (آأن أبا مرة) المذکور 
مختلف في اسمە (مولی عقیل بن أبي طالب) وللقعنبي وغیرہ: مولی أم ھانیئ 
وکلاھما صحیح کما تقدم (أخبرہ) أي سالماً (أنه سمع أم ھانئ بنت) عم 
النبي لكٍ (أبي طالب تقول: ذھبت) بصیغة المتکلم (إلی رسول اللہ قُ عام 
الفتح) في رمضان سنة ثمان کما تقد قال عیاض: مذا آصح من روایة 
الصحیحء لن نزولە قُ کان بالأبطحء وقد وقع مفسراً فی حدیث سعید بن 
أبی هند عن أبي مرةء مثل حدیث مالك بلفظ: وھو في قبته بالأبطحء انتھی. 
وفي روایة للصحیح عن أم ھانئ: ان النبي قهُ دخل بیتھا یوم فتح مکكة؛ 
واغتسلء وصلی ثمان رکعاتء الحدیث . 

قال ای و ا یجمع بینھما بأن ذلك تکرر منه؛ ویؤیدہ ما رواہ 
ابن خزیمة عنھا أن أبا ذر وو اغتسلء وفي ھذہ الروایة کما سیأتيی: أآن 
فاطمة تسترہء ویحتمل أنه نزل في بیتھا بأعلی مکكةء وکانت ھي في بیت آخر 
بمكةء فجاءت إليه فوجدتہ یغتسلء ویحتمل أیضاً أنە گل دخل في ناحیة من 
بیتھاء وھي کانت في ناحیة آخریء فذھبت إلیہ قيُ فيی تلك الناحیة (فوجدلّہ) 
ببناء المتکلم (یفتسل) ق (وفاطمة ابنتہ) قل (تسترہ بثوب) وفیه ستر المحارم 
عنذ الاغتسال: وذلك مباحء وتقدم عن عن روایة ابن خزیمة: ‏ أآن آبا ذر سترہ) 
ویحتمل أن أحدھما سترہ في ابتداء الغسلء والآخر في أثنائه قاله الحافظ في 


(الفتح). 


۔)۲٦۱۷٦( (فتح الباری) (۳/٭٥۱أ) برقم‎ (١) 


۲۲۲٦ 























5 00 (۸) باب )٤٥(‏ حدیث 


قلت: أو یقال: مھت سرت سس - کانٹ نرہ لا من ناحیة 
زاباَشن ری الله ہا مین اخری+ نا إذا :صعت الررایقات رالا:فایت 
خبیر بأن ما اتفق عليه الأصول آأولی (قالت) آم ھانئ : (فسلمت عليه فقال): 
بعد رد السلام ولم نذکرہ للعلم بەء قال أبو عمر''': فیه جواز السلام علی 
من یغتسل ورَذہ عليهء انتھی. 

قلت: بشرط أن لا یکون عریاناً وإلا فالسلام علی مکشوفِ عورۃِ یکرہ 
کما صرح في (الدر المختاراء فالجواب آولی؛ ولا یشکل بالحدیث: لن 
المعلوم من عادته الشریفة قَلُ أنه لا یختسل عریاناء بل مثزرا (مَنْ هذہ) یدل 
علی أن الستر کان کثیفاء وعلم أُنھا امرأۃء واحتج بە من رد شھادة الأعمی؛ 
لانە ل٤‏ لم یمیز صوت آم ھانئ مع علمه بھا ومعرفته إیاما (فقلت): أنا 
(ام ھانئ بنت أبي طالب) زادت الکنیة إیضاحا للجواب . 

(فقال) َ2 : (مرحبا بأم ھانئ) بباء الجر عند الآکٹر؛ وفي بعضھا بیاء 
النداء أي لقیت رحباً وسعةًء قاله الأصمعي٠‏ وقال الْفرّاء: نصب علی 
المصدرہ وفيیه معنی الدعاء بالرحب والسعة؛ وقیل: هو مفعول به أي لقیت 
سعة؛ قاله العینيء کذا فی (الفتح الرحماني). 

(فلما فرغ من غسلہ) بضم الغین (قام فصلی ثمان رکعات) بکسر النون 
وفتح الیاء حال کونە (ملتحفا) أي ماتٌاً نصب علی الحال من الضمیر الذي في 
صلی (في ثوب واحد) زاد کریب عن أم ھانئ: يُسَلُم من کل رکعتینء أخرجہ 
ابن خزیمةء وفيه رد علی من تمسك بە علی ثماني رکعات موصولة؛ قاله 
الحافظ في (الفتح). ۱ 


)م7 انظر؛ (الاستذکار) (۱۴۸/۰). 


۲۲۷ 











ری 


ے لاو ۶ 


تے نا تغل الله عم اد آٹی لث وت قاتل 


قلت: حدیث کریب أخرجه أبو داود أأیضاء قال العیني: إسنادہ صحیح 
علی شرط البخاريء فإن قلت: أخرج النسائي بسندہ عن عطاء قال: حدثتني 
أُم هانئ أُنھا دخلت علی النبي قِلِء الحدیث . وفيه قالت: فصلی الضحی؛ 
فما أدريی کم صلی حین قضی غسله؟ قلت: جملة من رواھا عن آم ھانئ ذکر 
ثماني رکعاتء فالجازم قاض علی الشاك. 

قال العینی”": فان قلت في حدیث ابن أبي أوفی أن النبي قَلُ صلی یوم 
الفتح رکعتینء فکیف الجمع بینه وبین حدیث آم ھانئ؟ قلت: من صلی ثمانیا 
فصلی رکعتین؛ فلعل ابن أبي أوفی رأی من صلاته رکعتینء فأخبر بما شاھدہ 
وأخبرت ام ھانئ بما شامدت. قال'الحافظ : عو محمول علی أنه رأی من 
صلاة النبي للا رکعتین: ورأت ام ھانیئ بقیة الثمانء وھذا یقوي آأنە 8 
صلاھا مفصولة؛ انتھی . 

(ئم انصرف) من صلاتهء وفي تأخیرھا سؤال حاجتھاء حتی قضی صلانته 
جمیل أدب وحسن تناول (فقلت : یا رسول اللہ زعم) أي قال: وآراد (ابن أمي) 
قال العیني : وفيی روایة الحموي : ابن یح ولا تفاوت في المقصود لأنھا 
اأخت علي - رضي اللہ عنه ۔ من الاب والامء انتھی . قلت: لکن المشھور في 
الروایات ابن أمي (علي) بن أبي طالب؛ وهي شقیقتهء أمھما فاطمة بنت أسد 
وتخص الام بالذکر في پوت اامعطافت والشکویء لآأنھا أَشْدُ فيی الحنان: 
قال ھارون عليه السلام: يِبْتَوع لا تَأءْ یلم4 . رقاق ان رت ان اج کا 
پسرباگل تی ارت آجْفرت انت 0" لی رت المَخل و إِذ 
جمعھم بطن واحد انتھی . 


(أنه قاتل) بصیغة اسم الفاعلء وفيه إطلاق اسم الفاعل علی من عزم 


.۔)٦٥٥٢ معمد القاريی) (ہ/‎ )١( 
۔)٦٤١‎ /٦( ا( الاستذکارا‎ )٢( 




















۹۔- کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) بات )۳٤٣٥(‏ حدبث 
ا اجرته؛ فلان بن مر و سو و و سو کو ا و و و نو نو مل ا نو کو در کو لو و یڑ ا جا رج 


علی التلیس بالفعل (رجلاً) منصوب بقولەه: قاتل وسیأتي بیانە (أجرتهہ) 
بالراء أي أمنتہ (فلان) بالرفع علی تقدیر هو وبالنصب بدل من رجلاء أو 
من الضمیر المنصوب؛ قال الزمخشري: فلان وفلانة: کنایة عن اسم 
الأناسي؛ وإذا کنوا عن البھائم أدخلوا اللامء فقالوا: الفلان والفلانةق 
انتھی: قال:الخیتی: فلانة غیر منصرف؛ لآنه کنایة عن اسمھهاء کذا في 
(الفتح الرحماني١.‏ 

(ابن ھبیرة) بضم الھاء وفتح الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف؛ 
وبالراءء قاله العینيی؛ ابن أبي وھب بن عمر المخزومي زوج أم ھانئء ولدت 
منە أولاداً منھم ھانئ الذي کنیت بەء ھرب في فتح مکة إلی نجرانء فلم یزل 
بھا مشرکا حتی مات کما سیاتي . 

قال العیني''': ثم قولھا: فلان بن ھبیرۃء فيه اختلاف کثیر من جهھة 
الروایة ومن جھة التفسیر . 

أما من جھة الروایةء ففی (التمھیدا من حدیث محمد بن عجلان عن 
سعید بن أبي سعید عن أبي مرة عن أم ھانئ قالت: آتاني یوم الفتح حموان 
لي فأجرتھماء فجاء علي یرید قتلھماء فأتیت النبي ُء الحدیث. وفي 
(معجم الطبرانی): ف١‏ إنی آجرت حموي)ء وفي روایة: حموي ابن ھبیرةء وفي 
روایة: حموي ابني ھبیرةء وقال أبو عمر: في حدیث أبي النضر ما یدل علی 
ان الذي اجرتٹ: گاة اعد وفيی ھذا 7 وقال العینی : لا یضر ذلك: 
لأنه یحتمل أن یکون الراوي اقتصر علی ذکر واحد منھما نسیانء کما أبھم 
احيية تساتا/ 

وأما الاختلاف الثاني من جھهة التفسیر؛ فقال الحافظ*': قال 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۲۷۱/۳). 
(۲) انظر: اشرح الزرقانيی) .)۳۰٣/۱(‏ 














۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب )٤٤٣٣(‏ حدیث 


رو ہہک ٹہ ہہ شش ہہ ہہ کہ غ ںہ کٹ ہہ شش ۹ٹ رر رو و و و و ۸ں 


ابو العباس بن شریح وغیرہ: ھما جعدة بن ھبیرۃ. ورجل آخر من بني 
مخزومء کانا فیمن قاتل خالد بن الولید ولم یقبلا الأمانء فأجارتھما 
ام ھانئ وکانا من أحمائھا. وقال ابن الجوزي: إن کان ابن ھبیرةۃ منھما 
فھو جعدة؛ کذا قالء وجعدۃة معدود فیمن لە رؤیة ولم تصح لہ صحبة؛ وقد 
ذکرہ من حیث الروایة في التابعین البخاري وابن حبان وغیرھماء فکیف یتھیأً 
لمن ھذہ سبیله فيی صغر السن أن یکون عام الفتح مقاتلاً حتی بحتاج إلی 
الاآمانء ثم لو کان ولد أم هانئ لم یھتم علي بقتله لنھا کانت قد أسلمت؛: 
وھرب زوجھا وترك ولدھا عندھاء وجوز ابن عبد البر ان یکون ابنا لھبیرة 
بن ظہ رماع تقلماغن آمل ات آئت[ تم یلکرزا ایرد را مَن غیر 
ام ھانئ۔ 


وجزم ابن ھشام في ا9تھذیب السیرۃ): بأن اللذین أجارتھما أآم ھانئ: 
ھما الحارث بن ھشامء وزھیر بن أبي أمیة المخزومیان وروی الأزرقي 
بسند فيه الواقدي فی حدیث أم ھانیئ ھذاء أنھما الحارث بن هشام 
وعبد اللہ بن أبي ربیعةء وحکی بعضھم أنھما الحارث بن هھشام وھبیرۃ بن 
أبيی وھبء ولیس بشيءہ لان ھبیرة ھرب عند فتح مکة إلی نجران. فلم 
یزل بھا مشرکاً حتی مات کذا جزم بە ابن إسحاق وغیرہ فلا یصح ذکرہ في 
من أجارته أم ھانئ. 


وقال الکرماني : قال الزبیر بن بکار: فلان بن ھبیرة هو الحارث بن 
ہشام وقد تصرف في کلام الزبیر بن بکار؛ وإنما وقع عند الزبیر فی ھذہ 
القصة موضع فلان بن ھبیرۃ الحارث بن ھشامء والذي یظھر لي أن في روایة 
الباب حذفاء کأنه کان فیه فلان ابن عم ھہبیرۃء فسقط لفظ عم أو کان فيه 
(فلان قریب هھبیرة). فتغیر لفظ قریب بلفط ابن وکل من الحارث بن هشام 
وزھیر بن أبي أمیة وعبد ال بن أبي ربیعة یصح وصفءه بأنه ابن عم غبیرة 


"۲۳۰ 





























۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب )٤٣٥(‏ حدیث 


جُرّنا مَنْ أَجَرْتِ پا أَمٌ مَانی‌واء فالت 


)١(٠ : : : -‏ 
ولم یرتض العیني''' بمختار الحافظ اختار قولاً آخر إذ قال: قال 
الکرمانی : آرادت أم ھانی أُنھا من ھبیرة أو ربیبھاء ثم ذکر الأقوال الآخر ٹم 
قال: الأصوب والأقرب أن یکون المراد ابن ھبیرة من غیر أم ھانئء ویدل 
علی صحتہ روایة ابن عجلان فی (التمھید)ء وروایات الطہرانی: اُن الذي 

أجارتہ آم ھانئ هو حموھاء انتھی. 

(قال رسول اش ق: قد آأجرنا من أجرتِ) بکسر التاء أي أمنّا من أمنت 
(یا أآم ھانئ) وفیه جواز أمان المرأة وإن لم تقاتلء وبە قال الجمھور: منھم 
الأئمة الاربعةء وقال ابن الماجشون: إن أجازہ الإمام جاز وإلا رد لقولہ لا : 
(أجرنا من أجرت)ء وأجاب الجمھور: بأنه قال ذلك تکمیلاً للکلام وتطییباً 
لقلبھاء ویؤیدہ ما ورد في بعض ألفاظ الروایة الیس لە ذلك؛ قد أجرنا من 
أجرت)٢ء‏ ویؤیدہ حدیث (یسعی بذمتھم أدناھم). وحکی ابن المنذر الإاجماع 
علی جواز تأمین المرأۃ إلا ابن الماجشون وحکي عن سحنون أیضاً. 

قال العینی”": علی ھذا جماعة الفقھاء بالحجاز والعراقء منھم: مالك 
وأبو حنیفة والشافعي وأحمد وأبو ثور وإسحاق؛ وھو قول الثوري والأوزاعي؛ 
وغل سد ا ؤانت ا حغرت ومسحورن سو الساعاہ قالاہ آمات: الم اہ 
موقوف علی إجازة الإمامء وقد أجارت زینب بنت رسول ال قٍ أبا العاص بن 
الربیع؛ انتھی . 


(قالت أم هانئ) ھمکذا في النسخ المصریةء ولیس لفظ قالت أم ھانئ في 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)٦۷٤/١(‏ 
)٢(‏ عمدہ القاري؛ (۲۷۱/۳).۔ 
(۳( (عمدۃ القاريی) (۱۰/ )۵٢١‏ برقم (۳۱۷۱)۔ 


۲۳۲۲۷ 














۹- کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )۸( باب )٤٣٥(‏ حدیث 


ا 
وذلك رت 

ھذان الحدیثان أخرجھما البخاریٔ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاة ٤‏ ۔ باب الصلاة 
القبت :ال اد ملتضفا یہ 

ومسلم فی: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین؛ ٣٢۔‏ باب استحباب صلاة 
الضحیء حدیث ۸۲ و۸۳۔ 


الھندیة ولا ضیر فيه (وذلك) أي الصلاة أو الوقت (ضحی) استدل بھما من 
ذھب إلی استحباب صلاة الضحی؛ ومن أُنکرھا قال: لا دلالة فيه لأنھا 
أخبرت عن الوقت؛ وقالوا: إنما هي سنة الفتحء ویؤیدہ ما في روایة لمسلم 
عن آم ھانئ: لم یصلھا قبل ولا بعد وقد صلاھا خالد بن الولید فيی بعض 
فتوحەء کذلك قال ابن القیم. 


وذکر الطبري فی اتاریخه) عن الشعبي قال: لما فتح خالد بن الولید 
الحیرة صلی صلاة الفتح ثمان رکعات لم یسلم فیھنء ثم انصرف؛ء انتھی . 

وقال السھیليی: هذہ الصلاة تعرف عند العلماء بصلاۃ الفتحء وکان 
الاو مکل ص27 ظر امبال اب الات رکید مڑھا ارھا انالا ہت کھا 
بالقراءةء والأصل فیھا صلاته ا یوم الفتح. قال ابن جریر: صلاھا سعد بن 
ای وقاص حین افتتح المدائن في إیوان کسری؛ قال: وھي ثمان رکعات: 
لا یفصل بیٹھا؛ ران اق اس ا لی عبت ام ھانئ بظاھر فی آنەه 
قصد قلُ بھا سنة الضحیء وإنما فيه أُنھا أخبرت عن وقت صلاته فقط 
2" 

وقیل: إنھا کانت قضاءً عما شغل عنه تلك اللیلة عن جوزبهء وتعقبه 
النووي بأن الصواب صحة الاستدلال لروایة أأبيی داود بطریق کریب عن أم ھانئ 
بلفظ : صلی یوم الفتح سبحة الضحی ثمان رکعات؛ ولمسلم في (کتاب 
الطھارۃ) بطریق أبي مرة عنھا: ثئم صلی ثمان رکعات لسبحة الضحی؛ وأصرح 
منھما ما أخرجه ابن عبد البر فی (التمھید) بسندہ عنھا فصلی ثمان رکعات: 

۲۳۲ 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۸) باب )۳٤٣٣(‏ حدیث 


34 َ‫ وحذٔنني کی مرا ان0 عفن ان حوت 


5. 

۰ 
. 

ےھ 


ً عروة ةَ بن الرْیَيْرٍ ضف عَائِشة َ2 ا س2 
رت رسوںل الله ً یلا 3ئ وہ قط اي لا ات 


فقلت: ما ھذہ الصلاةۃ ٢؟‏ قال: ھدذہ صلاة جو 


۹٦‏ ۔۔ (مالكء عن ابن شھاب؛ عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة زوج 
اللہي إله آٹھا قالت: ما رأیت رسول اللہ چا یصلي سبحة) بضم السین وسکون 
الموحدة أي نافلة (الضحی قط) تأکید للنفي أي أبداًء قال الحافظ''': فیه دلیل 
علی ضعف ما روي أن صلاة الضحی کانت واجبة عليه ُء وعدھا لذلك 
العلماء من خصائصه ولم یثبت ذلك فيی خبر صحیح (وإني لأسبحھا'' کتب 
فی (الحاشہة) عن (المحلی): کذا واایسر ہی لے 0+ 
الاستْجاتب' تھی 


وقال الزرقانی”': بفتح الھمزة والفوقیة وکسر الحاء المھملةء وبالموحدة 
اٌَصلئة ئاالامَعسابہ قات الیاتج :1ذر راد یعہی:ززواء قہرة 
لآسبحھا أي بضم الھمزة وکسر الموحدۃ الثقیلة أي أتنفل بھاء انتھی؛ قاله 
الزرقاني . 

وفي النسخة التي بأیدینا من الباجي سیاقه ھکذاء قولھا: وإنيی لأستحب: 
ھکذا روایة یحیی اللیثيء ورواہ غیرہ: وإنيی لاأستحبھا تعني أُنھا تتنفل بھا 
وأنھا کانت تفعل ذلكء انتھی؛ فتآأمل . 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی) .)۳۰٣/١(‏ 
(۲) تح الباري) (۷۰/۳) رقم الحدیث (۱۱۷۷). 
(۳) في نسخة: لاستجھا. 
(٤‏ (شرح الزرقانی) (۱/ ۳۰۷). 
)٥(‏ ا( المتتقی) (۲۷۲/۱)۔ 


۲۳۳ 











۹۔ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۸) باب (ك٣٤۳)‏ حدیث 


وإِكْ كَانَ کو الله 6ٹ لق لیَدغ الا اع شہ 
أُنْ مل ب سو لااو رض عَلَيْهمْ. 

أخرجه البخاريٗ في: ۱۹ ۔ کتاب التھجدء ٥‏ ۔ باب تحریض النبئ ُ علی 
ملا الال تَالائل من غر جات 

ومسلم في : ٦‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ٣‏ ےیات استحباب صلاة 
الضحیء حدیث ۷۱۷۔ 


قلت: واختلفت نسخ (الموطأً) أیضاً ففي المصریة کلھا بالتاءء وفي 
الھندیة کلھا بدونھاء واختلفت فیھا روایات البخاري أیضا. قال الحافظ في 
(اأبواب الضحی): قولھا: وإنی لاسبحھاء کذا ھھنا من السبحة؛ وتقدم في قیام 
اللیل بلفظ : وإِني اسیا مہ الاسکاب ‏ زنر مت ررایضكف لکل 
منھما وجە؛ لکن الأول یقتضي الفعل؛ والثاني لا یستلزمهء انتھی. 


(وإن) بکسر فسکون مخففة من الثقیلة أي وإنه (کان رسول اللہ پل لبدع) 
بفتح اللام أَي یترك (العمل بالشيء وھو) أي والحال أنه (یحب أن یعمل بە 
خشیة) بالنصب أي لآجل خشیة (أن یعمل بە الناس) بالرفع (فیفرض) بالنصب 
جب سو تی وھذا من کمال رأفته ا علی 
الأمة. 


ند أخرجە ابن أبي شیبة'' بروایة ابن جریج عن الزھري عن عروة 
عن عائشة قالت: لم یکن النبي قَُ یسبح سبحة الضحی؛ قالت: ١‏ وکان یترك 
أشیاء کراہیة أُنْ یستن بہ فیھا) واختلفت الروایات عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ 
ٍ- سبحة الضحی أشد الاختلاف؛ فروي عنھا ما تقدم وأاخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي؛ قاله العینی'''. 


.)۲۹۷ /۲( مصنف ابن أہی شییة؛‎ (0 )١( 
.)٥٥٥/٥( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )۲( 


۲۳ 























سو و وپ سے مے ھجم مھ ےم و وم اع امم جم مم ےھ ےو مر وی لے یم م ےم یپ ےم مھ یل ےی یی یلیم ےھ دع دصجمھ+٭ھه 


وأخرج مسلم بطریق عبد اللہ بن شقیق قلت لعائشة: آکان النبي لا 
یصلي الضحی؟ قالت: لاء إلا ان یجيء من مغیبهء وعندہ من طریق معاذة أنھا 
سألت عائشة: کم کان رسول ا گل یصلي الضحی؟ قالت : کان قَلٍ یصلي 
الضحی آربعاً ویزید ما شاءء أخرجه مسلم وأحمد والنسائي وابن ماجه 
والترمذي في (الشمائل) کذا في (شرح الإحیاء) ففي الاولی النفي مطلقاء 
وضدہ الثالث فيه الاإثبات مطلقاء وبیٹھما الثانی فیە الاإثبات مقیدا. 

واختلف العلماء فیھاء فذھب ابن عبد البر وجماعة إلی ترجیح الأول 
لاتفاق الشیخین عليه حتی قال اہن عبد البر: حدیث معاذة عن عائشة منکر. 
وقال السیوطي: العجب من ابن عبد البر کیف قال: إنه حدیث منکر غیر 
صحیح؟ انتھی . 

ووجه الزرقانی''' کلام ابن عبد البر فقال: معناہ أي کصحة ما اتفق عليه 
الشیخانء ولیس مرادہ تضعیفه الحقیقيء فسقط تعجب السیوطي منەء انتھی. 
لکن ھذا التوجیهە لا یتمشی في ألفاظ ابن عبد البر فإنھا في غایة الشدة. 


وذھب بعضھم إلی ترجیعح الإثبات: وقالوا: إن عدم رؤیتھا لذلك 
لا یستلزم عدم الوقوع فیقدم من روی عنە قٍ من الصحابة الاإثبات؛ وقیل: 
عدم رؤیتھا لأنە ہل لا یکون عندھا في وقت الضحی إلا في النادر لکونە أکٹر 
الٹھار فيی المسجد أو في موضع آخر۔ 

وذھب بعضھم إلی الجمع؛ قال البیھقي : عندي المراد بقولھا: ما رأیته 
یسبحھا أي یداوم علیھا وإني لاأسبحھا أي أداوم علیھاء وأنت خبیر بأن ألفاظ 
الروایتین تأبی ھذا الجمع سیما قولھا: ما رأیته قط وجمع ابن حبان بین 
الثاني والثالث بأن الثانيی أي ما کان یصلي إلا أن یجيء من مغیبه مخصوص 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقاني) (۱/ ۳۰۷). 

۲۳۰ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۸) باب )۳٣۷(‏ حدیث 


الله آیا انگ ے۔ نے ای 0-ھەھ+( ٌ 12 77 


ان وا کا 7و 


بہالمسجد: والثالث أَي کان یصلي ایس ویزید محمول علی البیت؛ 
الاشکال بالأاول؛ وجمع اض نین الاول والفالٹث بات المنفي في .0 
الرؤیة بنفسھا ہ٠‏ وفی الثالث إخبار الصلاة ولو برؤیة غیرھا ٠‏ فأخبرت فی الانکار 
برؤیتھا وفی الإثبات بروایة غیرھا. 


وجمع بیٹھا الباجي بأن النفيی في الاولی مقید بدون السبب٠‏ والإثبات في 
الثالث کذلك مقید بالسبب. وھو المجيء من السفر. وإن لم یذکر فیھما کما 
بینته الروایة الثانیةء وقیل: یحتمل أن یکون نفت صلاة الضحی المعھودة حینئذ 
من هیئة مخصوصۃة بعدد مخصوص في وقت مخصوص: وأنە قلهُ إنما کان 
یصلیھا إذا قدم من سفر؛ لا بعدد مخصوص . 

والأوجه عندي آن النفي محمول علی صلاۃة الإشراق فإنھا ما رأنه للا 
قط لأنه کان یصلیھا في المسجد؛ والحدیث الثاني والثالث علی الضحی: 
فالنمي المقید محمول علی المسجد والاإثبات المطلق علی البیت؛ فتأمل. 


۷ -۔ (مالك: عن زید بن أسلمء عن عائشة) - رضي اللہ عنھا - 
(نھا کانت تصلي) سبحة (الضحی ثماني) بکسر النون وفتح الیاء (رکعات ثم 
تقول) نات لشدة الاهتمام: (لو نشر لي) بضم النون وکسر الشین المعجمة أَي 
أحیي لي (أبواي) أي أبو بکر وأم رومان (ما ٹرکتھن) أي مذہ الرکعات فإن 
لذتھا اکٹر من لذة إحیائھما. قال الباجي''': یحتمل أنھا تفعل ذلك بخبر منقول 
عن النبي قَيةُ کخبر أم هانئ؛ ولذا اقتصرت علی ہھذا العدد وبحتمل ان ھذا 
القدر هو الذي کان یمکنھا المداومة عليهء قال: ولیست صلاة الضحی من 


)١(‏ (۲۷۳/۱۷)۔ 


۲٦ 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب )۳١۷(‏ حدیث 


اوھ ے۔ ‏ رو وو ہروا ور ےھ کاو او تو و وا تھا و یٹ وریھ وڑاو و مو و جو" و وا وآ وا ول جو رو وہہ و تو و و و جو سو و کو و و و رھ کر و او و اھ 


التی یفعل الاإنسان منھا ما أمکنەء انتھی. 


قال الزرقاني''': ھذا مختار الباجي وإلا فالمذھب عندنا آکٹرھا ثمان: 
لان ذلك اکثر ما ورد من فعلە قي انتھی. قال السیوطي: وھذا الذي قاله 
الباجي هو الصواب المختار فلم یرد في شيء من الاأحادیث ما یدل علی 
حصرھا في عدد مخصوص٠‏ قال الزرقاني: وإليه ذھب قوم؛ منھم ابن جریر 
ومن الشافعیة الحلیمي والرویاني . 


وقد أخرج سعید بن منصور في 9سننه) عن الأسود: أن رجلاً سأله: کم 
أصلي الضحی؟ قال: کم شثت؛ وأآخرج عن الحسن أنه سئل: هھل کان 
أصحاب رسول ال لا یصلون الضحی؟ قال: نعم؛ کان منھم من یصلي 
رکعتین ومنھم من یصلي اُربعاً ومنھم من یمد إلی نصف الٹھار وأآخرج أُحمد 
فی (الزمد) عن الحسن: أُن أبا سعید الخدري کان من أُشد الصحابة توخیا 
للعبادةء وکان یصلي عامة الضحی؛ وأخرج ابو نعیم في (الحلیة) عن عبد اللہ بن 
غالب: أنه کان یصلي الضحی مائة رکعة. وقال العراقيی في اشرح الترمذي)4: 
لم أر أحداً من الصحابة والتابعین أنه حصرھا في ثنتي عشرة رکعة ولا عن أحد 
من أئمة المذاهھب کالشافعی وأحمدہ؛ إنما ذکر ذلك الرویانی فقط؛ فتبعه 
الرافعي والنوويء قاله کن ۱ 


قلت: لکٹھا محصورۃة في فروع الائمة کما سیأتيی؛ وحکی العیني عن 
الرویاني : اکٹرھا ثنتا عشرة رکعة؛ وعن الطبري: الصواب أن یصلي علی غیر 
عددء انتھی. قلت: ومختار الأئمة ما في فروعھم. قال ابن قدامة في 


)١(‏ (۳۰۸/۱).۔ 
)٢(‏ لاتنویر الحوالك) (ص ۱۷۰).۔ 


۲۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب (۳۷) حدیث 


ز رر ہہ کٹ ٹ ٹک ٹک 0  0‏ تتت س1012 سس 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 2 0 اا0 ا2 2 22 22 2ض ا ا 


دالمغنی!''': فأقلھا رکعتان واکٹرھا ثمان فی قول أصحابناء انتھی. وفی انیل 
المآرب؛''': أقلھا رکعتان وأکٹرھا ثمانء وفي (الروض!": أفلھا رکعتان 
لحدیث - فَروَ٥د۔ڈاکٹ‏ ھا اق لشتیت ام ھانئء ھذا عند الحنابلة. وأما 
عند الشافعیةء ففي اشرح الاإقناع): أقلھا رکعتان وأکٹرھا ثمان کما فی 
(المجموع) قت :الا کرت وصححہهہ فی (التحقیق)؛ رای السفیت وفی 
(المٹھاج): إن اکٹرھا ثنتا عشرة رکعةء وقال في (الروضة): أفضلھا ثمان 
وأکٹرھا ثنتا عشرةء اھ. وفي اروضة المحتاجین): أقلھا رکعتان وأدنی الکمال 
أربع وأفضل منە ست وأکٹرھا وأفضلھا ثمان علی الو فلو زاد علی ذلك 
لم ینعقد إحرامه المشتمل علی الزیادة إن کان عامدا عالما وإلا انعقد نفلا 
طاقھت اٰھ. 


وأما عند المالکیة فتقدم قَوْلَ الزرقاني والباجيء وفي (الشرح الکبیرا: 
أقله رکعتان وآکثرہ ثمانیة وکرہ ما زاد علیھاء وأورد عليه محشيهء ورجح قول 
الباجي بعدم الحصرہ وفي (الأنوار الساطعة): أقلھا رکعتان وأکٹرھا ثمان کما 
فی (الشرح الصغیراء ۱ ھ. 


وأما عندنا الحنفیةء ففی 0ٴالدر المختارا''“ عن (المنیة)4: أقلھا رکعتان: 
واکٹرھا ائنااعشت زسط فان وھو أفضلھاء کما في (الذخائر الأشرفیة) 
لثبوتہ بفعله وقولهء وأما آکٹرھا فبقوله فقطء وھذا لو صلی الآکٹر بسلام واحد 
آما لو فصل فکل ما زاد أفضلء اھ وھذا هو مختار الحافظ من الشافعیة کما 


۔)٤٤٥٥۹/۳(‎ )١( 
.)٦١٠١۱/( )٢( 


(۳) .(الروض المربع) (۱/ ۲۲۷). 
(٤ؤ)‏ (۲/ ٥٥٥٦)۔.‏ 


۲۳۰۰۸ 





























۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب ۔(۷) حدیث 


سو و او و چو ہے وا سو وو کو وع ور ہو و وو نو ور یھ و و و وا وچ وا من کر و پک“ و رک و و ا وا جا ا و و ا اور ھا 7 جو ےت کہ وک 


بسطه فی (شرح البخاري). قال الے ٥د‏ وقد ورد فیھا رکعتان وأربع وست 
وثمان وعشر وثنتا عشرةء ولیس منھا حدیث یرفع صاحبه. 

قلت: وھذہ الروایات مستدلات الأئمة فی اختیار استحبابھاء وإحصاڑھا 
عسیر جداء فنذکر تبلۂ مٹھا کدأبنا فی هذا الکٹاب. قال العینی'': وفي ھذا 
الباب عن جماعة من الصحابة وھم: أنس؛ وأبو ھریرۃ؛ ونعیم بن ھمار: 
وأبو ذر وعائشةء وأبو أمامةء وعتبة بن عبد السلمي؛ وابق ابی أوفی 
وأبو سعیدء وزید ب بن أرق وابن عباس؛ وجابر بن عبد اللہ وجبیر بن مطعم 
وحذیفة بن الیمانء وعائذ بن عمروء وعبد اللہ بن عمر؛ وعبد الله بن عمرو 
وأبو موسی؛ وعتبان بن مالك؛ وعقبة بن عامر وعلي بن أبي طالب؛ ومعاذ بن 
اأنسء والنواس بن سمعانء وأبو بکرةء وأبو مرة الطائفي. 


0 0؟“*'" 


لیف الس مل الج تی راو مار رھ تین ضا االفسی شی 


عشرۃ رکعة بٹی الله لە قصراً من ذھب فی الجنةا: 
وصقیک ای ھ رت مد ما أُوصانی خلیلی بثلاث؛ الحدیث . 


وحدیث نعیم بن ھمار عند أبي 0ئ والنسائي في (الکبری) مرفوعاً: 
یقول تبارك وتعالی: لیا ابن آدم لا تعجزني من اُربع رکعات في اأُول النھار 
اأكفك آخرہا وسیأتي نحوہ من حدیث معاذ. 

)۱ ( 0 اث القاری: ( (ہ 3 ٤‏ 7 

.)٢٤٤٥٥ /٥( المصدر السابق‎ )٢( 
۔)۲٢٥‎ /۱( (۳۳۷۰/۲)ء وابن ماجه‎ )٣۳( 

[ ات ان ہلا ان 0۸0۷۳۷: 
)٥(‏ برقم (۱۲۸۹). 


۲۹ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (۸) باب )٥٣۷(‏ حدیث 


بر دہ ہہ دہ ہہ کہ ٹہ کٹ ڈ ‏ ٹ ٹ و 0 ر0 1سا1 س1س ا 2 ا ا ا0 ا اا0 ا ا ا2 2ظ اق ا ا 


معادة. 

وحدیث أَبي أمامة عند الطبراني بر ترضا یقول تبارك وتعالی: (ارکع لي 
اُربع رکعات من أول الٹھار اأکفك آخرہ). 

وحدیث عتبة بن عبد عند الطبرانی من حدیث عبد اللہ بن عامر: ان 
با آمامة وعتبة حدثاہ مرفوعاً: ١‏ من صلی الصبح في جماعة ثم ثبت حتی یسبح 
سبحة الضحی کان لە کأجر حاج ومعتمر). 

وحدیث ابن أبي أوفی عند الطبراني في (الکبیر): أنه صلی الضحی 
رکعتینء قالت لە امرأته: نما صلیت رکعتینء فقال: صلی رسول الل گل یوم 
الفتح رکعتین . 
لا یدعھاء ویدعھا حتی نقول: لا یصلیھاء وسیأتي حدیث زید بن أرقم 
وحدیث ابن عباس عند الطبراني یرفعه: (علی کل سٌلامی بني آدم فيی کل یوم 
صدقة۲ء الحدیث . 

وحدیث جابر عند الطبرانی : رأیتہ پل صلی الضحی ست رکعات . 

وحدیث جبیر بن مطعم عند الطبراني في (الکبیر): أنه رأی النبي قلُ 
یصلي الضحی . 

وحدیث حذیفة عند ابن أبی شیبة فی (مصنفه): خرجت مع رسول اللہ پل 
إلی حرة بنيی معاویة فصلی الضحی ثماني رکعات طول فیھن . 
رسول اللہ پل الضحی . 

وحدیث ابن عمر عند الطبراني مرفوعاً: یقول تبارك وتعالی: ٦ابن‏ آدم 
اضمن لی رکعتین من أول الٹھار أكفك آخرہ6. 

كکيھ 




















۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر (۸) باب (۷) حدیث 


ہے وع ماوع مل ے یمم مے ہے ےھ یہ ےم جوم مہ ٤ب‏ وا امھ دداعے ھ و لم دع لو ےم عم رر مھ مم مم مم مھ ٭ 


الحدیث . وفیه: ثم خرج - أي رسول اللہ پا - لسبحة الضحی۔ 

رحلَیتفقاف سس بالكفتن اخمَد: أُن النبی قَلاُ صلی فی بیته سبحة 
الضحی . 

رعتویافالیة ہر عامی تل اعد وأبی یعلی فی ا(مسندیھما) مر فوظاً: 
یقول تبارك وتعالی: لیا ابن آدم اکفني أول الٹھار بارہع رکعات أکفك بھن آخر 
یبومك). 

وحدیث علي ۔ رضي ال عنه وت اااائی ای نک رق و ات 
رسول ال گا کان یصلي من الضحی؛ وحدیث معاذ بن آنس الجھني مرفوعاً: 
امن قعد فی مصلاہ حین ینصرف من صلاة الصبح حتی یصلي رکعتي الضحی 
لا یقول إلا 7 8" وإن سر جا إسنادہ ضعیف. 
بن آدم ل اھت اق ان الٹھار أَكِفْك 0ح 

و حدیث ای مرة الطائفيی عند أحمد روما : یقول عز وجل: لاہن آدم) 
الحدیثء انتھی ما قاله العیني''' بتغیر من ََ ولاف 

وقال ابن فی ال فی الام تھا زا 1 وفي صلاة الضحی آثار مأثورةۃ 
کئثیرۃ منھا حدیث 7 کر عرفرعاًء یصبح علی کل سلامي بني آدم صدفقة 
وفی آخرہ: پُجزیٔ أحدکم من ذلك رکعتا الضحی؛ ا خرجه تن وحدیث 


(١)‏ اعملة القازق او ف وف وو 
.)۱٢١۷٤ /٦( )۲(‏ 
(۳) أخرجہ مسلم في الصلاۃ (۷۲۰). 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۸) باب )۳٣۷(‏ حدیث 


ہے مم و ے دو مد ےھ ماع مم وم ےھ ےم م ےھ سے دم ےھ عم ےا اح وع ے مھ مم و ا٤ے‏ ےھ ےم عم یم یم مد مھ 


أبي ذر أیضاً: ‏ أوصانیي خلیلي بٹلاث لا أدعھن إن شاء الل أبداً صلاة 
الضحی) الحدیثء وعن ا الدرداء مثلہ وحدیث سپل ب بن معاذ عن أبيه 
برا یقول اللہ عز وجل: لیا ابن آدم صلٗ لي في أول النٹھار أربع رکعات 
أَكفك آخرہ) حملوہ علی صلاةۃ الضحی ۔ 


قلت: ومضت الروایات بمعناہ عن عدہ الصحابقف فالجمھور حملوھا 
علی الضحی؛ ومن آنکرہ حملھا علی آربع رکعات الفجر من السنة والغرض؛ 
والأوجە عندي حملھا علی الإشراق کما سیأتي ومنھا حدیث اأُنس: قال لە 
رسول اللہ لات لیا آنس صلٗ صلاة الضحی؛ فاإانہ صلاۃ الاأوابین وحدلیث 
اہی ھریرةۃ مََفَوَعاً؛ من حافظ علی صلاة الضحی غفرت ذنوبه١ء‏ وحدیث 
زید بن أرقم مرفوعاً قال: 9 صلاة الأوٌابین إذا رمضت الفصال)ء وأخرجه 
مسلم وفیه قصةء انتھی کلام ابن عبد البر بتغیر وأحال أبو عمر أسانیدھا 
آلے اید ''' وگرتا تع یکھا كیبر!؟: 


وقال مرتضی الزبیدي فی (شرح الإحیاء): ورد فیھا أحادیث کثیرۃ 
سیا نرہ اسی 6ات ابی کر الطورق 1 لات عقرب ری 
(مصنف ابن أبي شیبةا''ء والبيھقي في (الشعب) عن ابن عباس: أُن صلاۃ 
الضحی في کتاب اللہ ولا یغوص ,"0م غواصء ثم قرأً: فی ىْتِ أَیْنَ الہ 
ك تْقَم مَُلَِکَر يَہا احثۂ شیع کر يَہا يألنڈز رَاَمَانْ (4)6'“. 


وقال ابن العربی: ھی کانت صلاة الأنبیاء قبل محمد صلوات اللہ 
)١(‏ أخرجه مسلم برقم (۷۸) باب صلاۃ الاوٌابین في کتاب المسافرین 
)٢(‏ ا( التمھیدا (۸/ ۱۳۹ ۔- ١١٦).۔‏ 


(۳) (۲۹۸/۲)۔ 
)٤(‏ سورۃ النور: الاآیة .٠٣‏ 


۲۲ 




















۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر (۸) باب )٤٣۷(‏ حدیث 


ہے پ ری ے اپ بد ےس ےم ے مے و مو لے واعل لے میلع وم ےم موہ و مم مہم لے وم وم وم مم مم مم مھ 


رص فر 


عليھم قال تعالی 7 عن داود عليه الصلاة والسلام: ٭إنَ کرت آ ان معك 
بی ال بَاإترن ()ک'''. 


قال النووي في اشرح مسلما''': ما صح عن ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔ أنە قال فی الضحی: هي بدعةء محمول علی أن صلاتھا في المسجد 
والتظاھر بھا کما کانوا یفعلونھا بدعةء لا أن آصلھا في البیوت مذمومء قلت: 
وھو المتعین؛ کیف وتقدم عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مرفوعاً الترغیب 
لھاء والروایات في الات و غی سا تفر رفا الر فان فراع 
(ا لاإاحیاء) وغیرھم . 


ومن أمعن النظر في الروایات المذکورۃ جزم بأنھا تغضمن الصلاتین معاً 
الإشراق والضحی سمما الروایات التي ورد فیھا الترغیب لأربع رکعات في أول 
الٹھارء فإنھا أوفق بالإشراق. 


وکذلك الروایات التی فیھا: (یصبح علی سلامی بنی آدم صدقة)١‏ فإن 
المناسب لاداء الحق أن یصلیھا صباحاًء والضحی المستحب لھا ربع الٹھار 
حین رمضت الفصال؛ وحدیئا آنس وعلي المذکوران في أول الباب نضان في 
صلاة الاإشراق. 


قال فی (ااىی ءا ''' و (شرحه): ما وقتھا ۔ أئ الشعی ےہ فتد ری 
علي ۔ رضي اللہ عنہ - أنە گل کان یصلي الضحی ستاً في وقتین: الأول: إذا 
اق قتٹ الشمس وارتفعت قید رمح قام فصلی رکعتین؛ وھذہ الصلاة المسماةۃ 
بصلاة الإشراق عند مشایخنا السادة النقشبندیة . 
)١(‏ سورة ص: الاأیة ۱۸. 
(۲) (ہ/ ٣۲۳)۔.‏ 
(۳) انظر: (إحیاء علوم الدین) (۱/ ۱۹۷). 


۲۰۳ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۹) باب 


والٹانی : إذا انبسطت الشمس؛ وکان في ربع السماء صلی أربعاء قال 
العراقی : أخرجہ الترمذي والنسائی وابن ماجه من حدیث علیٰ: کان النبی پل 
إذا زالت الشمس من مطلعھا قید رُمح أو رمحین کقدر صلاة العصر من 
مغربھاء صلی رکعتین؛ ثم أمھل حتی إِذا ارتفع الضحی صلی آربعاء لفظ 
النسائی وقال الترمذی : حسن: اٰھ. 

وعند الطبراني''' من حدیث أبي أمامة وعقبة بن عامر: من صلی الصبح 
فی جماعةء ثم مکٹ حتی یسبح سبحة الضحی کان لە کأجر حاج ومعتمر تام 
وفيی روایة لە عن أبي آمامة فقط: ثم جلس یذکر اللہ حتی تطلع الشمس؛ ثم 
قام رکع رکعتین انقلب بجر حجة وعمرة. 

وأخرج ابن السنيی''' عن عائشة: ‏ من صلی الفجر فقعد في مصلاہ فلم 
یلغ بشيء عن أمر الدنیا یذکر اللہ عز وجل حتی یصلي الضحی آربع رکعات 
خرج من ذنوبه) الحدیث . فھذا کله کالنص لصلاۃ الاإشراق. 

وروی عبد بن حمید وسمویه في افوائدہ) عن ابن أبي آوفی بلفظ: صلاۃ 
الأوٌابینں حین ترمض الفصالء وروی الدیلمي عن أبي ھریرة مرفوعاً: اصلاۃ 
الأوٌابین صلاة الضحی) فھذا کالنص فی ان وقت الضحی عند شدۃ الھاجرۃ 
فلله الحمد والمة: 


(۹) جامع سبحة الضحی 
غرض الترجمة علی الظاھر ذکر الروایات المتضمنة للنوافل المطلقة وقت 
الضصحی؛ فالفرق بین ھذہ الترجمة وبین ما تقدم ظاھرء إد الغرض من الأولی 
)١(‏ انظر: (عمدہۃ القاريی) .)٤٤٥٥ /٥(‏ 
)٢(‏ 'عمل الیوم واللیلة؛ (ص١۲٢)‏ رقم .)٦٤١١(‏ 


۲٤٤ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )۹( باب )٠٣۸(‏ حدیث 


۵۸۵‌۲//,۵۳۵ جات خی ن2 مَاللٔ ٭ إِسعاق بُن 
52 ۲ بن ک0 ےت صن ٌ بن مَالِكبِ ٢‏ 0 0و ری و ا وو جا 


بیان الصلاةۃ المخصوصة 900 بصلاة لصف |وکوطاق لال ایت 
الصحی؛ وھذا الفرق أُوجه عندي . 

ویحتمل أیضاً ان یکون الغرض من ھذہ الترجمة بیان الأحکام المتفرقة 
لصلاة الضحی المعروفة من جواز جماعتھا وبیان وقتھا المختارں وھو سدة 
الھاجرق فیکون تقدیر العبارة علٰی الآول (اجامع السہمحة وقت الضحی)ء 
والثانی (جامع الأحکام لسبحة الضحی٢.‏ 

۸۶۸( ۔ (مالك؛ عن إسحاق بن عبد اللہ بن طلحة) الأنصاري (عن 
َ بن مالك) ×رضي الله عنه ے وھو عم اضق 2 اأبيە لأمه بس جدتہ) 
بە ابن 0ھ" وعبد اك 30902 وصححه إذ قال: انت ۴۳ 
جدة إسحاق فتکون أم أنس؛ لآن إسحاق ابن أخي آنس لامهء وقیل: إنھا جدة 
آزینج اھ. 

وکذا اختارہ ابن الأثیر فی (أسد الغابةا''' إذ قال: إن أبا عمر قال: جدۃ 
إسحاق: وقال ابن مندہ وأبو نعیم : حد٥‏ اس ویصح قول اب عمر ولم تکن 
لائس جللامن آے ولا ”ین آمَه مسِىلمَة عٹی يَخَیل علیھاء فا افرب فول 

واختارہ ابن رسلان اذ قال: الضمیر لا ہصح ود لی :ای خی 
الراجح لنھا أم أنسء واإنما یعود علی إسحاق لانھا جدتە أم أبیە عبد اللہ اھ. 

قال الحافظ'”': ومقتضی کلامھم أن اسم أم سلیم ملیكکةء ومستندھم في 


)0 9890 8ھ 
(۲) (ہ/۳۹۸). 
(۳) انظر: افتح الباري) .)٦۸۹/۱(‏ 


۲۰٤ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۹) باب )۳٣۸(‏ حدیث 





ذلك ما رواہ ابن عیینة عن إسحاق عن آنس: ا صففثٌ أنا ویتیم في بیتنا خلف 
النبي لا وأمي آم سلیم خلفنا) وجزم ابن سعد وابن مندہ وابن الحصار بأنھا 
جدة نس والدة أمه أم سلیمء وھو مقتضی کلام إمام الحرمین في (النھایةا ومن 
تبعە وکلام عبد الغني في (العمدة) وھو ظاھر السیاقء اھ. 

قلت: وبه جزم أبو نعیمء واختارہ الحافظ في (الإصابةا”'' إذ قال بعد 
ذکر نسب ملیکة: فظھر بذلك أن الضمیر لأئس؛ وھہي جدتہ آم أمەء وبطل قول 
من جعل الضمیر لإسحاق وبنی عليه أن اسم أم سلیم ملیکكة؛ اھ. 


وبە قال الرافعيی کما حکی عنہ السیوطي . قلت: وھو المرجح في نظري 
القاصر لوجوہ؛ منھا: لفظ العجوز في الروایةء ومنها: ما هو نص روایة 
أبي الشیخ في (فوائد العراقیین) کما حکاھا الحافظ بلفظ عن أنس قال: 
٥أرسلتني‏ جدتي إلی النبي لا . واسمھا ملیکة؛ فجاءنا فحضرت الصلاة)ء 
الحدیث . 


وما تمسك بہ الأولون من روایة ابن عیینة: لا حجة فیه إذ کان لئ کثیراً 
ما یدخل علی آم سلیم فلا مائع من أن تکون القصة لأم سلیم أیضاء ویؤیدہ 
ما رواہ ان داود بسندہ عن قتادة اق مین بن مالك: ‏ ان النبی پا کان یزور 


أم سلیم؛ فتدرکه الصلاة أحیاناً فیصلي علی بساط لنا وھو حصیر ننضحه 
الماء)“. 


(ملیكة) بضم المیم وفتح اللام هذا هو الصواب الذي قاله الجمھوں 
وحکی عیاض عن الاضیی) اُنھا بفتح المیم وکسر اللامء وھذا غریب؛ 
ضعیفء مردودہ قاله النووي. وتقدم الاختلاف في أنھا هي ام سلیم ا 
غیرھاء فعلی الأول تقدمت ترجمتھا في محلهء وأما علی الثانی کما هو 


.۲٦۹۰/۸/٤( )١( 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۹) باب )۳٣۸(‏ حدیث 


ان جک و ا 7 32 رص کر سا سے ى 7 
دَعَثٗ رسُول الله پل لِطعامء فاکل منه: نماورد کس مھ ہمت 


المختار عنديء فھي والدة ام سلیمء قال ابن سعد في (الطبقات): ام سلیم 
بنت ملحان فساق نسبھا إلی عدي بن النجارء وأمھا ملیکة بنت مالك بن 
عدي؛ فساق نسبھا إلی مالك بن النجارء کذا فی (الفتح)۔ 

۲ وکذلك صنع ابن سعد في ترجمة أختھا أم حرام فقال: أُمھا ملیکة 
بنت مالك بن عدي بن زید مناة بن عدي بن عمرو بن مالك بن النجارء ولم 
یذکر ترجمة ملیکة بنت مالك مستقلا ‏ 

وقال فی (الإصابة): ملیکة الأنصاریة جری ذکرھا في (الصحیحین) من 
روایة باقع او دقن ان جدته ملیکة دعت رسول اللہ گا 
الحدیث. واختلف في الضمیرء فقیل: لإسحاق؛ وقیل: لآنس؛ وبە جزم 
أبو عمرء وقواہ ابن الأئیر بأن أنساً لم یکن في خالاته من تسمی ملیکة؛ قال 
الحافظ : قلت : النفي الذي ذکرہ مردود فقد ذکر العدوي في نسب الأنصار ان 
اسم والدة ام سلیم ملیكة؛ ولفظە: سلیم بن ملحان وإخوته زید وحرام وعباد 
وأم سلیم وآم حرام بنو ملحان وأمھم ملیکة بنت مالك بن عدي بن زید مناۃ بن 
عدي بن عمرو بن مالك بن النجارء فظھر بذلك أن الضمیر في جدته لأنس 
وبطل قول من جعل الضمیر لإسحاق؛ اھ. 

(معت رسول ا ٤ِ‏ لطعام) أي لآاجل طعام صنعتہ (فاکل منە) 
رسول اللہ قَلء فیه إجابة الدعوۃ وإن لم تکن ولیمة عرس؛ والاکل من 
طعامھاء وفيه أیضاً: من دُعي إلي ولیمة أو ضیافةء فلا یأکل جمیع ما تقدم 
بل یبقي منەء ویدل عليه من التبعیض؛ فإنه إذا آکل الجمیع توھمم صاحب 
المنزل أنه لم یشبع منه ولم یکفە فعلی ھذا مسح الإناء مخصوص لغیر 
الضیف: قاله ابن رسلان. 

قال ابن عبد البر: زاد إبراھیم وغیرہ: وأکلت معهء قال الحافظ'''ٗ: وھو 


۔)٥۸۹/۱( 'فتح الباري)‎ )١( 


۲۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۹) باب ۔. )۳٣۸(‏ حدیث 


ثُ قَالَ کو الله ات : (قَومُوا 2-۲ 2 لَكُمْ). َ۵ ا موم ۶ 


ضس 


اع حصیر وھ و وا و او اھ کو وو فا و و رای و و لوا او ہہ و و و کر او ای و ےو اھ اوھ اوھ و تھا مھ ای بے 
ء سے 
ے 


بی 


مشعر بأن مجیئە کان لذلك لا لیصلي بھم لیتخذوا مکان صلاتہ مصلیء کما في 
قصة عتبانء وھذا هو السر في کونە بدا فيی قصة عتبان بالصلاة قبل الطعام 
وھھنا بالطعام قبل الصلاةء فبداً قللهُ فی کل منھما بأصل ما دُعي لأجله: اھ. 
ولم یرتض عن مذا الکلام العیني”''ء لکن الوجه ما قاله الحافظ: قال 
ابن عبد البر: ثم دعا بوضوء فتوضأً ثم قال: قم فتوضأء ومُرِ العجوز فلتتوضاً 
ومُر ھذا الیتیم فلیتوضأء اھ . ١‏ 

فلا حجة فيه لترك الوضوء مما مست النارء ولذا قال الحافظ: استدل 
بالحدیث علی ترك الوضوء مما مست النارء وفيه نظر لروایة الدارقطنی فی 
اغرائب مالك)ء ثم دعا بماء فتوضأء الحدیث . 

(ثم قال رسول الہ قلٹ: قوموا فلأصلي) بکسر اللام وضم الھمزة وفتح 
الیاء منصوب بلام کي؛ وفي روایة بسکون الیاء تخفیفاء أو یجعل اللام للأمر 
وبقیت الیاء کقراءة امن یتقي ویصبر) إجراء للمعتل مجری الصحیح . وفي روایة 
بحذف الیاء؛ فلام الأمر ظاھرء وقیل غیر ذلك. قال ابن مالك: روي بحذف 
الیاء وثبوتھا مفتوحة وساکنة. قال السھیلي: الأمر ھھنا بمعنی الخبر کقوله 

ویحتمل أن یکون أمراً لھم بالائتمام لارتباط فعلھم بفعلهء قاله الحافظ . 
وقال العیني : فیه ستة أوجە من الإعراب ثم بسطھا (لکم) أي لأجلکم؛ فاللام 
للتعلیل أي لاأجلکم؛ ولیس المراد: ألا أصلي لتعلیمکم؛ ولیس فيه تشريك؛ 
فیؤخذ منە أن المصلي لا یضرہ أن یکون لە مع نیة صلاته إرادة التعلیم فإنه 
عبادة أآخریء قاله ابن رسلان. 


() م عمد القاريی) (۳/ ۳۳۸)۔ 


۲۸ 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۹) باب )۳٣۸(‏ حدیث 


المھملتین؛ ذکر ابن سیدہ: إِنھا سفیفة تصنع من بردی وأسل؛ ثم تفرش؛ سمي 
بذلك لآنه علی وجه الأرض؛ ووجہ الأرض یسمی حصیراء والسفیفة بفتح 
السین وبالفائین شيء یعمل من الخوص کالزنبیلء والآأسل بفتح الھمزة والسین 
المھملة وفي آخرہ لام نبات لە أغصان کثیرۃ دقاق لا ورق لھا وفي 
(الجمھرۃ): الحصیر عربي سمي بە لانضمام بعضھا إلی بعض؛ وقال 
الجوھري: الحصیر: الباریةء کذا فی العینی*٭. 

وقال ابن بطال: إن کان ما یصلی عليه کبیراً قدر طول الرجل فأکثر فإنه 
حصبیرہ ولا یقال لە: خمر؛ وکل ذلك یصنع من سعف النخل وما أشبھە؛ 
کذا فی (الفتم!'''. 

(لنا قد اسود) فيه الإشارة إلی قلة ما عندھم من الحصرہ وإلا لم یکونوا 
یخصون النبي قليِ إلا بآافضل ما عندھم (من طول ما لبس) بضم اللام وکسر 
الموحدة؛ أي استعمل؛ ولبس کل شيء بحسبه؛ احتحٌ بە اأُصحاب مالك في 
المسألة المشھورۃ بالخلاف؛ وھي: إذا حلف لا یلبس ثوباء ففرشەء یحنث 
عندھم خلافاً للجمھور؛ وأجابوا عنه بما في ابن رسلان مبسوطاً: أن مدار 
الأیمان علی العرف؛ اھ. 

(فنضحتهہ) من النضح. وھو الرش أو الغسل الخفیف. وکلا المعنیین 
محتمل (ہماء) قال القاضي إسماعیل: لیلین لا لاحتمال نجاستەء وقال غیرہ: 
الئضح: طھور لما شك فيه لتطیب النفس؛ قال أبو عمر*": ثوب المسلم 
محمول علی الطھارة حتی یتیقن النجاسةء فالنضح لقطع الوسوسة فیما شك 
فی . 
)١(‏ ' عمدۂ القاري؛ (۳/٣۳۴۳۔ .)۳۳٣‏ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۱/ ۸۸)). 
(۳) (الاستذکارا) .)۱٥١٢ /٦(‏ 


۲۹ 





۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۹) باب )٤٣۸(‏ حدیث 


کی ین کا کے پ.- 2 7 کا کی مہ ج 
فَقَامَ عَليْہِ رَسُول اللہ للا رَصَغفَمْتٌ آنا مک شی 


وقال الباجي''': الظاھر إنما نضحه لما خاف أن یناله من النجاسة. 


المتبادر خلافهء لآن الأصل الطھارۃ اھ. 


قلت: وبسط عليه الکلام الباجي؛ والأصل: أن النضح تطھیر للمشکوكع 
عند المالکیة خلافا للجمھور؛ فالشراح المالکیة حملوھا علی التطھیرء وغیرهم 
علی التلیین أو الغسل الخفیف. 

(فقام عليه رسول ال پل فیە جواز الصلاۃ علی الحصیرء ویؤیدہ روایة 
البخاري عن عائشة: ہن النبي لا کان لە حصیر یبسطه ویصلي عليه٢ء‏ وبوّب 
النغاریٰ علق حایقا الات (باب الصلاۃ علی الحصیر؛ فال الحافظ': فی 
إشارۃ إلی ما رواہ ابن أبي شیبة وغیرہ من طریق شریح أنه سأل عائشة: آکان 
النبي یصلي علی الحصیر والل تعالی یقول: لإَحعلتا جھئم لِلكَفرنَ حَصراہ؟ 
فقالت: لم یکن لیصلي علی الحصیر فکأنه لم یثبت عند المصنف٠‏ آو رآہ شاذا 
مردوداً لمعارضتہ ما هو أقوی منە کحدیث الباب وغیرہء اھ. قال الزرقانی": 
وفیە یزید بن المقدام الراوی وھو ضعیف . 

قال العیني : الصلاةۃ علی الحصیر وسائر ما تنبته الأرض إجماع إلا مَنْ 
شذٌ بحدیث ابن أبي شیبة قالوا: ھذا غیر صحیح لضعف یزید بن المقدام: 
والذيی شذ فیه هو عمر بن عبد العزیز. فإنه کان یسجد علی التراب لکن یحمل 
فعله هذا علی التواضع . 

(وصففت) بالمتکلم (أنا) بزیادة ضمیر المنفصلء قال العیني: ھکذا روایة 
)١(‏ االمنتقی) (۱/ ۲۷۳). 


.)٦۸۸/۱( لھتح الباريی)‎ )٢( 
.)۴۳۱۰ /۱( شرح الزرقانی)‎ )۳( 























۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر (۹) باب )٤۸(‏ حدیث 


وَالِْيمُ وَرَاءهء وَالَْجُوز مِن وَرَابا سنا بت سح تمہت 
الآکٹرینء وفي بعضھا : فصففت والیتیمء وفیە خلاف بین البصریین والکوفیین: 
فعند البصریین : لا یعطف علی الضمیر المرفوع إلا بعد أن یؤکد بضمیر منفصل 
لیحسن العطف) کقولء تعالی:٭ انگ أتَ وََمْمٌكَک الآأیة> وعند الکوفییۓ: 
یجوز ذلك بدون التأکید والاول أفصحء اھ. 

(والیتیم) بالرفع عطفاً علی الضمیر المرفوع؛ وبالنصب مفعول معه أي مع 
الیتیمء وقال الکرمانيی: هو بالنصب ولو صحت روایة الرفع؛ فھو مبتدأً ووراءہ 
خبرہ؛ والجملة حال؛ قاله العیني'''. والیتیم في الناس من قبل الأب٠‏ وفي 
البھائم من قبل الأم؛ وحکی الماوردي أنە یقال في بني آدم أیضاًء وفعیل فيه 
لغیر الْمََالَعَة والالت واللام للعھد الذھني باعتبار راوي الحدیث: وإلا فلم 
یتقدم لە ذکر؛ قاله ابن رسلان. 

هو ضمیرۃ بن أبي ضمیرة مولی رسول ا آٌََ قاله عبد الملك بن 
حبیب۔. وقال المنذري: لە ولأبیه صحبةء عدادھما في أھل المدینةء وجزم 
البخاري بأن اسم أبي ضمیرة سعد الحمیريء وقیل: سعیدء وقیل: روح 
ووهھم من قال: اسم الیتیم روح کاأنه انتقل إليه من الخلاف في اسم ابی 
وکذا وھم من قال: اسمه سلیم قاله الحافظ فی (الفتح) . 

قلت: وکذا ما قاله القاري اسم عَلم لأخي أنسء خلافاً لأھل الرجال 
کلھم (وراءہ) أي خلفہ َء فیە جواز النافلة جماعةء وبە قال أصحابنا: إذا لم 
تکن علی سبیل التداعي . وقال العینيی: قال ابن حبیب عن مالك: لا بأس أن 
یفعله الناس الیوم في الخاصة من غیر أن یکون مشتھراء مخافة أن یظنھا 
الجھال من الفرائض (والعجوز) الفعول فيه لغیر المبالغةء قاله ابن رسلانء ھی 
الجدة المذکورة قامت (من ورائنا) جملة اسمیة وقعت حالاًء وفي حالة لم 
تکون معطوفاًء قاله العیني. 


.)۳۳۹/۳( معمد القاريی)‎ )١( 


۲۱ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۹) باب )۳٣۹(‏ حدیث 


خر جه البخاری فی: ٠۰‏ ۔ کتاب الاأذانء ۱٦١‏ ۔ باب وضوء الصبیان ومۃ 

خرجه البخاري هي : جات وضوم اصا0 رم 

ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد: ۸ ۔ باب جواز الجماعة في النافلة 
والصلاةۃ علی حصیرء حدیث :۲٦٢‏ 

9۹ [۔ وحذنثني عَنْ مَالكٍِء عَن ابْن يْھاب؛ عَنْ 
غَبَیْدِ الله بن الله تنعل سی حرغوپھماھع ایی جو اھ 


قال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': لا خلاف في أن سنة النساء القیام 
خلف الرجال؛ ولا یجوز لھن القیام معھم في الصف٠‏ وقال في محل آخر: 
اأجمع العلماء علی أُن المرأة تصلي خلف الرجل وحدھا صفاء وسنتھا الوقوف 
خلف الرجل لا عن یمینهء انتھی. وکذلك قال الباجي إذ قال: ویقتضي ذلك 
ان المرأة المفردة إذا صلت خلف الصف صحت صلاتھاء ولا خلاف فی ذلك 
نعلمەء اھ. وسیأتي الکلام علی الرجل المفرد. 


ثم قال ابن رسلان: اأدخل مالك ھذا الحدیث في اجامع سبحة 
الضحی)ء واستدل به عیاض لذلكء ولعل مالکاً بلغه أن صلاتہ لق في دار 
ملیکة کانت ضحیٗء ویحتمل آنه لم یبلغہ ذلكء ولکن لما کانت الضحی نافلة 
غَيّرَ عنھا بھا وجعلھا ینوب عنھاء وقیل: إنما أخذ مالك أنھا الضحیء لان 
الظاھر أن الصلاة کانت في وقت الغداة لدعوۃ الطعامء اھ بتغیر۔ 


۹/۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عبید الل) بضم العین 
والاضافة (ابن عبد الل) ہفتحھا (ابن عتبة) بضمھا (ابن مسعود؛ عن أبیه) ھکذا 
فيی جمیع النسخ الھندیة الموجودة عندي؛ وکذا في نسخة الباجے ۶ 


.)٦٦٥١/١( )١( 
.)۳۷۲/۱( ا( المنتقی)‎ )٢( 























)٤٤٣(‏ حدیث 


۹۔ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (۹) باب 
الو قال او ھا ےا غعلی شی ین 2ے لطاب بِالٰهَاجرَةِء فَوَجَدثَه یَسَبٔخْ 


لو پت 


4 یں و 
قنمت وراءی ال کی ا کو ا وا ا ا او ریا مرماک ساو کی سی کی اور رو ا مو ا وا یا و و و رو و و کہ کو 


راتورتا یآ لین سی اف الحت الر لا لا اریہ رس قرط سن 
الناسخ کما یظھر من ملاحظة کتب الرجالء وھو موجود أأیضاً في (موطأً 
محمدا وھو عبد الله بن عتبة بن مسعود الھذلي ابن أخي عبد الله بن مسعود 
- رضي اللہ عنہ - ولد في عھدہ قُ ووثقہ جماعةء وھو من کبار التابعین مات 


(أنه قال: دخلت علی) آمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
(بالھاجرة) هو وقت شدۃ الحر وتقدم أنه الأولی فی وقت الضحی؛ وقال گلا: 
(صلاة الاوٌابین حین ترمض الفصال)ء وآخرج ابن أبي شیبة بسندہ إلی عمر 
رضي اللہ عنه ۔ یقول : آضحوا عباد اللہ بصلاةۃ الضحی (فوجدته) ۔ رضي اللہ 
عنه - (یسبح) أيى یصلي السبحة وھيی النافلة والظاھر الضحی (فقمت وراءہ) 
قال الباجي: الرجل الواحد یصلي خلف الصف٠‏ قال مالك: صلاته صحیحة 
وبە قال أبو حنیفة والشافعيی؛ وقال ابن حنبل وآبو ور: تبطل صلاته اھ. 


وی الا بہلکار ١'۷‏ علف افکاء ینا قغال عَالكت: لا باس آن 
یصلی الرجل خلف الصف وحدہ: وکرہ أن یجذب إليه أحداء وقال أبو حنیفة 
والشافعيی وأصحابھما واللیث والثوريی: إن صلی خلف الصف وحدہ أجزأہ 
وقال الأوزاعي وابن حنبل وإسحاق وأکثر أھل الظاھر: لا یصلي فإن فعل 
فعليه اللاعادق )1ھ ۔ 

قلت: وھذا الأثر یژؤید الأول؛ لأنه إذا بطلت صلاته فلا یصح البناء علی 
الباطل؛ وھھنا ما استأانف الصلاۃء وکذلك یؤیدہ ما تقدم من أثر نافع عن 
(١)‏ اشرح الزرقانی) (۳۱۱/۱). 
|٦ )۲(‏ ۷١٢۲)۔‏ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۹) باب )٥٤۹(‏ حدیث 


ا ے7 ٦ھ‏ 7 5تت 
فقَربَني حتی جعَلني جذا٥ء‏ عَنْ یَمینهء فلما جَاءَ یرفا ریہ جرارمای 


ابن عمر في (العمل فی صلاة الجماعة)ء وکذلك یؤیدھم ما سیأتي في (باب ما 
یفعل من جاء والإمام راکع) وسیأتي ھناك في کلام ابن عبد البر شيء من أدلة 
الفریقین (فقربني) تفعیل من القرب؛ قال تعالی: ھإفَقَیل اَ4 الایة (حتی 
جعلني حذاءہ) بکسر الحاء مق وفتح الذال المعجمة مع المد أَي مقابلہ؛ 
فخرج بذلك من کان خلفه أو مائلا عنهء وبوّب البخاري في (صحیحہ) (باب 
یقوم عن یمین الإمام بحذائه سواء إذا کانا اثنین) وذکر فیه حدیث ابن عباس 
فی مبیته عند خالته میمونةء قال الحافظ''': وفي انتزاع هذا من الحدیث الذي 
اُوردہ نع2 وروی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: الرجل یصلي 
مع الرجل أین یکون منە؟ قال: إلی شقه الأیمنء قلت: أیحاذي بە حتیٰ یصف 
تکون بیٹھما فرجة؟ قال: نعم اھ. 

قال العینی”': إن موقف الماأموم إذا کان بحذاء الإمام علی یمینە مساویاً 
لە وھو قول عمر وابنە وأنس وابن عباس والثوري وإبراهیم ومکحول والشعبي 
وعروهة وأبي حذیشة ومالك والآوزاعي وإاسحاق؛ وعن محمد بن الحسن : یضع 
ُصابع رجليه عند عقب الامام وقال الشافعي : پستحبپ آأن یتأخر عن مساواۃ 
الإمام قلیلاء وعن النخعي: یقف خلفه إلی أن یرکع فإذا جاء أحد وإلا قام عن 
پمینئە) اٰھ. 

(عن یمینہ) لأنە مقام الواحدء وتقدم الکلام عليه مبسوطاً في (العمل في 
صلاةۃ الجماعة) (فلما جاء) عندنا (یرفاً) بفتح التحتیة وسکون الراء وفتح الفاء 
وھمز وإبدال وقال الحافظ: بغیر ھهھمز: وقد تھمز: ودھيی روایتنا من طریق 
أبي ذر اھ. حاجب عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ومن مواليه؛ أُدرك الجاھلیة ولا 


.)٦٦۱۹۰ /۲( (فتح الباری)‎  )١( 
.)۳۲۸/٤( معمد القاريی)‎ )٢( 

















۹۔ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )۹"( باب )٥٤٣(‏ حدیث 


تعرف لە صحبة؛ وحج مع عمر - رضي اللہ عنه - فی خلافة اص رض آل 

عنه ے وله ذکر فی (الصحیحین) فی منازعة العباس وعلي ۔ رضي الل عنھما ۔ 
فی صدقة رسول ال َء قال الحافظ في (الڑصابةا!'۶: روری سعید بن منصور 
عن أبي الأحوص عن أبي إسحاق عن یرفاً قال: قال لي عمر - رضي اللہ 
عنه -: إنی أنزلت نفسي من مال المسلمین منزلة مال الیتیم. 


(تآخرت) عن حذائہ (فصففنا) أي وقفنا (وراءہ) أي خلف عمر ۔ رضي الله 
عنه -؛ فیه صحة الاقتداء بمن لم ینو إمامتہء وتقدم مبسوطاً في محله. 


قال الباجيی''': إدخال مالك ھذا الأثر في سبحة الضحی یدل علی أحد 
الأمرین: إما آنه أدخله لما کان حکم ھذہ الصلاةۃ عندہ حکم صلاة الضحی في 
اُنھا نافلة محضة؛ والثانی ان یکون ھذا وقت صلاة الضحی عنلی والھاجرة 
ھو وقت قوة الحرء وقد روي عن زید بن آرقم: أُنه رأی قوماً یصلون من 
الضحی فقال: آما لقد علموا أن الصلاةۃ في غیر ھذا الوقت أفضل؛ إنە گل 
قال: اصلاة الاوٌابین حین ترمض الفصال)؛ اھ. 


قال ابن عبد البر”': فيه أن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان یصلي الضحیء 
وکان ابنه پنکرھا ویقول : وللضحی صلاة؟ وکذا کان لا یقنت ولا یعرف 
القنوتء وروی یہ مر سی ھی وکان ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔ یصلي بعد العصر ما لم تصفر الشمس؛ وکان عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
یضرب الناس علیھا بالدرةء ومثل ھذا کثیر من اختلافھماء اھ. 


(0"2۳0‪1‪+.9 0) 
.)۲۷ /۱( ا(المتقی)‎ )٢( 
۔)۱٥۹‎ /٦( انظر: (الاستذکار)‎ )٣( 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٠١(‏ باب ۱ )٤٣٣(‏ حدیث 


رزمندہ ۔ خدائتی: بختی غن قالف یج رو 
عَبدِ الرَحمٰن ؛ کر ا ایس موی ئا وع 16وا کا ری کہ سا وا اہ 


گند 


)۱١(‏ التشدید في أن یمر أحد بین یدي المصلي 

وسیأتي المراد من بین یدی المصلی وتحدیدہ والتشدید في ذلك آمر 
مجمع عليهء قال ابن روز 2٤‏ افقق الد علی کراھیة کت سن فی 
المصلي لما جاء فيه من الوعیدء اھ. وصرحت کتب الشافعیة''' کلھا بأن 
المرور أمامہ حرامء وصرحت کتب الحنفیة والمالکیة''' بالائثم 2 الان الا 
أنھم قسموا أحوال المارٌ والمصلي باعتبار الإئم وعدمه علی آربعة أنحاء یأئم 
المارٌ دون المصلي وعکسە؛ ویأثمانء وعکسه. 

“730 الأولی إذا صلی إلی سترةء وللمارٌ مندوحة فیأئم الما دون 
المصلي؛ والثانیة إذا صلی في مشروع مسلوك بلا سترة أو متباعداً عٹھاء ولا یجد 
المار مندوحة فیأئم المصلي دون المارء والثالئة مثل الثانیة لکن یجد المار مندوحة 
فیأثمانء والرابعة مثل الأولی لکن لا یجد المار مندوحة؛ فلا یأثمانء انتھی. 

ونحوہ عند الشامي: إلا آنه جعل التعرض للمار بدل إقامة السترةء فقال: 
الأولی أن یکون للمار مندوحة؛ ولم یتعرض المصلي لذلك٠‏ وکذلك في 
الصور الآخر فتأملء وذکر في (حاشیة الزیلعي) علی (الکنزا عدم السترةء وھو 








٠ء‏ ٭۔ (مالك: عن زید بن اُسلم) العدوي (عن عہد الرحمن بن 


)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۱۸۰).۔ 

.۲٦٥٠٤٠ /۱( انظر: (مغني المحتاج)‎ )٢( 

(۳) انظر: (افتح القدیر (۱/ ۲۸۷)ء وارد المحتار) (۱/ ٥۹١٤)ء‏ و(الشرح الصغیر؛ (۱/ .)۳۳٣‏ 
)٤(‏ ا شرح الزرقاني) .)۳۱٣/١(‏ 


٥ 














۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )١١(‏ باب )٠٥٢(‏ حدیث 


7 3 کے قرو نے ٌ مارک ہے 0 و وہ و 5ٹ ۰ سے ۔ےھ٥٥ً‏ 
قغن اه ٢‏ ان رسول الله 7 قال : إدا ہے بے احدکم صلی فلا کی 
ج 2 ×ت ول ہز سے س0 کی ایا عق مر م آْم 2ے 

ا جد| ِمر بین یدیه 6 ولیدراهہ ما استطاع ٤‏ یا ا ا ا اہ ا و وہ 


والأربعة مات سنة ١٦۱ھ‏ وله ۷۷سنة (عن أبیه) أبي سعید الخدري؛ ورواہ 
ابن وھب عن مالك عن زید عن عطاء بن یسار عن أبي سعید؛ قاق او ضد ای 
فی (الاستذکارا'”': وھو محفوظ أیضاًء وعن أبي سعید في ھذا الحدیث طرق 
0-2227 فی (التمھیدا''ء انتھی . 


(آن رسول الل پا قال: إذا کان أحدکم موی ای رہ امس کا زاذہ 
الشیخان بطریق أبي صالح عن أبي سعید (فلا یدع) بفتح الدال أي لا یترك 
(أحداً ہمر ہین یدیه) أي بینە وبین السترةء وإلا فلا فائدة فی السترۃ. 


فا3اوس ملا ظا ای والوست نس سن سپ لا ہی نت 
مثلاً بین یدي المصلىي أو قعدء لع ززہ قاع اھ سی غان العضان 
فھي في معنی المارٴ وظاھر الحدیث عموم النھي في کل مصل؛ وخصه بعض 
المالکیة باللإمام والمنفرد انتھی . 

27ا0 اھر ظفقاق اس تار تال اس22 اکسا ھا اروا 
دفعهء انتھی. والمعنی: لیدفعهء قال ابن رسلان: الأمر وإن کان ظاھرہ 
الوجوب؛ لکن هھنا للندب إجماعاًء انتھی . 


وقال النووي”': لا أعلم أحداً من الفقھاء قال بوجوب ھذا الدفعء بل 
صرح أصحابنا أنه مندوب؛ قال الزرقاني : صرح أھل الظاھر بوجوبەء وکان 
النووي لم یراجع کلامھم؛ آو لم یعتذ بخلافھمء انتھی. وکذا حکاہ العیني؛ 
وقال في (الدر المختار عن (البدائع): هو رخصة فترکه أفضل (ما استطاع) ای 


.)٦٦٦/٦( )١( 
.۔)۱۸۸/١(‎ )٢۲( 
.)۲٢٢۴ /٤( اشرح النووي علی صحیح مسلم؛‎ )۳( 


۲۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١١(‏ باب )٠٥٢(‏ حدیث 


مم 


کی ود کے کیا 
فان ا فلیٔقاتلہ ا ای ا اک اک یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


علی قدر طاقته ہبأسھل الوجوہء قاله ابن رسلان؛ قال القرطبی : یدفعه بالإاشارۃ 
ولطیف المنعء وذکر ابن عبد البر في (الاستذکار) والزرقانيی عن ابن بطال 
الإاجماع علی أنە لا یجوز لە المشي من مکانە لیدفعه؛ ولا العمل الکثیر في 
مدافعتہء لأنه اأشد فی الصلاةۃ من المرور (فان أبی) الا ان یمر (فلیقاتله) بکسر 
الام الجازمة وسکونھا أي یزید في دفعه أشدً من الأول. 

قال الزرقانيی وابن رسلان: اأجمعوا علی أنه لا یلزمه ان یقاتله بالسلاح 
لمخالفة ذلك لقاعدۃ الإقبال علی الصلاة والاشتغال بھا والخشوع فیھاء انتھی. 
رقال :اد ل1 ۲۷ اأجمعوا علی أنه لا یقاتله بسیفء ولا یخاطفه ولا یبلغ 
معه مبلغاً یفسد بە علی نفسه صلاتهء وفي إجماعھم علی ھذا یتبین لك المراد 

وقال عیاض: أجمعوا علی أنە لا تلزمه مقاتلتہ بالسلاحء ولا ہما یؤدي 
إلی ھلاکەء فإن دفعه ہما یجوز فھلك من ذلك فلا قود عليه باتفاق العلماء. 
مالكء قلت: وسیأتی البسط فی ذلك؛ وأطلق بعض الشافعیة أن لە قتاله حقیفة 
واستبعدہ فی (القیس!'''. 

قال الباجی : ویعدل عن ظاھر المقاتلة لاإجماع: علی أنه إ یجوز ان 
یقاتله المقاتلة التيی تفسد صلاتهء انتھی . فعُلِم بھذہ التصریحات أن ترك القتال 
مجمع عليهء واختلفوا فيی توجیە الحدیث کما سیأتي. 

ٹم قال ابن بطال: ھل المقاتلة لخلل یقع فيی صلاة المصلي من المرور 
أو لدفع الاإثم عن المار؟ الظاھر الثانی؛ انتھی. وقال غیرہ: ہل الأول أظھں 


۔)٦٦٣‎ /٦( ا الاستذکار)‎ )١( 
وقال: إِنٌ القتال هي المدافعة لغة.‎ )۳٣٣/١( )٢( 


۲٥۰۱۸ 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٠١(‏ باب )۳٥٣(۰‏ حدیث 
ما هو شَبْطان٢.‏ 


ےمد التارع و جح تر ات الصلائہ ۲+۶ بات ورڈ االسلى می مر ہین 
یدیه . 


ومسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاةء ٦۸‏ - باب منع المارٌ بین یديٗ المصلّي: 
حدیث ۲٦۸‏ و ۹٥۲۔.‏ 


لآن تعفالس م سان رت الاشتغال بدفع 770202 


وقد روی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود: ٴأن المرور بین یدي المصلي 
بقطع نصف صلاتهاء وروی أبو نعیم عن عمر: الو یعلم المصلي ما ینقص من 
صلاته بالمرور بین یدیه ما صلی إِلا إلی شيء یسترہ من الناس٤.‏ فھذان الأثران 
مقتضاہما ان الدفع لخلل یتعلق بصلاة المصلي؛ ٭ ولا یختص بالمارٔ وھما وإن 
کانا موقوفین لفظاء فحکمھما حکم الرفع؛ لآن مثلھما لا یقال بالرأيی: قاله 
الحافظ فی (الفتم''''. 

(فإنما ھو) أي المار (شیطان) من باب التشبیهء حذف منە أداة التشبیەء 
للمبالغة یعنی فعله فعل الشیطانء لآنه بی إلا التشویش علی المصلي؛ 
المراد شیطان الائنس؛ وإطلاق الشیطان علی المارد من الانس سائغء وقال 
ابن بطال: فيه إطلاق لفظ الشیطان علی من یفتن في الدینء وقال ابن رسلان: 
فیە جواز إطلاق الشیطان علی المسلم إذا فعل معصیةء انتھی . 

وقیل : المعنی الحامل لە علی ذلك شیطانء ویؤیدہ روایة الإاسماعیلی 
بلفظ : ا١فإن‏ معه الشیطان)ء ولمسلم من حدیث ابن عمر: ا(فإن معه القرین)ء 
واستنبط ابن أبی جمرة بقوله: فإنما هو الشیطان آن المراد المدافعة [اللطیفة]ء 
لا حقیقة القتال لآن مقاتلة الشیطان بالاستعاذۃء لا بالسیف. 

قلت: ویخالف حدیث المقاتلة؛ إِذ فيه الأمر بذاك حدیث أم سلمة 


.)٢٤۸٥/۱( انح الباريی)‎ )١( 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٠١(‏ باب )٤٥٣(‏ حدیث 


اع مھ وع مم رع ماع وھ مع مم مم مم ہے وم یے دم مم مو مم ےم محدےھ ھی یمدےم د یداع یمم 


رضی ال عتھا + قالت: :کان اتی 48 صلی فی جج رہ قفبر ہن ید 
اھ وشسویت ات نال اید اھ تا فرجع فمرت 
زینب بنت أم سلمة 2 ہہ ہ۶" 
والسلام قال: )ھن أغلب؛؟ اہ سن راو ماجە؛ وفي (المحیط 
الزفای4: وزرری عغیة ال بین عغیاس والفضل ہن غباس قالا: طاتیٹا 
رسول اللہ کل علی آتانِاء الحدیث. وفي آخرہ: (فکان الأتان تتردد بین یدي 
رسول اللہ لٹ وھو یمضي علی صلالہ. 


وعن أبي الدرداء - رضي اللہ عده - قال: صلی رسول ال پيٍ الجمعقت 
فلما قعد ارہ الک ان یمر ہین یدیەء فقلت : سبحانك اللَھم لا اله إلا انت 
یا حنان یا منان یا ذا الجلال والإکرامء اللھم اقتل ھذا الکلبء فخرّ الکلب 
میتاأء قبل ان یضع رجليه موضع یديه فلما فرغ رسول الل يُ من الصلاة 
قال: )من الداعي علی الکلب؟) فقلت: أناء فقال: ١‏ دعوت عليه في ساعة لو 
دعوت علی أھل الأرض أن بھلکوا لھلکوا)ء ثم قال: (ما حملك علی مذا 
الدعاء؟) قلت: خشیت أن یمر بین یدیيك فیقطع صلاتك؛ قال: ١لا‏ بقطع 
الصلاۃ مرور شيء وادذروُوا ما استطعتم٢ء‏ انتھی . 

فعلم بھذین الحدیثین أن النبي قلُ ترك الدرء. وقال الحافظ في (الدرایة؛ 
عن ابن عباس: (أنه مر بین یدي النبي قُ ولیس شيء یسترہ عن الناس٤؛‏ 
أخرجه الہزار ھکذاء واختلف العلماء فيی توجیه الحدیث بعدما أجمعوا علی 
2 اقان: 


فقال الإمام مسمتی ترطف ات آراۃ آت مر بین بت فلیتراء 


۔)۹٢۸( وابن ماجه‎ )۲۹٢/٦( أخرجه أحمد‎ (١) 
.)۲۹/۲( التعلیق الممجد)‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


۲۲۱۰ 


























یھ او وو و ےو و وم ےھ وع مھ و ےو ےم و و ےم دم مھ ےس یپ و ام و مر مم مم موم دم ٤ع‏ و ہے 


ما ما استطاعہ وپ یقاتلہ فان قاتله کان ما ا ال علیہ قي صلائہ من قتالہ إیاہ 
ابی سعید الخدري؛ ولیست العامة علیھاء ولکٹھا علی ما وصفت لك؛ اھ. 

فأشار الإمام محمد بھذا إلی شذوذ روایة المقاتلة لکونھا مخالفة لجمیع 
الروایات الواردة فی ھذا الباب . 

واجاب الشامي : بأنه منسوخ لما في الزبلعي عن السرخسي: ان الأمر 
بھا محمول علی الابتداء حین کان العمل في الصلاۃ مباحا. 

وقال ابن عبد البر فی (الاستذکارا''': وأحسبه کلاماً خرج علی التغلیظ 
ولکل شيء حد. 

وتقدم من کلام القرطبي ما حاصلە: أنە مبالغة في الدفع. 

وقال الباجی!'': بحتمل أُن یراد بە اللعن؛ فإن المقاتلة تکون في اللغة 
والشرع بمعنی اللعن قال تعالی : تہ اد سك پڑیکون ۴ہ وروی من ما 
فی (الزیلعي) علی (الکنز): بدعو عليهء قلت: یژؤیدہ حدیث: داللَھم اقطع 
آثرہ). 

وقیل : المراد أُن یواخذہ علی ذلك بعد تمام صلاته. 

أو یقال: إنھا محمولة علی المتمرد ویشیر إليه لفظ الشیخان؛ ویؤیدہ 
ما روي عن النووي نہ قال: لیمر بین یدي الضعیف فلا آکابر ویمر المتجبر 
فلا اُدعتی وفيی لفظ : (فإذا مر وعليه ثیاب یتمشی 77 فلا أدعها خرجهہ ابن 
عبد البر فی (الاستذکار) . 


۔)٦٦٦/٦(‎ )١( 
ا( المتقی) (۱۱ ۲۷۰۰)۔‎ )۲( 














رٹ ہے ہج ےہ ہہ ہج ہج دہج جج ےہر ہت ےہ ےج جک 


ثم إن قاتل أحداً فأتلفه؟ لم آرہ فيی کتب الحنابلةء ولا ضمان عليه عند 
الشافعیةق قال فی (الروضة): فلو دفعه فی حالة سن الدفع وتلف لا ضمان 
عليهء لأنه من باب دفع الصائل اھ. 


ونحوہ في اشرح الاقناع) وغیرہ وفيه الدیة عند المالکیة علی ما قاله 
اَی ئ۶۷ إذَقال: و لو تد فاللل آله چا گا لی غرق لود آی سط مال 
اف 7٦‏ المعتمدء ولو دفعه دفعاً مأذوناً فیەء ولو دفعه فمات کانت دیته علی 
عاقلة دافعه علی المعتمد لأنه لما کان مأذوناً فیه في الجملة صار کالخطاء 
فلذا لم یقتل فیەء وکانت الدیة علی العاقلةء وقیل: یکون ھدراًء وقیل: الدیة 
فی مال الدافع اھ. 


وقال الأبيی فی (شرح مسلم)'': فإن درأ المارٌ بما یجوز فھلك اتفقوا 
علی أنە لا قود فیهء واختلفوا حتی عندنا ھل ہو هدر أو فیه الدیة؟ء ٢اھ.‏ وقال 
عیاض: لا قود عليه باتفاق العلماءء وھل تجب دیتە أم تکون هدراً؟ فیه 
مذھبان للعلماء وھما قولان في مذھب مالك؛ وقال ابن شعبان: عليه الدیة 
فی ماله کاملةء وقیل: هي علی عاقلتہء وقیل: هدرء ذکرہ ابن التینء کذا في 
ال ا رتالق ایس سانھت واا نا لاس ت :اقرت اد ود اتناتاآ 
اق فی الدیة المنعء؛ وصحح الماوردي الوجوب؛ اھ. 


وفیه موجب القتل عندنا الحنفیة قال فی (الدر المختار): فلو ضربه؛ 
فمات لا شيء عليه عند الشافعی خلافاً لنا علی ما یفھم من کتبناء قال 
ابن عابدین : صرّحوا في کتبنا بأنه رخصةء والعزیمة عدم التعرض لەء فحیث 
)١(‏ (حاشة الدسوقي؛ (۱/ .)٤٤٢‏ 


۔)٢۲٢٢/٢۲(‎ )۲( 
.)٥۹٥/۳( معممدہ القاريی)‎ )٣۳( 


۲۰۲ 

















۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر )٠١(‏ باب )٤٥٢(‏ حدیث 


۱۔ وحثثني عَنٍ ٦‏ ْ-ت- النضرٍ مَوْلَیٰ مر بْن 
مل اللی عَنْ بُسْرٍ بن سعید؛ کے ى0" الٰجْهَیِیٌ نت ان 
کی جَھَيْم 0000000000000" 0ء ود 


کان رخصة یتقید بہوصف السلامةء آفادہ الرحمتي؛ بل قولھم: ولا یزید علی 
الإشارۃةء صریح في أُن الرخصة هي الإشارۃء وأن المقاتلة غیر مأذون لھا 
اأصلاًء والأمر بھا منسوخ؛ فإذا کانت المقاتلة غیر مأذون بھا عندنا کان قتله 
جنایة یلزمہ موجبھا من دیة أو قود؛ فافھم؛ اھ. 


۱۔ (مالك؛ عن أبي النضر) بالضاد المعجمة سالم بن أبي أُمیة 
(مولی عمر بن عبید اللہ) بضم العینین (عن ہر وس وسکون السین 
المھملة (ابن سعید) بکسر العین (أن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح 
الھاء الأنصاري الصحابي (أرسلە إلی أبي جھیم) ھکذا في جمیع النسخ 
الموجودة من الھندیة والمصریةء أي بضم الجیم مصغراًء وھکذا ضبطه شرّاح 
الحدیث؛ وقال أھل الرجال: ویقال: أبو جھم؛ لکن الحافظ في (الفتح''' فيی 
(التیمم) أنکر علی مسلم في قوله: أبيی جھم؛ وقال: الصواب أنە بالتصغیرء اھ 
ابن الحارث بن الصمة بکسر الصاد المھملة وشدً المیم ابن عمرو الأنصاري؛ 
قال في (الفتح الرحماني): قال العیني : أبو الجھیم المصغر المذکور في المرور 
هو بضم الجیم وفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف : و شر اق ھا نی 
الصمة الصحابي الخزرجي؛ وفي (الصحابة) شخص یقال لە: أبو الجھمء هو 
صاحب الأنبجانیة اسمه عامر بن حذیفةء اھ. 


ترجمته في (القراءة في الصبح)ء وأما أبو جھیم بن الحارث بن الصمة ھذا 
راوي حدیث المرور؛ اختلف أُھل الرجال فيی اسمه واسم أبیه علی أقوال: 


(١)‏ انظر: اف انمت 


۲۰۳ 














فقیل : هو عبد الل بن جھم وقیل : عبد الل بن الحارث بن الصمة؛ وقیل : ھو 
بنفسه الحارث بن الصمة؛ ولفظ ابن فیما بین أبی الجھیم وحارث غلطء وقیل 
غیر ذلك؛ کما بسطه أھل الرجال نترکھا روماً للاختصار. 


لکن مما یجب التنبيه عليه أن لھذا الراوي في کتب الحدیث روایتان؛ 
إحداھما: في المرور بین یدي المصلي؛ والثانیة: ئن التیمم علی الجداں 
واختلف أھل الرجال في أن الروایتین معاً لرجل واحدء أو ھما اثنان؟ فمال 
الحافظ في (الاإصابة) إلی الأول؛ واختارہ في (الفتح)ء إذ قال في حدیث 
المرور: أبو جھیم بن الجارث بن الصمّة الأآنصاري؛ الذي تقدم حدیثه في 
اباب التیمم في الحضرا؛ اٴھ. 

وھو ظاھر کلام العیني في (شرحها'''ء إذ قال: أبو جھیم عبد الله بن 
الحارث بن الصمَة الصحابي الخزرجيء للبخاري حدیثان عنه؛ اھ. 


وفال أیضاً فی (الٰسترة): ابو جھیم مر في (باب التیمم في الحضر؛ 
واختارہ ابن القیسرانی فی (الجمع بین رجال الصحیحین)ء اذ قال: عبد اللہ بن 
الحارث بن الصمۃة نو جھیم: ویقال: آ الجھم سماہ وکیع المدني 
الأنصاري؛ روی عنه بسر بن سعید وعمیر مولی ابن عباس في الصلاة والتیمم 
ثم ذکر حدیث التیمم علی الجدار وحدیث المرورں ٹم قال: لیس لە غیرھما 
فی الکتاہین؛ وإليه مال صاحب ا(رجال جامع الآأصول) إذ قال: لئ جھیم 
مذا:قی کضاہتا عتفات) اعدستا٤-فی‏ البار ین پٹی ‏ السصلیئٰ+>۔رالتانی×> قی 


1 ہس سر(۲٢) ا وت تی‎ 1 ٠ 
وجزم ابن الأثیر في (أسد الغابةا''' إلی الثاني؛ فإنه ترجم أولاً‎ 


٤ 


.)۲۰۳ /۳( لعمدہ القاري)‎ )١( 
.)]٥۱۸/ ٤0 )۲( 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر 2 ٠‏ باب )0 حدیث 





ما 5 ت ہن رسول الله کے ای اتا ٌ يُدي الْمصَلٰي؟ 


این والڈت 5 از اف بن الحارث بن الصمّة الأنصاري؛ وقال: کان 
آبوہ من کبار الصحابةء وذکر فیھا حدیث التیمم في الحضر؛ ثم ذکر ترجمة 
أبيی جھیم عبد اللہ بن جھیم الأنصاريء وذکر حدیث المرور بین یدي المصلي 
ثم قال: جعل ابن مندہ وأبو نعیم ھذا والذي قبله واحداأء وجعلھما أبو عمر 
اثنینء والذي أظن أن الحق مع أبي عمرہ انتھی مختصرا. 


وقال العیني : قال ابن عبد البر: راويی حدیث التیمم غیر راوي حدیث 
المرورء وقال الحافظ فی (الفتح): ویقال في کل منھما ‏ أي - الجھیم ھذا 
وأبی الجھیم صاحب الأنبجانیة ۔ بحذف الالف واللام وإثباتھماء انتھی. ذکر 
الدولابی: أبا الجھم بن الحارث؛ وذکر فیه حدیث ال تیمم فقط دون المرور 


(یسأله) أي أبا جھیم (ماذا سمع من رسول ال ِا في) حکم (المار بین 
یدي المصلي؟) أي أمامہ؟ قال العیني”'': ھکذا أخرجه الستةء وقال ابن ماجە: 
حدثنا هشام بن عمار حدثنا ابن عیینة عن أبي النضر عن بسر قال: أرسلوني 
ای َو بن خالت الحارث ہوئی اتال اوت آتا آحد یی عدة تنا سفیات 
بە وفیه: أرسلني أبو جھم إلی زید بن خالد الحدیث . قال أبو عمر في 
(التمھید): رواہ ابن عیینة 20930+ والقول عندنا قول مالك ومن تابعهء انتھی. 


وقال الحافظ :''' ھکذا روی مالك في (الموطاً) لم یختلف عليه في أن 
المُرسِل زید والمرسّل إليه أبو جھیم؛ وتابعه الثوري عن أبي جج 
وابن ماجه وغیرھماء وخالفھما ابن عیینة عن أبي النضر فقال عن بسر 
آرسشلی آئو جھم إلی زید بن خالد اسالتپ الحدیث :ار ان ای خیئثمة: 
ا سو ھت کت 


.)٦۹٤ /۳( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٥۸٤٥/٦( افتح الباريی)‎ (۲) 


۰۵ 











۹ - کتاب قصر الصلاة ذ في السفر ()١۱١(‏ باب )۳١۱(‏ حدیث 


فَقَالَ أَبُو جُهَیْم: ق0 ال سر ول المار ہن َديٍ 
لْمْصَلَيء ری صسمقب جس سس سم ہھے-ھسحی۔ 


وقال ابن عبد البر: ھکذا رواہ ابن عیینة مقلوباء وقال ابن القطان: في 
حدیث الہزار خطئ ابن عیینةء ولیس خطوؤہ بمتعینء لاحتمال ان یکون أبو جھیم 
بعث بسراً إلی زید وبعثه زید إلی أبي جھیم یستثبت کل واحد منھما ما عند 
الآخر فأخبر کل واحد بمحفوظه؛ فشك أحدھماء وجزم الآخر؛ واجتمع 
ذلك کلە عند أبي النضرء قاله العینی”. 

(فقال ہو جھیم قال رسول الل لِ2: لو یعلم المار بین یدي المصلي) أي 
امام وفي تحدید المقدار أقوال مختلفة عند العلماء. قال العیني: لم یحد 
مالك في ھذا حدأء إلا أن ذلك بقدر ما یرکع فیه ویسجد ویتمکن من دفع من 
یمر بین یدیەء وقیدہ بعض الناس بشبر وآخرون بثلاثة أذرعء وبە قال الشافعي 
واأاحمدء وھو قول عطاء: وآخرون: بستة أذرع؛ تھی 


وقال أ٘یضاً في موضع آخر: أما مقدار موضع یکرہ المرور فیه فقیل: 
موضع سجودہء وھو مختار شمس الائمة السرخحسي وشیخ الاإسلام وقاضي 
خانء وقیل: مقدار صفین أو ثلائةء وقیل: بثلائة أذرعء وقیل: بخمسة؛ 
وقیل : بأربعین ذراعاًء وقدر الشافعيی وأحمد بثلاثة أذرغعء ولم یحد مالك في 
ذلك حداً إلا أن ذلك بقدر ما یرکع فیهء ویسجد ویتمکن من دفع من مرّ بین 
یدیەء انتھی ۔ 


قال الدسوقی: اختلف في حریم المصلي الذي یمنع المرور فیهء قال ابن 
هھلال: کان ابن عرفة یقول: ھو ما لا یشوش عليیه المرور فیە؛ ویحدذّہ بنحو 
عشرین ذراعاًء ویؤخذ ذلك من تحدید مالك - رضي اللہ عنه - حریم الیئر بما 
لا یضر تلك البئر بحفر ہثئر آخریء ثم اختار ما لابن العربي من ان حریم 


۔)٤۹٥‎ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 


۲۱٦ 

















پل ایم ےی ٤ع‏ یلمیف ےی یم وو ےا مد ےم یل ےی مم جم ے ع الم ےو٤ع‏ مل یع مھ ےم ام ٤ہام‏ مم ہا مم مم مدع ےم حودمم 


و السھم او المضاربة بالسیفء أقوال؛ انتھی. ھذا عند المالكیة . 


وأما عند الحناہلة ففي (الشرح الکبیرا''': یستحب أن یدنو من سترتہ؛ 
وینبغيی ان یکون مقدار ذلك ثلائة أذرع فما دونء قال اأحمد: إن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ قال: صلّی النبي لق في الکعبة فکان بینە وبین الحائط 
ثلاثة أذرعء قال مُهھَتَا: سألت أحمد عن الرجل یصلي کم ینبغي أن یکون بینە 
وبین القبلة؟ قال: یدنو من القبلة ما استطاع . 

وفی اشرح الاقناع) للشافعیة: وبینھما وبین المصلي ثلائة أذرع فأقل؛ 
وفی اروضة المحتاجین): ویشترط في الساتر أن یکون طوله ثلئي ذراع فاکثر 
وأن یکون بینە وہین المصلي ثلاثة أذرع فأقل وحینئذ یحرم المرور بین 
القلی ون“ انان اتی 

وأما عند الحنفیة ففي ۵البذل؛''' عن داالبدائع): لم یذکر في الکتاب قدر 
المرورء واختلف المشایخ فيەء قال بعضهھم: قدر موضع السجود؛ وقال 
بعضھم: مقدار الصفینء وقال بعضھم: قدر ما یقع بصرہ علی المار لو صلی 
بخشوعء وفیما وراء ذلك لا یکرہء انتھی. 

وفيی (الدر المختار): ویغرز سترة بقربہ دون تثُلائْة أذرع قال ابن عابدین : 
الأولی ان یبدل دون بقدر لما في (البحر) عن (الحلیة): السنة أن لا یزید ما 
بینە وبیٹھا علی ثلائة أذرعء بقيی ھل ھذا شرط لتحصیل سنة الصلاة إلی السترةۃ 
حتی لو زاد علی ثلاثة أذرع تکون صلاته إلی غیر سترةء أم هو سنة مستقلة 
لم آرہ اتھی. 


۔)۳٦۷‎ /٤( ل(ہذل المجھودا‎ )٢( 


۲۰۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٠١١(‏ باب )۳٥٣(‏ حدیث 


مَاذا عَليْة٤‏ ۔لکان آن شف اربعیے خرا' ہی وص ا ا سی 


وفيی ارسائل الأارکان): والمرور المحرم المرور بینه وبین موضع 
سجودہ والمراد بموضع السجود المکان الذي بینە وبین منتھی بصرہ إذا قام 
متوجھا إلی مکان یسجد فيهء وھو المختارء وقیل: بقدر صف؛ وقیل : بقدر 
ثلائة صفوف؛ وہذا کلە فی الصحراء: وأما فی المسجد فالمعتبر فیما بینە وبین 
جدار المسجدہ انتھی . قلت: لکن اھر یا بالصغیرء وأما الکبیر ففي 
حکم الصحراءء کما سیأتي. ۱ 


(ماذا عليه) أي من الائم کما زادہ الکشمیھني في روایة للبخاري لکن 
قال الحافظ : لیست مذہ الزیادة فی شيء من الروایاتء وکذا قال ابن عبد البر 
کما بسطه الزرقانیء اللّھم إلا أن یقال: إنھا بمنزلة التفسیرء وجملة اماذا عليہہ 
فی محل نصب سادة مسدً مفعولّي یعلمء وجوابُ لو قوله: (لکان ان یقف) أي 
المارء قاله الزرقانی'''. وأنکر الکرماني أن یکون هذا جواب لو کما سیأتي 


(رہعین) سیأتي تمییزہ. 


وین الکرمانی''' لتخصیص الأربعین بالذکر حکمتین: إحداھما: کون 
الأربعة أصل الأعدادء فلما آرید التکثیر ضربت في عشرةء وثانیتھما: ان کل 
طور الإنسان بأربعین کالنطفة والعلقة والمضغةء وکذا بلوغ الأشدء ویحتمل 
غیر ذلك؛ وفي ابن ماجه وابن حبان (مائة عاماء وھذا یشعر بآن الأربعین 
لمجرد النکٹیر وجنح الطحاوي إلی أن التقیید بالمائة وقع بعد الأربعین زیادة 
فی المبالغة . ۱ 


(خیرا) قال فی (الفتح سوا اش ڑا روایتان: النصب والرفع: اما 
النصب فظاھر؛ لأنه خبر کان واسمه قوله: أن یقف؛ وأما الرفعء فقال 


.)۳۱۳ /۲( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
۔)٦۸٥/۱( انظر: (عمدۃ القاريی) (۳/ ٥٤۹١٦)ء وافتح الباريی)‎ )۲( 


۲۸ 


























٥‏ 1 ےو تو ۔ ا - ل2 
لَ مِن ان یمر بین یذیه) ۱ قال تو لوت 7 ادريی؛ اقال ربعین 
لماے أو شھرا٘ او سس 


أآخرجه البخاری فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةء ۱۰١۱‏ ۔ باب إثم المار بین یدي 
المصلى . 

ومسلم فی تانب الصلاۃ ٦۸‏ ۔ باب منع المار بین یدي المصلی؛ 
حدیث ۲٦٢‏ 


ابن العربيی: هو اسم کان؛ ولم یذکر خبرہء فخبرہ ان یقف؛ والتقریر لو یعلم 
المارٌ ماذا عليه لکان خبر وقوفهہ اھ. 

وقال الزرقاني: بالنصب خبرُ کان وفي روایة بالرفع علی أنه اسمھا 
وسوغ الذوو ار نکد کر تھا فوف0 تل آن تھا ضی القات و الِحَمله 
خبرھا اھ. 

(قیہ 'آ سیر مین چذتة) آئ أُمامه لئلا یلحقه وزر المرورء قال 
الکرماني: جواب لو لیس هو المذکور؛ بل التقدیر لو یعلم ما عليه لوقف 
اأربعینء ولو وقف أربعین لکان خیراً لهء ٢ھ.‏ وإلا فظاھر اللفظ یقتضي أنە لو 
علم بذلك لکان وقوفه خیراً لەء وإذا لم یعلم بذلك لم یکن خیراً لە. ۱ 

وأنت خبیر بآن عظم الإئم في المرور لا یتوقف علی معرفة المار بقدرہ؛ 
وإنما المراد أنه لو علم إثم المرور لرأی وقوفه أربعین خیراً له من المرور 
ویؤثرہ عليهء واستنبط ابن بطال من قوله: الو یعلم١ء‏ ان الإئم یختص بمن 
یعلم بالٹھی وارتکبەء قال الحافظ : وأخذہ من ذلك فيه بعڈ اھ. 

(قال أبو النضر: لا ادري؛ أقال) بھمزۃ الاستفھامء والضمیر إلی بسر بن 
سعید أو رسول اللہ قيُ کذا قاله الکرمانيی: والظاھر الأولء قاله العینی (أربعین 
یوما أو شھرا أو سنة) قال الکرمانی: أبھم لسورہ سا اکر وتعظیماً لە 
قال الحافظ ابن حجر والعیني : والظاھر أنه عیّن المعدودء لکن شك الراوي 
فیەء اھ. وأخرج الہزار بطریق ابن عیینة عن أبي النضر الکان أن یقف أربعین 
خریفا) الحدیث . 


۹ 





۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٠۰(‏ باب ۳٥٢(۰‏ ۔ )۳٣٣‏ حدیث 


تید ا م0000 ؛ عَن 


الْتصَلّي شون تھے سے 


۵ وسلسمی ۶کالہ 6ت اَل ھت 
ُمَرَ کان يَكُرَهُ أَنْ يَمُر بَیْنَ أَييِي النْسَاءء رَمُنٌ يُصَلينَ 

۲۔ (مالك؛ عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار) بلفظ ضد 
الیمین (أن کعب الأحبار قال) یحتمل أنە أخذہ من الکتب السابقة لأئه حبرھاء 
اوس وا ھی المصلي ماذا عليه لکان أن بُخسّف) ببناء المجھول؛ قال 
المجد: خسف المکان یخسف خسوفاً: ذھب في الأرض؛ء والل بفلان الأرض: 
غیبه فیھاء اھ. (به) أي بالمارٌ فی الأرض (خیراً لە من أن یمر بین یدیه) أي 
المصلي لان عذاب الآخرۃ أشد وا اوت انت الذي هو عذاب الدنیا. 

۳٣-۔-۔‏ (مالك؛ أنه بلغه أن عبد اللہ بن عمر کان یکرہ أن یمر بین 
بدي النساء) أیضاً (وھن یصلین) قال الباجي''': إما أن یکون یکرہ ذلك کما 
یکرہ المرور بین یدي المصلین من الرجال وبیحتمل أنە خص النساء بذلك 
لدخوله إلٰی المسجد وخروجھ منەهء وھن في آخحر الصفوف؛ فکرہ ذلك وإن کن 
فی طریقہ اھ. 

قال أبو عمر''': فيه کراهة المرور بین یدي المصلي؛ وإن لم یکن بحیث 
تناله یدہ لان صفوف النساء کان بیٹھا وبین صفوف الرجال شيء من 
البعدء ٢ھ.‏ 


قلت: ولکٹھا مقید عندنا الحنفیة بالمسجد الصغیرء أما المسجد الکبیر 


.)۲۷/۱( االمنتقی)‎ )١( 
۱۷۰)۔‎ /٦( ا(الاستذکارا‎ )٢( 


۲۷۰ 


























۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١١(‏ باب ۰۴ے حدیث 


۳۷ پکناے و ا نافع؛ أَنَ يد 0 ج 


27 ا کو ا کی ما اہ ات ھا و سو 


)١١(‏ باب پةە177+2+هء08 بین یديی جس 


فھو في 9 الفلاۃ عندناء قال في (الدر المختار): 7 تھا تظ لی 
مکتوب ومرور مار فی الصحراء أو فی مسجد کبیر بموضع سجودہ في 
الاأصح؛ و مرورہ بین یدیە إلی حائط القبلة في بیت ومسجد صغیر؛ فإنه کبقعة 
واحدة مطلقاء قال ابن عابدین: قوله في الأصح هو ما اختارہ شمس الائمة 
وقاضی خانء وصاحب االھدایة) واستحسنه في (المحیط)ء وصححه الزیلعيیء 
2 ما صححه التمرتاشي وصاحب االبدائع)ء اختارہ فخر الإسلام: 
ورجحه في (النھایةا و (الفتح) أنه قدر ما یقع بصرہ علی المارء لو صلی 
بخشوع أي رامیأً ببصرہ إلی سجودہ؛ انتھی. 

)۶ ۔ (مالك: عن نافع أن عبد اش بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 


گان لا :یم ہس یا اأحد) یصلي لروایات الوعید في ذلك (ولا بدع) بفتح 
الاان آی لا ورك (عت) ہیں یخ ا8راة الامر بالافع للمار کما تقدم. 


)۱١(‏ الرخصة في المرور بین یدي المصلي 

أي أمامه قال الباجي''': الرخصة في الشرع الاإباحة للضرورة؛ وقد 
یستعمل في إباحة نوع من جنس الممنوع؛ فالترجمة تحتمل المعنیین؛ ان تکون 
الام للاستغراقء فتکون الإباحة رخصة لبعض الأحوالء وھو کونە مأموماء أو 
للعھد فتکون الاإباحة للمعھود وھو المأموم اھ. 

قلت: مکذا شرح التای موہ الصمشع کت الترتائی' "لس 
)م7 2 رات 
(۲) ؛شرح الزرقاني) .)۳۱٣/۲(‏ 


۲۷۱ 











ہڑماف مھ مم مم مم مم مم مم مم مم مم دم مھ مم وم ےمم موم ےو ےم و لو لو ےو ےم وم مم م+ءعم۔ یہ +ھبھه 


جواز المرور عند الضرورۃق؛ ویوضح ذلك ما سیأتي من قول یحیی؛ قال 
باققت راتا ای ناك اکا إذا أقیمت الصلاۃ وبعدما يُحْرم. 

قال ابن عبد البر في شرح ھذا القول: ھذا مع الترجمة یقتضي أن 
الرخصة عندہ لمن لم یجد من ذلك بدا وغیرہ لا یری بذلك بأساًء لحدیث 
ابن عباس وللاثار الدالة علی أن سترة الإمام سترة لمن خلفه؛ وھو 
الظاھر ١ھ.‏ 

فعْلِم بذلك أن غرزض المصنف عند اہن عبد البر: عو ذاك وإت مال این 
عبد البر بنفسە إلی غیر ذلكء کما آشار إليه بقوله: وھو الظاھر . ویؤیدہ أیضاً 
ما قال الباجيی فی شرح ھذا القولء کما سیأتی فی محله؛ ویؤیدہ اأیضناً تبویب 
شیخنا العلامة الدھلوي فی (المصفٌی) علی حدیث الباب بقوله: ( باب الرخصة 
في المرور بین یدي الصف إِذا أقیمت الصلاة) لکن اشْرّاح الموطاأً) کلھم 
متظافرون علی أن غرض المصنف هو التقیید بالمؤتم . 

رقالابَیَعمه ار تی (الانسلکارا۷' دنا گر التتید ئی کم 
السترۃ: ھذا کلە في الإمام والمنفردہ فأما المأموم فلا یضرہ من مر بین یدیه؛ 
کما ان الإمام والمتفردالا یضر واحدا مثھما من مر وراء سترتە؛ لآن سترةۃ 
الامام سترة لمن خلمفه؛ وقد قیل: الإامام نقسهہ سترة لمن خلفه؛ وھذا کله 
لا خلاف فيه بین العلماء؛ انتھی. وکذا نقل الزرقانی الاتفاق عن القاضي 
سترة الاإمام سترة لمن خلفه. 


قال العینی”'': وحکی ابن بطال وأبو عمر فیه الإجماعء قالا: وقد قیل: 


.)٦٦٢ /٦( (الاستذکار)‎ )١( 
.)۵۷۱٥ /۳( انظر: اعمدۃ القاري)‎ )( 


۲۲ 


























۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )١(‏ باب 


ےم ام ہے ےد وع ےےل ےی مل مھ وع دو لے سد ٤عوامے‏ دع و اددے ہے ے٤‏ ٤ع‏ دع مم مم وہ ےو ٤ع‏ یم مو وعمدیھےهھھ 


الإمام نفسه سترة لمن خلفهء قلت: ھکذا أ٘طلق جمع من المشایخ الاتفاق علی 
ذلكء والمسألة خلافیة کما ستریء اللّھم إلا أن یقال: إن مرادھم بالاتفاق أن 
لا یحتاج المأموم إلی سترة أآخری وہذا الأمر مجمع عليه مع اختلافھم في ان 
سترة الإمام سترة لمن خلفهء أو الإمام بنفسه سترة لمن خلفه؛ وھما قولان 
تفم سا تار اک اتال و لاس رن لضامرت لان 
إمامه سترة لەء أو لأن سترة الإمام سترة لە؛ قال الدسوقي: قوله: لن إمامه 
سترة لەء ھذا قول مالك في (المدونةاء وقوله: أو لان سترة الإمام إلخء ھذا 
قول عبد الوھابء ثم ذکر الکلام في ان الاختلاف بینھما لفظي أو حقیقي؛ ثم 
قال: والحق أن الخلاف حقیقي؛ والمعتمد قول مالكء اھ. 

وفي (الأنوار الساطعة): والمأموم لا یطلب بالسترة لن الإمام سترة لمن 
خلفہء وفي (الشرح الکبیرا''' للحنابلة: وسترة الإمام سترۃ لمن خلفهء نص 
عليه أحمدء وروي عن ابن عمرء وھو قول الفقھاء السبعة والنخعي ومالك 
والشافعيی وغیرھم لأنە عليه السلام صلّی إلی سترة؛ ولم یأمرھم بنصب سترة 
آخری؛ وفي حدیث ابن عباس قال: ا أقبلت علی حمار أتان) الحدیث. وفي 
(الروض المربع): سترة الإمام سترة للمأموم وفيی اروضة المحتاجین): هھل 
الإمام یکون سترة لمن وراءہ فقط أو للجمیع؟ الظاھر الأول؛ اھ. 

وفي (البحر الرائق): ان سترة الإمام تجزئ عن أصحابه کما هو ظاھر 
الأحادیث الثابتة في (الصحیحین) من الاقتصار علی سترتە لََُء وقد اختلف 
العلماء في ان سترة الإمام ھل هي بنفسھا سترة للقوم ولەء أو ھي سترۃة لە 
خاصة وھو سترة لمن خلفه؟ فظاھر کلام آئمتنا الأول؛ ولھذا قال في 
(الھدایةا: وسترة الإمام سترة لمن خلفه اٴھ. 


۔)۲٤٢/١(‎ )١( 
.)٦٦/٢( ە(المغنيی مع الشرح الکبیر؟‎ )٢( 


۲۷۰۷۰۴۳ 








۹- کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر () باب )۳٥٥٢(‏ حدث 


٥٠٥-۔‏ حَثثني بَحْبّی عَنْ مَالِكِء عَنِ ابْن شِهّابء مَنْ 
ید اللو نے کید الله بن کا بس تنخوف غن قد و ن اس 
07 ائاے ڑکا علی آقاف: راتا مز تر امت الاحتلامَ 
0 الله 8ه بُصَلَي لِلتٌاسء وی مہ بعہ رما اس يد جات 


۵٥ػ۰۵۔‏ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن عہید الل) بضم العین 
(ابن عبد الل) بفتح العین (اہن عتبة) بضم العین فمثناۃ فوقیة ساکنة (ابن مسعود) 
۔ رضي اللہ عنه ۔ (عن عبد الله بن عباس) - رضي اللہ عنە ۔ (أنه قال: أقبلت) 
بصیغة المتکلم جملة (راکباً) نصب علی الحال (علی أُتان) بفتح الھمزة فمثناۃ 
فی آخرہ نون الأنٹی من الحمیرء وقد یقال بکسر الھمزةء قاله العینی" 
وشَّذَ القاريء قال الکرمانی: هي أنٹی من الحمیرء ولا یقال: أتائق اھ. 

(وأنا یومئذ قد ناھزت) أي قاربت؛ قال العینيی: یقال: ناھز الصبي البلوغ 
إذا قاربه وداناہء قال صاحب االافعال): ناھز الصبي الفطام: دنا منەء ونھز 
الشيء: أيى قرب وقال شمر: المناھزۃ: المبادرۃء فقیل: للآأسد نھز لأنه یبادر 
با یفرس84اھ 

(الاحتلام) المراد بە البلوغء قال الکرماني: یقال: ناھز الصبي البلوغ: 
إذا قاربەء والمراد بالاحتلام البلوغ الشرعي؛ مشتق من الحلم؛ بالضم هو 
ما یراہ النائم . ۱ 

واختلف العلماء في سن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ عند وفاتە َء 
فقیل: عشرہ وقیل: ثلاثة عشر؛ وقیل: خمسة عشرہ اھ. قال ابن عبد البر: 
فيه إجازة شھادة من علم الشيء صغیراً وأداء کبیرآء وھذا أمر لا خلاف فيه 
(ورسول اللہ تك) حینئذ (یصلي للناس بمنی) حکی الکرماني عن الجوھري 
مقصوراً موضع بمکكةء وھو مذکر یصرف؛ء انتھی. 


.)۹٦/۲( ھعمد القاري)‎ )١( 


۲۷٤ 























قال الزرقاني”'': بالصرف أجود من عدمه سمیت بذلك لما یمنی أي 
یراق بھا من الدماء والأجود کتاہتھا بألف؛ انتھی . 

قال الکرمانيی: إن قلت: علم للبقعة فیکون غیر منصرف؛ قلت: لما 
استعمل منصرفاً علم أنھم جعلوہ علماً للمکان؛ قال النووي: فيه لغتان: 
الصرف والمنع؛ ولذا یکتب بالألف والیاء والأجود صرفھا وکتابتھا 
بالالف اھ. 

قال الحافظ''': کذا قال مالك وأکٹر أصحاب الزھري؛ ولمسلم من 
روایة ابن عبینة بعرفةء قال النووي: یحمل ذلك علی أنھما قضیتانء وِتُعقُب 
بن الأصل عدم التعدد لا سیما مع اتحاد مخرج الحدیث: فالحق أن قولەه: 
بعرفة شاذء ولمسلم أیضا من روایة معمر عن الزھري: وذلك فيی حجة الوداع 
أو الفتحء ھذا الشك من معمر لا یعول عليهء والحق أن ذلك کان في حجة 
الوداعء ٢ھ.‏ 


(غمررت) ببناء المتکلم (بین یدي بعض الصف) مجاز عن القدام لان 
الصف لا يد لەء وبعض الصف یحتمل أُن یکون المراد منه صف من الصفوف؛ 
أو بعض من الصف الواحد یعني المراد بە إما جزء من الصف آو جزئي منەه؛ 
قاله العینی”'. ظاھر السیاق یدل علی أنە لم یکن سترةء لأن ابن عباس أوردہ 
فی معرض الاستدلالء وھو منصوص وا ا البخاري إذ فیه اإلٰی غیر جدارا 
ولفظ الہزار صرح منە إذ قال: والنبي قَل یصلي المکتوبةء لیس شيء یسترہ. 
)١(‏ ؛اشرم الزرقاني) (۱/٣۳۱)۔‏ 
)٢(‏ ففتح الباري؛ (۷۱۳/۱) برقم .)٦۹٤(‏ 
(۳) معمدہ القاري) (۹۷/۲) برقم .)۷٦(‏ 
)٤(‏ لکن بوّب علیھا البخاري استرة الإمام سترۃ لمن خلفه) ووجھه العیني بأن المراد سترة 
غیر الجدارء فتأملء انتھی. ۷ش٤.‏ 


صق 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب )٠٥٥٣٢(‏ حدبث 


ضب ا کپ رف گی سے می موک ای و ہے ہے سی ای قرو کک 
نت فارسلت الاتان پر یت ودخلت فی الضصفت: فلم تکر نت 
أخرجه البخاریٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ۹۰ ۔ باب سترة الإمام سترة من 


ومسلم فیئ؟ ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃ ٦٤‏ - باب سترة المصلی؛ حدیث .۲٢٢‏ 


(فنزلت) بصیغة المتکلم (فأرسلت الأنان ترتع) بفوقیتین مفتوحتین وضم 
العینء أي تاکل ما تشاء من رتعت الماشیة ترتع وقیل: تسرع في المشي؛ 
وجاء بکسر العین بوزن تفتعل من الرعي٭ حذفت الیاء من ترتعي تخفیفاء 
والأول أوجه لروایة البخاري بلفظ : فرتعت (ودخلت) قال العیني: بالواو عطف 
علی أرسلت؛ ولفظ البخاري في الحج: (ایلت ہے علی انی رٹ 
بین یدي الصف؛ ثم نزلت عنھا)ء ولمسلم: (فسار الحمار بین یديی بعض 
الصف؛ (في الصف فلم ینکر ذلك عليِ أحد). 

قال ابن دقیق العید: استدل ابن عباس ‏ رضي اللہ عنھما ۔ بترك الإنکار 
علی الجواز؛ ولم یستدل بترك إعادتھم للصلاة لان ترك الإنکار آکثر فائدة؛ 
قال اتساظ کچھ آن 7رك:لفا59 لعل بحتھا فتظ الا علی جرار 
المرور وترك الڑنکار یدل علیھما معأء ویستنبط معه أن ترك الإنکار حجة علی 
الجواز بشرطهء وھو انتفاء الموانع من الاإنکار وثبوت العلم بالاطلاع علی 
الفعل اھ. 

واستنبط العیني''' من الحدیث عشرة فوائد فارجع إليه إِن شئت٠‏ والعمدة 
منھا المرور أمام الصف؛ وروایات ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ کلھا مع 
الاختلاف في ألفاظھا متظافرۃ علی أنە - رضي الل عنه - دخل في الصف٠‏ ولم 
ینکر عليه أحدء واختلفوا فی محمل الحدیث . 


.)٥۹٤( تح الباری) (۷۱۳/۱) برقم‎ (١) 
.)۹۸/۲( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 


۲۷ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر_ )۱١(‏ باب )۳٥٣(‏ حدیث 


٦7ے‏ وحذنئني غَسْ َالِكٍ؛ َ 2۵ھ,+)" 7 نان -- 
ابی وَقَاص کان ۰م پت بت بعض سی دال کات ان 


قال الأبی فی د ااوتم و کمھاما ا72 
یختلف فی جواز ذلك لھذا الحدیث؛ واختلفوا فی وجهہ الجوانں فقیل : لآن 
اللإمام سترة لھ وقیل : لآن سترة اللاإمام سترة لہ اھ . 


قلت: اختلفوا في ذلك علی أربعة: تقدم الائنان منھاء والاول منھما 
مختار المالکیةء والثانيی مختار البخاري؛ إِذ بوب به علی ذلك الحدیث: 
والقول الثالث: أن منع المرور مختص بالإمام والمنفرد ویختص منە حکم 
المؤتمء هو مختار الباجي؛ وحکی القاضي عیاض وابن عبد البر عليه 
الإجماعء والرابع ما یظھر من تبویب المصنف في (الموطاً): ان الحکم یستٹنی 
منە الضرورۃء وأوضح منە ما بب عليه شیخنا الدھلوي في (المصفی؛ بلفظ : 
(الرخصة في المرور بین یدي الصف إِذا أقیمت الصلاة6. 


نال قح '''آیقراقن السکھ التالتكہ :اسان بس العناصل 
لمصلحة آرجح منھا فان المرور آمام المصلین مفسدةء والدخول في الصلاةۃ 
وفيی الصف مصلحة راجححة؛: فاغتفرت المفسدة للمصلحة الراجحة من غیر 
إنکاں اٰھ. 


۹٥۹ھ‏ (مالكَ: آله تلغه: آن سعد ین وقاص) آجد الہئرة المیشرة 
(کان یمر بین یدي) أي قذڈام (بعض الصفوف) وفي المصریة: بین یدي بعض 
الصف (و) الحال أن (الصلاة قائمة) قال الباجيی'': یحتمل أن یرید بذلك أنھم 
فی نفس الصلاۃء ویحتمل أن یرید حین إقامتھاء وعليه بدل قول مالك: أو 
)١(‏ لإکمال إکمال المعلم؛ (۲/ ۲۱۹). 
)٢(‏ معمدہ القاري) (۹۸/۲) برقم (۷۲). 
)٣(‏ (المتقی) (۱/ ۲۱۷۷). 


۲۷۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )١(‏ باب (۷۱) حدیث 


ک 0" .- اََیٰ يك ھ ھ٭"'" إ٥‏ أَقَيمَتٍ "٤‏ 
الطْنُوف۔ 

۷ء ۔ وحڈثني عَنْ مَالِكِ؛ أَنَهُ بَا 
حمل إقامة الصلاة علی إقامتھا قبل اللإحرامء وجوز ذلك بعد الإحرام غیر أنە 
قید ذلك 2 و إلی المسجد الا بین ہی ٰھ. تک ا" 
یت وہ موک 


(قال یحیی: قال مالك : أنا ری ذلك واسعا) أي جائزاً (إذا أقیمت الصلاة 
وبعد أن یحرم الإمام ولم یجد المرء مدخلاً) أي طریقاً (إلی المسجد) والصف 
(إلا بین الصفوف) قال أبو عمر'': هذا مع الترجمة یقتضي أن الرخصة عندہ 
لمن لم یجد من ذلك بدء وغیرہ لا یری بذلك بأساً للاثار الدالة علی أن سٹرة 
الإامام سترةۃ لمن خلفهء قال الباجي: قیدہ مالك بعدم المدخل إلی المسجد 
وحدیث ابن عباس یدل علی جوازہ مع عدم الحاجة فیحتمل أن مالک قصد 
الاحتیاط فأجاب عمن لم یجد طریقاًء ولم یجب عمن وجدہ؛ أو یقال: إن 
سبب الإباحة هو ما ذکرہ إلا آن الحکم قد یکون آوسع من الحاجة إليه؛ 
کالفطر فی السفر لمن لا تلحقه المشقةء اھ مختصراً. ولفظ ۃ(المدونة): قال 
مالك: لا آکرہ ان یمر الرجل بین یدي الصفوف والإمام یصلي بھم لن الإمام 
سترة لھی اھ 

۷ء ۔ (مالك؛ أنه بلغہ) وھذا البلاغ أخرجە سعید بن منصور بإسناد 
صحیح عن علي وابن عباس؛ وأخرجه ابن عبد البر بسندہ عنھما في 
)١(‏ (۱۰۹/۱). 
)٢(‏ انظر: اشرح الزرقاني) .)۳۱٣/۱(‏ 


۲۷۸ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر _ )۱١(‏ باب )۳٥۷(_‏ حدیث 


و 
7 


ا عَِي بن اي طالِب وآ لا بَنّمٌ الصّلاه شُیة؛ مِمّا یمر بَیْنَ 
پدي اَل 


ا ے و َ مَالِِ جٍ اك یا 7 تا نِ غَد الله ؛ 


( لاستذکار) ۷۷ 2 الطحاوي ہز شقانوعد ہد ہپ السشت؟ 
ان علیاً وعثمان قالا: لا یقطع صلاة المسلم شيء؛ وادرؤوا عنھا ما استطعتم 
وبطریق آخر عن الحارث عن علي قال: لا بقطع صلاة المسلم الکلب ولا 
الحمار ولا المرأة ولا ما سوی ذلك من الدواب٠ء‏ وادرؤوا ما استطعتم (آن 
علي بن أبي طالب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (قال) موقوف (لا بقطع الصلاۃ شيء مما 
یمر بین یدي المصلي) وسیأتي ما یخالفه من الروایات في قطع الصلاة. 


(مالك ٢٦‏ + 008*9ھ*“" کت 

رواہ مالك موقوفاًء لے اناب بروایة بت عن 7 عن فان ئل : 
لابن عمر: إن عبد الل بن عیاش یقول: یقطع الصلاة الکلب والحمارء فقال 
ابن عمر: لا یقطع صلاةۃ المسلم شی وفی طریق آخر: عن عبید الله بن عمر 
عن نافع وسالم عن ابن عمر قال: لا یقطع الصلاةۃ شيء وادرؤوا ما استطعتم 
وروی مرفوعاً أیضاً بروایة افج وائس وأبي أمامة عند الدارقطنيء وبروایة 
ابی سعید عند أبی داود وجابر عند الطبرانی؛ وفی إسناد کل منھا ضعف؛ قاله 

ما (۳) 
الزرقانی'' 
)0 (/۱۷۹)۔ 
)٢(‏ ا شرح معاني الآثار؛ (۱/ ۸٦۲)ء‏ و(مصنف ابن أبي شیبة) (۱/ ۲۸۰). 


(۳) انظر : اشرح الزرقاني) (۱/ .)۳۱٣‏ 


۲۷۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱١(‏ باب (۳۰۷) حدیث 
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وقد ورد في الروایات ما یخالفھاء فروي عن أبي ذر مرفوعاً: إذا قام 
أحدکم یصلي فإنه یسترہ إذا کان بین یدیە مثل آخرة الرحلء فإنه یقطع صلاته 
الحمار والمرأة والکلب الأسودء قال عبد اللہ بن الصامت : یا أبا ذر ما بال 
الکلب الآسود من الأحمر والأصفر؟ قال: یا ابن اأخي سأالت رسول اللہ لُ 
عما سألتني فقال: الکلب الأسود شیطانء رواہ مسلم. رل اشنا عن أبي 
هریرة مرفوعاً: تقطع الصلاة المرأة والحمار والکلب وبقي ذلك مثل مؤخرة 
الرحل؛ ورواہ الطبرانيی عن الحکم بن عمرو وابن ماجە عن عبد اللہ بن مغفل 
تحوۃ فی قیر یه با لا ہو ذد ولابی واوہ می رغاس عظٹلہ لکن فیے:المراہ 
بالحائض . ۱ 


واختلف العلماء في العمل بھذہ الأحادیث؛ قال النووي''': قال مالك 
وا حنیفة والشافعی وجمھور العلماء من السلف والخلف: لا تبطل الصلاة 


بمرور شيء من ھؤڑلاء ولا غیرھم اھ. 


واختلفوا فی تأویل أحادیث القطعء فمال الطحاوي وغیرہ إلی ان حدیث 
ابی ذر وما وافقه منسوخ بحدیث عائشة في (الصحیحین) أنه ذکر عندھا ما یقطع 
الصلاةۃء فقالت: شبّھتمونا بالحمر والکلاب: والل لقد رأیت النبی قَلاؤُ یصلی 
وإِني علی السریر بینە وبین القبلة مضطجعةء الحدیث . وتعقب بأن النسخ إنما 
یتعذر ووجه النسخ بأن ابن عمر من رواة حدیث القطع وقد حکم بعدم قطع 


شیء وھو من أمارات النسخ . 
ومال الشافعي وغیرہ إلی تأویل القطع بنقص الخشوع؛ لا الخروج من 
الصلاۃء ویژیدہ أنە عليه السلام سئل عن حکمة التقیید بالأسودء فقال: إنه 


۲۶۰۲ 
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شیطانء وقد علم ان الشیطان لو مر بین یدي المصلي لم یفسد صلاتهء قاله 
ارفاق ۷ آر غان اق ا متا تا وا کال :الا عاترے اق رویت یی متا 
الباب مستویة الأقدام؛ أما إذا قلنا: أحادیث الجمھور أقوی وأصح من 
أحادیث من خالفھم: فالأخذ بالأقوی أولی؛ اھ. 

والثالث الترجیحء کما قاله العیني؛ والرابع مسلك أبي داود: إذا تنازع 
الخبران یعمل ہما عمل بە الصحابةء وقال قوم بظاھر أحادیث القطع فأبطلوا 
الصلاةۃ بھاء وممن قال بذلك من الصحابة اُبوھریرة ابس وابن عباس في 
روایف: وحکی انا عن أبی ذر وابن عمر: وجاء عبه : نہ قال بە فی الکلب؛ 
وقال بە الحکم بن عمرو الغفاري في الحمار: وعن ان عباس وعطاء بن 
أبی رباح : یقطع الصلاة الکلب الأسود والمرأةۃ الحائض؛ وممن قال من 
التابعین بقطع الثلاثة المذکورۃةء الحسن البصري وآبو الأحوص؛ء ومن الائمة: 
اأحمد بن حنبل فیما حکاہ عنە ابن حزم الظاهري؛ وحکی الترمذي عنه؛ أنه 
یخصصہ بالکلب الأسود؛ وبتوقف في الحمار والمرأةء قال ابن دقیق العید: 
المرأة والحمار. 

وذھب أھل الظاھر إلی القطع بالثلاثة المذکورۃ إذا کان الکلب والحمار 
بین یدیەء سواء کانا مارین آؤ شر حاوینة صغیرین اق رنہ ٣‏ .ھب 
وکون المرأأة بین یدي الرجل مارة أُو غیر مارۃء صغیرة أو کبیرۃ إلا أن تکون 
فطلة معرفغتت گال الفر کات" 


وفي (الشرح الکبیرا'' للحنابلة: إن لم یکن سترۃ فمر بین یدیه الکلب 
(١)‏ (اشرح الزرقانی) (۳۱۷/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: انیل الأوطار؛ (۲/ .)۲٠٢‏ 
(۳) ا المغني مع الشرح الکبیرا 1٢۹/۱(‏ ۔ .)٦٦٦‏ 


۲۸۱۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱١(‏ باب (۳۰۷) حدیث 


یم ےم ےم مھ مد ےم دح ے دم و دم مھ و مع و ےم و ے٤‏ ےر مم دع ےم دے و ےھ و ےمم یدہم ےم دم ہے ٤م‏ مجع جح ھھءھ 


الأسود البھیم - وھو الذي لیس في لونە شيء سوی السواد - بطلت صلاته بغیر 
خلاف في المذهب؛ وفی المرأةۃ والحمار روایتانء إحداھما: لا یقطع الا 
الکلب؛ نقلھا عنه ساط والثانیة : أنھما یقطعان الصلاةء وقال مالك 
والثوري وأصحاب الرأي والشافعي : لا یقطع الصلاةۃ شيء لما ذکرنا من 
الأحادیث؛ ولحدیث أبي سعید عند أبي داود مرفوعا: الا یقطع الصلاۃ 
شيء)ء ولا یقطع الصلاة غیر ما ذکرنا 087+ بالذکر 
یدل علی عدمہ فیما سواھا. 


وقال ابن حامد: ھمل یقطع الصلاةۃ مرور الشیطان؟ علی وجھین: 
اُحدھما: قطعۃ وھو قول بعض أصحابنا لتعلیل النبي گل قطع الکلب للصلاۃ 
بکونه قطاتا والثاني : اج یقطع ء اختارہ القاضي:؛ انتھی ملخصأً. 

وفی (الرورض المربع!'': وتبطل الصلاةۃ بمرور کلب أسود بھیم فقط ا 
امرأة وحمار وشیطان وغیرھا اٰھ. فعلم بذلك اُن المرجح عند الحنابلة هو 

ومستدل الأئمة النلائة والجمھور في ذلك ما روي عن الفضل بن عباس 
قال: أُتانا رسول الل قاُ ونحن فی بادیة لنا ومعه عباس؛ فصلی في صحراء 
لیس بین یديیه سترة؛ وحمارة لنا وکلبة تعبثان بین یدیەء فما بالیٰ بذلكء رواہ 
او دا وآ والنسائيی تحوہ وإسنادہ صجیج+: ولم یصب من قال: في إسنادہ 
مقال. 

وعن ابن عباس قال: جثت أنا وغلام من بنی ھاشم علی حمارہ فمررنا 
ہین یدي النبي قُ وھو یصلي؛ فنزلنا عنه وترکنا الحمار یأکل من بقل الأرض 


)١(‏ (۱۹۲/۱)۔ 
(۲) آخرجه أبو داود )٦٦١/١(‏ والنسائيی .)٦٤/٢(‏ 


۲۶۳۲ 
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او قال: نبات الأرض؛ فدخلنا مع فی الصلاةۃء فقال رجل: کان ہین یدیه قٌُ 
عنزۃ؟ قال: لے رواہ ابو تہ ورجاله رجال الصحیح؛ قاله النیموي . 
وتقدم الآثار عن ابن عمر وغیرہ. 

قال الزَيلَغی'''؛ حدیث : لا یقطع الصلاۃ مرور شيء روي من حدیث 
الخدري وابن عمر وأبي أمامة وأانس وجابہر ۔ رضي الله عنھم أجمعین -؛ اما 
حدیث الخدري فرواہ آیو داود فی (سننه) مر فقو فا رپا یقطع الصلاة شی 
وادرؤوا ما استطعتم فإنما ھو شطان)؛ ومجالد بن سعد الراوي فيه مقال: 
وأآخرج لہ مسلم مقروناء وآخرجہ الدارقطنيء ثم الببھقيیء قلت: مجالد وثقه 
ابن معین؛ وقال النسائی: صالح: وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء کذا فی 
زالنال۳۰۶۷: 


وأما حدیث ابن عمر فأخرجه الدارقطني'': أن رسول الل قةٍ وأہا بکر 
وعمر قالوا: الا یقطع الصلاۃ شيء ممن مر بین یدي المصلي)؛ وأخرج مالك 
في (الموطأً) عن ابن عمر قال: الا یقطع الصلاة) الحدیث؛ وأما حدیث 
أبي أمامة فرواہ الدارقطني مرفوعاً: لا یقطع الصلاة شيءء وأما حدیث أنس 
فأخرجہ الدارقطنيء ثم بسط الزیلعي”' الکلام علی تضعیف ھذہ الروایات . 

اك شی بات الرواتافَْإذا کر تے-وکاییث سال اتال :رالآثار ضر 
ضعفھاء قال الحافظ في (الدرایة): أخرج الدارقطنی عن أنس: أن رسول اللہ پل 


)١(‏ آخرجءە أبو یعلی )۲٢١٢٢٢(‏ وأحمد )۳٣٤ /١(‏ وأبو داود ۷۱١(‏ ۔ ۷۱۷) والنسائي 
.)٦٦/۲۳(‏ 


.)۷٦/٢( 8نصب الرایة؛‎ )٢( 

)٣(‏ انظر: (ہذل المجھودا؛ /٥(‏ ۳۹۳)۔ 
)٤(‏ سن الدارقطني) .)۳٦۸/۱(‏ 
)٥(‏ 9 نصب الرایة؛ (۳/ ۷۷). 


۲۶۰۳ 
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صلی بالناس؛ فمر بین أیدیھم حمارء فقال اون نت ای ربیعة : سبحان اللہ 


فلما سلم قال: (من المسبّٔح؟) قال: أنا یا رسول اللء إني سمعت أن الحمار 
یقطع الصلاةء فقال گل : ١لا‏ بقطع الصلاۃ شيء6ء وإسنادہ حسنء اھ. 


وقد ورد بطرق: ان عائشة أُنکرت علی من قال: یقطع الصلاۃ المرأة: 
قال الحافظ فی (الدرایة): وفي (الصحیحین) من حدیث - جحیفة: أثیت 
النبي قُ وھو بالأبطحء فقام وتوضأً فأذن بلالء ثم رکزت لە عنزةء ثم قام 
فصلی العصر رکعتین یمر بین یدیه الحمار والکلب لا یمنع. 


وقال العیني''' فی شرح حدیث عائشة ۶شبّھتمونا بالحمر والکلب)؛ 
الحدیث : قال الطحاوي: دل حدیث عائشة علی أن مرور بني آدم بین یدي 
المصلي لا یقطع الصلاةۃء وکذلك دل حدیث ام سلمة ومیمونة بنت الحارث: 
فأاخرج الطحاوي حدیث أم سلمة؛ قالت: کان یفرش لي حیال مصلی 
رسول ا قلُ کان یصلي وأنا حیالهء وأخرج أیضا حدیث میمونة قالت: کان 
فراشي حیال مصلی رسول اللہ ُء الحدیث. 


قال الطحاوی'': فقد تواترت الآثار عن رسول اللہ قٌلُ بما یدل علی 
ان بني آدم لا یقطعون الصلاۃء وقد جعل کل ما بین یدي المصلي في 
بقطع الصلاةء لانه شیطان٢ء‏ فکانت العلة التيی جعلت لقطع الصلاۃ قد 
جعلت في بني آدم أیضاء وقد ثبت عن النبي قلهُ أنھم لا بقطعون الصلاۃ 
فدل علی أُن کل مار بین یدي المصلي مما سوی بني آدم أیضا لا یقطع 
الصلاة. ۱ 


.)٦٦٦ /۳( لھمدہ القاريی؛‎ )١( 
.)٦٦٦ /۳( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۲( 


۲٤ 

















ذ3 - کتاب قصر الصلاۃ في السفر _ (۲) باب 


)۱٢(‏ باب سترة المصلي فی خر 


بلشچٌس ماھت اتوھ نہ تم عیھ کان 
عنه من بعدہ عن سال > قیل لان عمر: إِن عبد اللہ بن عیّاش یقول: یقطع 
الصلاة الکلب والحمار فقال ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: لا یقطع صلاۃ 
المسلم شي٤ء‏ وقد دل ھذا علی ثبوت نسخ ما کان سمعهہ حتی صار ما قال بە 
أُولی عندہ من ذلك. 


لا یقال: إن النسخ لا یصار إليه إلا إذا علم التاریخء وتعذر الجمع؛ 
والتاریخ ھاھنا لم یتحقق؛ والجمع لم یتعذر؛ لن ابن عمر بعدما روی أن 
المرور یقطعء آفتی بأنه لا بقطع صلاة المسلم شيء وکذلك ابن عباس 
رضي الله عنھما ۔ الذي هو أحد رواة القطع: روي عنه أُنه حمله علی 
الکراہةء فقد أخرج البيھقيی عن عکرمةء قیل لابن عباس: أتقطع الصلاة المرأة 
زاکان راس 7 2ا رت کل ا کھت کا اہ ا و کن 
یقطع ھذا ولکن یکرہ. 

قال الطحاوي: وقد روي عن نفر من أصحاب رسول اللہ قاُ ان مرور 
بني آدم وغیرھم بین یدي المصلي لا یقطع الصلاة ٹم أآخرج عن سعید بن 
المسیب بإسناد صحیح: ان علیاً وعثمان ۔ رضي الله عنھما ۔ قالا: لا یقطع 
صلاة المسلم شيءء وادرؤوا ما استطعتم. وأخرج ابن ابی شیبة نحوہ عنھماء 
وأخرج الطحاوي عن حذیفة یقول: الا یقطع الصلاةۃ شيء وأخرجه ابن 
ابی شیبةا اع ضا 


)١(‏ شر المصلى: فی السُفر 
قیدہ بالسفر لأن الحضر لا یحتاج فيه الرجل إلی السترة غالباء لأن 
الظاھر من حال المصلي ان یصلي في المسجد مع الجماعةء والأوجه عندي 


.٠١ سورة فاطر: الاآیة‎ )١( 


۵ 
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فی غرض المصنف بیان ان السترة في السفر لیست من المؤکدات؛ ویظھر ھذا 
الغرض من الروایتین في الباب؛ فإن الآولی تذل علی وجود السترةء والثانیة 
ظَلے كََھا سای( الافرات: 

کرمتحواف اسرت ااحتات جالاز یا کاواق سس متا تا 
صلی لی رم فی الحضر فلا یصلي إلا إلی 2۳" قال ابن القاسم: 
إلا أن یکون في الحضر بموضع یأمن أن لا یمر بین یديه أحدء اھ. فعلم 
بذلك أن السترة فی السفر غیر مؤکدة عند الإمام مالك. 


ج- ۰ ٍ )٢(‏ ۔ ٦‏ کا نے کی و 

ثم ذکر ابن نجیم فی (البحرا فی السترة سبعة عشر بحثا نعرض عن 
الکلام عنھا اختصاراء وسیجيء بعض منھا في کلام ابن عبد البر إذ قال في 
(الاستعذکا ر۷ ': أما قدر السترة وصفتھا فی ارتفاعھا وغلظھاء فقد اختلف 
العلماء في ذلكء فقال مالك: أقل ما یجزئ المصلي فیھا غلظ الرمحء وکذلك 
السوط إن کان قائماًء والعصاء وارتفاعھا قدر عظم الذراعء ومثله قول 
الشافعي؛ وقال الثوري وأبو حنیفة: أقل السترة قدر مُؤْخُرة الرحل ویکون 
ارتفاعھا علی ظھر الأرض ذراعاًء وھو قول عطاء اھ. 

رتال ات رمتلائد تر الس یکو اغلیٰ التظریت لا اامختید+ لان 
النبی پا قدرھا بمؤخرة الرحل وھي تختلف في الطول والقصر اٰھ. 

وقال این غيد ال : ویجعل بینه وبین الجدار ثلائة اأذرع؛ ھکذا رواہ 
القاسم وجماعة عنن مالكء وإليه ذھب الشافعي وأحمدء یستحبان ثلائثة أذرع 
ولا وجنات ألك: 


)١(‏ (۱۰۸/۱)۔ 
(۲) انظر: (البحر الرائق) ٦٦/٢(‏ ۔ ۲۷) وما بعدھا۔ 
/٦( )٣۳(‏ ۱۷۳)۔ 


۲۸٦ 

















۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢(‏ باب )۴٥۸(‏ حدیث 


وی کی ات ا ئن اعت الم 
تر کان یر پر اسان |ذا صلی 

قلت: وبە قالت الحنفیة. قال ابن نجیم'': التاسع أن السنة القرب منھا 
لحدیث أبي داود مرفوعاً: (إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترۃ ولیدن مٹھا)ء وذکر 
العلامة الحلبي : أن السنة ان لا یزید ما بینە وبیٹھا علی ثلائة أذرع؛ انس 

وقال:این عہک الیر“٭::وآما:استقیال الترۃ والضمہ إلیھا؛ قفی:حدِث 
التذادین الأشود-قال: لیا رایت ارسول ا :ا صلی ال عردازلاالی عیرد 
ولا شجرة إلا جعله علی حاجبه الآیمن آو الاییس ولا سو لم وکل 
العلماء یستحسنون ھذاء ولا یوجبوئنه تا من الحد فیما لم یہحدہ اللہ 


وربولا اتی 

وقال ابن نجیم: العاشر أن السنة أُن یجعلھا علی أحد حاجبیه لحدیث 
أبي داود عن المقداد بن الأسودء فذکرہ. 

١۸‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغه) وصله الشیخان وغیرھما (أن عبد اللہ بن 
عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان یسٹٹر براحلته إذا صلی) اتباعاً لفعله ٤ء‏ وفی 
(الصحیحین) من روایة ابن عمر - رضي اعت تاب مھ ئل کان وذخرض راحك 
صلی لھا الحفیکم عقال این عبد الو فی لزان 2/7 آبا:الاستتاز 
بالراحلة فلا أعلم فووکجاسا تسد اھ از العر از والکتابت الا یو 
فلت وق الااابل عکالت للمالکیت ارضات رتا عس راب می 
الضرورة کما سیأتيء وفي (الشرح الکبیرا”'' للمالکیة : وسترۃٌ لإمام 7 بطاہر 


)١(‏ ا البحر الرائق) (۳۱/۲)۔ 

.)۱۷۲ /٦( انظر: (الاستذکارا‎ )٢( 
۔)۲۱۸۲/١۸(‎ )۳( 

)٤(‏ (۳۱۷/۱)۔ 
)٥(‏ انظر: ۲٤٢ /١(‏ ۔ .)۲٢٢‏ 


۲۷ 








سو و وپپٹ سپ رش 091111101118۰ یہ کک ہہ کہ ٹہ ہہ ہہ ہےےڈدہد.] 


ثابتٍ لا دابةء إما لنجاسة فضلتھا کالبغال؛ وإما لخوف زوالھاء وإما لھما. 
قال الدسوقيی: فلا تحصل السنة أو المندوب بالاستتار بھاء وقال الشافعي 
- رضي اللہ عنه -: لا یستتر بامرأة ولا دابةء قال ابن رسلان: فیحمل صلاته 
عليه الصلاۃ والسلام في السفر إلی البعیر علی حالة الضرورۃء انتھی. 


الا لک رر لاو ےا الس ةیالشر ات ااطاس خلاف 
الخیل والبغال والحمیں وجوٌز بظھر الرجل؛ ومنع بوجھە؛ وتردد فی جنبە؛ 
ومنع بالمرأۃء واختلفوا فی المحارمء ولا یستتر بنائم ولا مجنون؛ ومأبون فيی 
دبرہ ولا کاشس انتھی . 


قال القرطبی : فيه دلیل علی جواز المنتر ہما یستقر من الحیوان؛ ولا 
یعارضه الٹھی عن الصلاة فی معاطن الإبل؛ لآأن المعاطن مواضع إقامتھا عند 
الما وکراھة الصلاة حینثئذ إما لشدة نتٹھاء أو لأنھم کانوا یتخلون بیٹھا 
مستترین بھاں وقال غیرہ: علة النھي عن ذلک کونتھا خلقت من الشیاطین؛ 
فتحمل صلاتہ إلیھا في السفر علی حالة الضرورةء قاله الزرقانی'''. 

قلت: فعلم مما سبق أن الصلاة إلی البعیر والدابة لا یستحب عند 
الشافعیة والمالکیةء ولا بس بە عند الحنابلة والحنفیةء قال في (الشرح الکبیرا 
الشافعی: لا یسنتر بدابةء انتھی. 

وقال العیني””: وروی ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن أنس: أنه صلی 
وی رن الله بی فا لہ تورری فا 'ااشتتار نالسی عو سوید یئ 
)١(‏ معمدہ القاري؛ (۳/ ۵۷۱٥)۔‏ 
)٢(‏ شرح الزرقانی) (۱/ ۳۱۷). 


(۳) مل مد القاري) .)٥٤١٤/٣(‏ 


۲۸ 

















2 کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ہنی باب )۴٣۸(‏ حدیث 


وحڈثخني کت مالاغج أ مشام : بن جو ات او کات فان 


کی الضخرای الین کن سو 





ا سن وعطاء بن أبي رباح والقاسم وسالمء وعن الحسن: 
لا باس أن یستتر بالبعیرء وقال ابن عبد البر: لا اأعلم فيه خلافاء وقال 
ابن حزم: من منع الصلاة إلی البعیر فھو مبطلء 

قلت: هذا کله-غلی روایة (العرطا۷ء وفقال اب رسلان؛ ‏ رری عید الرزاق 
عن ابن عیینة عن عبد الله بن دینار: ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان یکرہ 
ان یصلي إلی بعیر وإلا وعليه رحلهء انتھی. فعلی ھذا تکون روایة (الموطاأً) 
مقیدة ٠‏ اُنھا مؤیدة بروایة ‏ الصحیحین). 


(مالكء عن ھشام بن عروة؛ ان آباہ کان یصلي فی الصحراء إلی غیر 
سترة) قال ابن عبد البر في (٦الاستذکارا'':‏ أما الصلاة في الصحراء أو غیرھا 
إلی غیر سترةء فھذا عند أھل العلم محمول علی الموضع الذي یأمن فيه 
لان الأصل في سترۃ المصلي استحباب وندب إلی اتباع السنة في ذلك: 
وحسبك بما مضی بأنە لا یقطع صلاة المصلي شيء مما یمر بین یديه ا 


وقال ابن العربي فی (العارضة؛”'': اختلف العلماء في وضع السترة علی 
ثُلانلة أقوال: الأول: أئە واجب وإن لم یجد وضع خطا قاله أحمد وغیرہ. 
الثاني : اُنھا مستحیة؛ قاله الشافعي وأبو حنیفة ومالك فيی (العتية)ء وفيی 
(المدونة) قولان: ترکھا هذا إذا کان فی موضع یؤمن المرور فيه فإن کان في 
موضع لا یؤمن ذلك تأکد عند علمائنا وضع السترة؛ انتھی. وکذا حکاہ العیني 
ثُلائة مذاهھب؛ القالت: جواز ترکھاں روي ذلك عن مالك۔ 
.۲۱۸۲/١( )١(‏ 


)٢(‏ (عارضة الأحوذی) (۱۲۹/۲)۔ 


۲۹ 











۹ کتاب قصر الصلا في السفر (۳) باب 


(۱۳)( باب مسح الحصباء فی الصلاةۃ 


قلت: ما حكکي من الوجوب عن أحمد ۔ رضي الله عنه تاناہ قعت 
فروعه؛ قال فی (الشرح الکبیر): یستحب آن یصلی إلی سترةء ٹم قال: 
ولا نعلم في استحباب ذلك خلافاء وفي (الروض): وتسن الصلاة إلٰی سترة 
حضرا کان آؤ :َفرا انتھی. 

قلت: وكکذلك وضع السترة مندوب عندنا الحنفیة کما في (الفروع٢؛‏ ففي 
1ور الیشھان اوھ نتر انف رگڈا المقشرف 0لا فاہدیی کرلد: 
نیا لحدیث : (إذا صلی أحدکم فلیصل فلیصل إلی سترۃ ق ولا یدع اُحداً یمرا الحدیث؛ 
رواہ الحاکم وغیر وصرح فی 20 بکراہة ترکھا وميی تنزیھیه ۔ 


والصارف للأمر عن حقیقته ما رواہ أبو داود عن الفضل والعباس رأینا 
النبی قٍَ فی بادیة لنا یصلی فی صحراء لیس بین یدیه سترة؛ وما روا أحمد: 
زان ان -0 0 لیس بین یدیهە شيء) کما فی (الشرنبلالیةاء 
انتھی . ۱ 

زقال العغْیی"'': قال أصحابنا: الأصل في السترۃ أنھا مستحبة وقال 
إبراھیم النخعي : کانوا یستحبون إذا صلوا في الفضاء ء أن یکون بین أیدیھم 
ما یسترھم وقال عطاء: لا بن بترك السترة؛ وضتا ین القاسم وسالم فيی 
الصحراء إلی غیر سترةء ذکر ذلك کله ابن أبي شیبة فی (مصنفہ)؛ انتھی ۔ 


(۱۳)( سح الحصباء فی الصلاة 


حکی النووي”' اتفاق العلماء علی کرامة مسح الحصباء في الصلاة؛ 





.۱٦۸۰/1( )١( 
.)٦۹٤ /۳( انظر : اعمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)۳۷ /٥( (شرح النوويی علی صحیح مسلم)‎ (۳( 


۹۰ 











ہے و م ےھھل وم ےم ہے لے مھ یم ےی ےم ام ےو لے ےھ ےو یم ود و داع دی داع ھ ھ٤‏ ھ٤‏ ماس مم مم ےم ٤ع‏ مم مم مم وادمدھم٭ 


رد رھار حدسفط مت قلت: ولا تعارض بیٹھما لان 
ما قاله الخطابي لا ینافي الکراھةء وقال العیني في (شرح ااتفاری ۳ َ- 
یبین المصنف؛ أي البخاري في الترجمة حکمه ھل هو مباح أو مکروہ أو غیر 
جائز للاختلاف الواقع فیه وممن رخص بە أبو ذر وأبو ھریرةۃ وحذیفةء وکان 
ابن مسعود وابن عمر یفعلانه فی الصلاۃ وبە قال من التابعین .إبراھیم یم النخعي 
وأبو صالح. 

وحکی الخطابي في (المعالم) کراہته عن کثیر من العلماء وممن کرھه 
من الصحابة عمر بن الخطاب وجابہر ومن التابعین الحسن البصري وجمھور 
العلماء بعدھم . 

وحکی النووي فی (شرح مسلم) اتفاق العلماء علی کراهتهء لآنه ینافي 
التواضع ویشغل قلب المصليء قال العیني: وفي حکایة الاتفاق نظر؛ فإن 
مالکاً لم یر بە بأساً وکان یفعله وذھب أھل الظاھر إلی تحریم ما زاد علی 
المرةء وقال ابن حزم: فرض عليه أن لا یمسح الحصی وما یسجد عليه إِلا 
مرة واحدة؛ وترکھا آفضل؛ لکن یسوّي موضع سجوہہ قبل الدخول في 
الصلاةء وتعلیل النھي في الحدیث بکون الرحمة تواجھه یدل علی أن الحکمة 
أن لا یشتغل خاطرہ بشيء یلھیه عن الرحمة المواجهة لە؛ فیفوتہ حظە؛ وفي 
معنی مسح الحصی: مسح الجبھة من التراب والطین في الصلاۃ اھ. 

وقال الباجي''' من المالکیة: مسح الحصباء في الصلاۃ ممنوع لوجھین: 
أحدھما: الاشتغال عن الصلاةء والثاني : ترك التواضع لل عز وجلء اھ. 

قال القاري!”: وفي فشرح المنیةا: ویکرہ أن یقلب الحصی إلا أن لا 
)١(‏ معمدہ القاريی) (٦٥/۸٦٦)۔‏ 
)٢(‏ االمتقی) (۲۷۹/۱). 
(۳) ا مرقاة المفاتیح٤ .)٦/۳(‏ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۱٣(‏ باب )۳٥۹(‏ حدیث 
۹ -۔ حَذْثني کا ھا ضط ے عست 


ری 
القارئ؛ اق 6او مھ جا واج ۷ا وہہ منتتی یہاتوک و کو کا و سس وو و ٹیل کو و تج جا 


یمکنە الحصی من السجود بأن اختلف ارتفاعه وانخفاضه کثيراأء فلا یستقر عليه 
قدر الفرض من الجبھة؛ فیسویه حینئذ مرة أو مرتین لأن فيه روایتینء وفي 
روایة: تسویه مرةء وفيی أآخری: مرتینء وفي أظھر الروایتین : أنه یسویه مرة 
ولا یزید علیھاء ٢اھ.‏ 


وفيی مکروھات (الدر المختارا''': قلب الحصی للنھي إلا لسجودہ التام 
فیرخص مرةء وترکھا أولی. قال ابن عابدین: قوله: التامء بأآن لا یمکنە 
تمکین جبھتہ علی وج السنة إلا بذلكء وقید بالتام لأنە لو کان لا یمکكنە وضع 
القدر الواجب من الجبهة إلا به تعینء ولو آکثر من مرةء قوله: وترکھا أولی 
لأنه إذا تردد الحکم بین سنة وبدعةء کان ترك السنة راجحاً علی فعل البدعة 
مع أآنه کان یمکنە التسویة قبل الشروعء اھ. 

وسیأتي نحوہ عن (البدائع)ء وقال الحافظ في دالنعح؛'': ات" ات 
یفعل ذلك قبل الدخول فیھا حتی لا یشغل بالە وھو في الصلاة به اھ. 

۱۹۔ (مالك؛ عن آأہی جعفر القارئ) بالھمزةۃ علی ما ضبطه 
الاضاقہ تال لاق کو ۷ لاضافو جس الات ضر اھ لوط 
وھمزة الیاء نسبة إلی القراءة وإقراء القرآنء أصله الھمزة في آخرہء ویجوز 
ترکه للتخفیف؛ ولا یجوز تشدید الیاءء المخزوميی مولاآھم المدنيی؛ اسمه 
یزید بن القعقاعء وقیل: جندب بن فیروز؛ وقیل غیر ذلك. ثقة مات سنة 
۷ھًء وقیل بعدھا۔ 


قال في (الفتح الرحماني): يُقَْ لق ات علي الابہترتال ستا٣‏ 


۔)٥٦۹۳٤‎ /۲( )١( 
افتح الباري) (۹۹/۳)۔‎ )۲( 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر 


وو ‏ وتو کت 
٦٤٤/۳3‏ ۔ وحدثني عن مَالكَء عن یی بن سعید؟ انه 


7 ا 


رک سقو ا ھی رھ تق ہک ا و وو و ای وک و ا وم و اک ما جن 7 ہے و 
بلعهہ ان ابا در کان يَقول: سے الحضاءی مسحہهھ واحدف وترکھا 


أحد القراء المشھورین؛ وقال السمعاني: في المشھورین بالقارئ أبو جعفر 
یزید بن القعقاع المدني مولی عبد الله بن عیاش بن ربیعة المخزومي؛ من أھل 
المدینة مات سنة ۱۳۲ھ وقیل: مات في ولایة مروان الحمار. 

(أںه قال: رأیت عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ (إذا أھوی) أي 
انح وھبط إلی الأرض (لیسجد مسح الحصباء) بالنصب (لموضع جبھته 
مسحاً خفیفاً) لیزیل شغله عن الصلاة بما یتاأذی بە. 

قال في (البدائع!''' بعدما ذکر حدیث أبي ذر وغیرہ في ترك المسح إلا 
مرة: رخص مرۃ واحدة؛ إذا کانت الحصباء لا یمکنە السجود لحاجته إلی 
السجود المسنون؛ وھو وضع الجبھة والائنفء وترکه أولی لما رویناء وھو 
أقرب إلی الخشوع؛ وتقدم نحوہ عن القاري وغیرہء فیحتمل أُن ابن عمر''' 
رضي الل عنھما - کان یمسح الحصباء لما أنه لا یمکنە السجود المفروض 
بدونەء ولا بعد في أنە پختار إباحتہ مطلقا . 

۸٠‏ ۔-۔ (مالك: عن بحیی بن سعید أنه بلغه أن أبا ذر) - رضي اللہ 
عنه - (کان یقول: مسح الحصباء) أي فی الصلاةۃء یعني تسویة الموضع الذي 
یسجد عليهء والتقیید بالحصی وبالتراب في الروایات خرج مخرج الغالب لکونە 
کان الموجود في فرش المساجد إذ ذاكء فلا یدل تعلیق الحکم بە علی نفيه عن 
غیرہ مما یصلي عليه (مسحة واحدة) اي إنما یجوز مرة واحدة فقط (وترکھا) أي 


.)٤٥١٥/٥( (ہدائع الصنائع)‎ (١) 
قال أبو عمر: أما فعل ابن عمر فإن عندہ من الفعل الخفیف الذي لا یشغله عن صلاتہ‎ )٢( 
.)۱۸۰١ /٦( انظر : (الاستذکار)‎ 


۲۹۳ 














۹ نقتھ مت في السفر_ )١١(‏ باب )٥٦٣٣(‏ حدیث 
یڑ یئ خُر الَّم, 


)٥١(‏ باب ما جاء في تسویة الصفوف 


تلك المسحة والاإقبال علی الصلاۃ (خیر من حمر النعم) بسکون المیم لا غیر 
قاله الزرقانيی. وفی (المجمع): بضم حاء وسکون میمء قال الزرقانی: هي 
الحمر من ال وھي آحسن آلوانھاء وفي (المجمع): أي أقواھا وأجلدھاء 
والنعم ۔ بفتحتین ۔ واحد الأنعامء وھي الأموال الراعیةء وأکثٹر ما یقع علی 
الابل. 


قال في (المجمع): الإہل الحمر هي أنفس آموال العرب؛ فجعلت کنایة 
عن خیر الدنیا کله اھ. والمعنی: أُن ترکه أعظم أجراً مما لو کانت لە حمر 
النعمء فتصدق بھا و حمل علیھا في سبیل اللہ وقیل: الثواب الذي یحصل لە 


وقد أخرج اأُحمد والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجهە عن .- ذر 
مرفوعا“'': (إذا قام أحدکم إلی الصلاة فلا بمسح الحصی فإن الرحمة 
تواجهە١ء‏ قال القاري'': أي تنزل عليه وتقبل إليه فلا یلیق لعاقل تَلَقَی شکر 
تلك النعمة الخطیرة بھذہ الفعلة الحقیرةء أو لا ینبغيی فوت تلك النعمة والرحمة 
رھ ار اعلتیات کل اھ افو راف 


)١١(‏ ما جاء فی تسویة الصفوف 
0ا00 1س× سی اعتات الناقن لافطا ہم ت7 راد ویر اھا: اض 
)١(‏ آخرجە أحمد )۱٥٥/١(‏ والترمذي في الصلاة (۳۷۹) وأبو داود )۹٤٢٥(‏ والنسائي 


(۱۱۹۰) وابن ماجە (۱۰۲۷)۔ 
)٢(‏ سرقاة المفاتیح) .)٦/٣(‏ 























7 ۔ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ()١٤١(‏ باب 


کو و وہ وھ و اس چا ور یں و تاس و و وا و ہو ور کو و کو کو وا وا ا و ا عو و وہ کو جو کو و نو وہ عو و و و ا رھ ول ےر رج 


سد الخلل الذي في الصف؛ قال ابن عبد داز فی وتکا7۳ ررالآثار فیا 


متواترة من طرق شتی في آمرہ پا بتسویة الصفوف وعمل الحخلمّاء الراشدین 
بعد وھذا مما لا خلاف فبه بین العلماء ا۔ھ. 


وتقدم ان تعدیل الصفوف من سنة الصلاۃء ولیس بشرط في صحتھا عند 
الائمة الثلائثةء وقال اأُحمد وأہو ٹور: من تی علفت الصف وحدہ بطلت 
صلاته . 


وقال العیني''': تسویة الصفوف من سنة الصلاۃ عند أبي حنیفة 
والشافعي ومالك: وزعم ابن حزم أنە فرض لان إقامة الصلاۃ فرض؛ وما کان 
من الفرض ہو فرض٠‏ وقال ٹلا : ١فإن‏ تسویة الصف من تمام الصلاةۃ4ء فإن 
قلت: الأصل في الأمر الوجوبء ولا سیما فیه الوعید علی ترکەء یجاب بأن 
الوعید من باب التغلیظ والتشدیدء تأآکیداً وتحریضاً علی فعلھاء قاله الکرمانيء 
ولیس بسدیدء لن الأمر المقرون بالوعید یدل علی الوجوب؛ بل الصواب ان 
یقول: فلتکن التسویة واجبة بمقتضی الأمر؛ لکنھا لیست من واجبات الصلاةۃ 
بحیث إنه إذا ترکھا فسدت صلاته أو نقصتھاء غایة ما فی الباب إذا ترکھا 
اک ٍ 

وروی أبو داود من حدیث النعمانء قال: 9کان رسول اللہ لآ بسوي 
صفوفنا إذا قمنا للصلاة؛ وإذا استوینا کبر للصلاة)ء ولفظ مسلم: 9 کان 
یسوّي صفوفنا حتی کأنما یسوٌي بھا القداح)ء انتھی ما قاله العیني 
و۸22 
.۲۱۸۷/٦( )١(‏ 
(۲) انظر: (عمدہ القاريی) (٤/٣٥۳)۔‏ 


۲۰۵ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٤(‏ باب )۳٦٣٣ - ۳٦۱)‏ حدیث 


٦ء‏ ۔ عثخني بَحْبّی عَنْ عَالِلبِ عَنْ تَائم: أنَ غَمَرَ بن 
الْحَطاب 0000+( بتَسُويَة الْطَثرنےَ قد کا و اھر و ئن سد 


٦‏ ۔ وحثشني عَنْ مَالِكِء عَنْ عَمّه أبي سُهَبْلِ بن 
مَالِكٍء عَنْ آبیە؛ 20 گُنْتٌ مَعَ عُنْمَانَ بن عَقَانَ اھ مجر 


قال الحافظ في (الفتح)'': ومع القول بالوجوب فصلاة من خالف ولم 
یسوّ صحیحةء وأفرط ابن حزم فجزم بالبطلان ونازع من ادّعی الإجماع علی 
عدم الوجوب بما صح عن عمر - رضي اللہ عنه - أنه ضرب قدم أبي عثمان 
النھدي لإقامة الصف؛ وبما صح عن سوید بن غفلة قال: 9 کان بلال یسوٌي 
مناکبنا ویضرب أقدامنا في الصلاةۃ) فقال: ما کان عمر وبلال یضربان أحداً 
علی ترك غیر الواجب٠‏ وفيه نظر لجواز أنھما کانا یریان التعزیر علی ترك 
العتق اض 


۱ء ۔ (مالك؛ عن نافع أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه - 
(کان یأمر بتسویة الصفوف) أي یأمر أھل الصفوف بذلك؛ أو یأمر من وکّله 
بھاء قاله الباجيی. وقولە: (فإذا جاؤوہ فأخبروہ) یوید الاحتمال الثانيی یعني إذا 
أتی الناس الموگلون بتسویة الصفوفء وأخبروا عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ (آن 
تد اضرت):المسشرف(گبر )تال الیاعی "71 ميَفهة آتهوگل نچ تزع 
الصفوف. 


7۲ء ۔ (مالك عن عمه أبي سھیل) بضم السین المھملة نافع (بن مالك 
عن أبیه) مالك بن أبي عامر الأصبحي (آنه قال: کنت مع عثمان بن عفان) في زمن 


.)۲١٠٢ /۲( افتح الباری!‎ (١) 
االمتتقی) (۲۷۹/۱)۔‎ )٢( 


۹٦ 























۹ - کتاب قصر الصلاةۃ في السفر_ توف باب مًٗ)٣۴)‏ حدیث 


سے کا ج ےل 


جے اتا لات پي أنْ بَرض لِيء فَلَمَ اڈ الہ مر 
یسَوٌي الْحَصبَاءَ بتَعْلِيْهِء عَتٌی جَاءُ رِجَالء قد کان وَكلهْمْ ِتَسْوَيَة 
2 َأَخيَروہ أنْ اعحعیق سرت فَقَالَ ليی: اسُتو فی 


خلافته کما ھو ظاھر السیاق (فقامت الصلاة وأنا أکلمە) ای 00-۶ الله 
عنه - (فی ان یفرض) بفتح أُوله کر الرای قال المحد : الغرض : التوقیت؛ 
والعطیة الموسومةء اھ.. والمعنی: أي یوقت ویقدر (لي) في العطاء من بیت 
العاق قشع (فلم آزل آکلمه) أي عثمان ۔ رضي الل عنہ - في ذلك الأمر (وھو 
یسوي) ویعتدل (الیحصہاء بنعليه) لسجود 7 غیرہ (حتی حاءہ رجال قد کان) 
عثمان (وکلھم) بخفة الکاف وشڈھا أي عیّنھم بتسویة الصفوف:؛ وفی فی (الدر 
المختار): یصَفھم الإمام بان یأمرھم بذلك قال الا وینبعيی اُن اف 
بن یتراصوا ویسدوا الخلل ویسووا مناکِھم؛ اھ. 

(فآخبروہ أن الصفوف قد استوت فقال لي: استّوفي الصف ٹم کبر) أي 
عتمات بائ, ذلكَء لائه کان الناعیر لانتظار تسویة الصتوف تقد کلت قال 
الزرقاني''٭: کبر بکسر الباء أمرء وبفتحھا خبر۔ 

قلت: وتقدم في الجملة أن عثمان بعد الخطبة لا یکبر حتی يأتيه رجال 
قد وکلھم بتسویة الصفوف؛ فیخبرونهہ ان قد استوت؛ فیکیں؛ أي بعد ذلك؛ 
فھذا یؤید الخبر . قال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': وفیە جواز الکلام ہین 
الإقامة والإحرامء خلاف ما ذھب إليه العراقیون اھ. 


والزھري وتبعھما الحنفیون کرھوا ذلكء حتی قال بعض أصحاب أبي حنیفة: 


)١(‏ ؛شرم الزرقاني) (۱/ ۳۲۰)۔ 
(۲) (۸٦/۱۸۷۰)۔‏ 


۲۹۷ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٥١(‏ باب 


)٥١(‏ باب وضع الیدین إحداھما علی الآخری في الصلاة 


إذا قال المؤذن: (قد قامت الصلاةۃ) وجب علی الإمام التکبیرء وقال مالك: إذا 
بعدت الإقامة رأیت أُن تعاد الإقامة استحباباء کذا فی (العیني۷'''. 

قلت: بل صرح فی (الشرح الکبیر) ببطلان الإقامة بطول الفصلء قال 
العینی: إنما کرہ الحنفیة الکلام بین الإقامة والإحرام إذا کان لغیر ضرورة؛ 
وأما إذا کان لأمر من أمور الدین فلا یکرہ؛ انتھی. 

وفی (المراقي): من الآدب شروع الإمام إحرامه عند قول المقیم: قد 
قامت الصلاةۃ عندھماء وقال أبو یوسف: یشرع إِذا فرغ من الإقامةء فلو أخحر 
حتی یفرغ من الإقامة لا بس بە في قولھم جمیعأء وقال الطحطاوي في 
(حاشیتها) عليه: قوله: إذا فرغ من الإقامةء أي بدون فصلء؛ وبە قالت الائمة 
الثلائةء وھو أعدل المذاہب؛ اھ. 

قلت : وأخرج اولارتہ گر مَسٹت رکال صالت گا جا البنانی عن الرجل 
یتکلم بعدما تقام الصلاۃ؟ فحدثني عن آنس؛ قال: أقیمت الصلاةۃ فعرض 
لرسول اللہ قَلُ رجل فحبسه بعدما أقیمت الصلاة. 

قال آئی ران لہ اضار با الاسلات لی سک المالت ا نلیا 
وفیه دلیل أیضاً علی أن اتصال الإقامة بالصلاة لیس من تأکید السننء بل من 
مستحباتھاء وکرہ قوم الکلام بعد الاإقامةء والحدیث حجة علیھم وعلی کل من 
کرھه مطلقاء انتھی . 


)٥١(‏ وضع الیدین إحداھما علی الآخری في الصلاة 


اختلف الرواۃ عن مالك في مسألة الیدینء والمرجح عند المالکیة في _ 


فروعھم الإارسالء ذکر في (المدونةا''': قال مالك في وضع الیمنی علی 


.)۲۲٢/٤( عمدہ القاريی)‎  )١( 
۔)۷/١(‎ )۲( 




















عم ےا وع ام ےا اع مھ مامل ےم مع ے مدے و ےم مے م ےھ دم ےم یم مھ یپ مه حم امھ وامے ٤و‏ ےم ے ہی ےی یم میم و و لومحم ++٭امه ھ 


7 قال: لا أعرف ذلك فی الفریضةء وکان یکرهہ ولکن فی النوافل إذا 
طال القیامء فلا بأس بذلك بُعِیْن به نفسهء اھ. وفي امختصر خلیل'': عد 
من مندوبات الصلاۃ سدل یدیەء وفيی )الشرح الکیر؟: وندب لس سا0 
یدیەء وکرہ القبض بفرض؛ وھل یجوز القبض في النفل طوّل أو لا؟ أو یجوز 
إِن طول ویکرہ إن قضر تأویلانء وھل کراہتہ في الفرض للاعتماد إذ هو شبیه 
بالمستندء فلو فعله لا للاعتمادء بل استناناً لم یکرہ؟ وھو المعتمد وعليه 
فیجوز في النفل مطلقاً لجواز الاعتماد فیه بلا ضرورةء أو کراہتہ خیفة اعتقاد 
وجوبە علی العوامء واستبعد وضعّفَ أو خیفة إظھار خشوعء ولیس بخاشع في 
الباطنء وعليه فلا تختص الکراھة بالفرض؛ تأویلات؛ اھ. 

وقال ابن رشد فی (البدایةا''': اختلف العلماء فيی وضع الیدین إحداھما 
علی الآخری في الصلاةۃء فکرہ ذلك مالك في الفرض؛ وأجازہ في النفل ورأی 
قوم نذا من سنن الصلاۃء وھم الجمھوں والسبب في اختلافھم آنه قد جاءت 
آثار ثابتة نقلت فیھا صفة صلاته عليه الصلاۃ والسلامء ولم ینقل فیھا أنە کان یضع 
توالت فی فی حتف ایض آ الات گا اتب رت ات 

رود اکا ہر فیھہفوج اف2 والسلام فی حدیث اي حمید 
فرأی قوم أن الاآثار التي أثبتت ذلك اقتضت زیادة علی الآثار التی لم تنقل فیھا 
هذہ الزیادةء وأن الزیادة یجب آن یصار إلیھاء ورأی قوم ان الأوجب المصیر 
(للاتاں آی لین تسا مل ارات لاتھا کشر ولگرت نت لت ساشت 
لأفعال الصلاةء وإنما هي من باب الاستعانةء ولذلك أجازھا مالك في النفل: 
ولم پُجزھا في الفرضء وقد یظھر من أمرھا انھا هیئة تقتضي الخضوع؛ وھو 
الأولی بھاء اھ. 


.)۳۲٣ /۱( اعت ایر اف2 و(الشرح الصغیرا‎ ("١) 
.)۱۳۷ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )۲( 


۱۹ 














سوسوَوسوسو سس وٹ ٹویٹ ت٦‏ رر یو رس شر ٹ ٹڈ گ ‏ ۰ تج مم مت ری تم ست ٤ت‏ ےج .ےت تجے-۔_۔جی 


قال الزرقانيی:”'' وروی ابن القاسم عن مالك الإرسال: وصار إليه أکٹر 
الصحابة اھ۔. قال العیني”'': وحکی ابن المنذر عن عبد اللہ بن الزبیر 
والحسن البصري وابن سیرین: أنه یرسلھماء وکذلك عند مالك في المشھور: 
یرسلھما وإن طال ذلك عليه وضع الیمنی علی الیسری للاستراحة؛ قاله 
اللیث بن سعد. وقال الأوزاعي: هو مخیّر بین الوضع والارسالء اھ. 

وذکر الباجے ''' في الباب أربع روایات عن الإمام مالك ۔ رضي الله 
عنه -: منھا: روایة مطرف وابن الجا حا یقہة:آ۵ه'اسوحجعت اض أي وضع 
الیدینء قلت: وعلی وفق مذہ الروایة جاءت روایات (الموطأ)ء وقال 
الزرقانی'': قال ابن عبد البر: لم یأتِ عن النبي قيُ فیه خلافء وھو قول 
جمھور الصحابة والتابعینء وھو الذي ذکرہ مالك في (الموطا)ء ولم یحكِ 
این المنذر وغیرہ عن مالك غیرہ اھ. 

وقال ابن عبد البر في ٦(الاستذکارا':‏ وھو قول المدنیین من أصحابه؛ 
وقال الأوزاعي: من شاء فعل ومن شاء تركء وھو قول عطاءء وقال الثوري 
وأبو حنیفة والشافعي ۔ رضي الله عنھم ۔ وأصحابھم والحسن بن صالح 
وابن حنبل وإسحاق بن راھویه وأبو ثور وداود والطبري : یضع المصلي یمینه 
علی شماله في الفریضة والنافلة اھ. 


قال العیني”': الکلام فيی وضع الید علی الید في الصلاۃ علی وجوہ: 
)١(‏ اشرح الزرقاني) (۳۲۱/۱)۔ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (/۳۸۸). 
(۳) االمنتقی) (۲۷۹/۱). 
)٤‏ (شرح الزرقاني) (۳۲۱/۱)۔ 
)٥(‏ (٦/١۲۱۹)۔‏ 
)٦(‏ معمد القاريی) .)۳۸۸/٥(‏ 

















۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )١١(‏ باب 0 حدیث 


7ھ حَدذثني پھہی قر مالات قن قد الكَریم بن 
ر۳ حر الَ: ین کلام 2 سسوشسسہ 
الأول: في أصل الوضع؛: فعندنا یضع؛ وبە قال الشافعي وأحمد وإسحاق 
وعامة أھل العلمء وھو قول علي وأبي ھریرۃ والنخعي والثوري؛ وحکاہ 
ابن المنذر عن مالك؛ وھو قول سعید بن جبیر؛ وأبي مجلز وأبي ٹور 
زاب عبید وابن جریر وداود وھو قول أبي بکر؛ وعائشة؛ وجمھور 
العلماء ٢ھ.‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': وھو عند جمیعھم حسن؛ 
ولیس بواجب؛ ومنھم من قال: إنه سنة مسنونةء واختلفواء فقال بعضھم: عند 
الصدرء وقال بعضھم: عند السٌرَةء اھ. والثاني: مختار الحنفیة کما سیأتي في 
آقر الات 


۳ ۔ (مالكء عن عبد الکریم بن أبي المخارق) بضم المیم وخفة 
خاء معجمة أبو أمیة (البصري) َال الرقانی عو ظاقف 7ج ری عفن 
المرفوع في (الموطاأً١‏ ھذا الحدیث لاعت وفیه ثلاثة أحادیث مرسلة یتصل 
من غیر روایته من وجوہ صحاح؛ ولم یرو ہہ کكگا0: ]با ری طط ترطیا 
ہئئ" 


قلت : تقدم الکلام علی ترجمته فی الجزء ار وما فی (التمھید) وتبعه 
افرقتاق کد اج هو الات اشا رسای فان 

(أنه قال من کلام النبوة) أي مما اتفق عليه شرائع النبیاء ویژؤیدہ 
ما سیأتيی من روایة ربعي من کلام النبوۃة الاولی؛ قال العیني: أي مما ندب إليه 
الأنبیاء ولم ینسخ فیما نسخ من شرائعھم؛ لآنه أمر أطبقت عليه العقول؛ اھ. 


۔)۱۹٦/٦(‎ )١( 


)٢(‏ انظر: التمھید :)٦٦ ٦٦/٥٢(‏ وذکرہ الذھبي في (المیزان٤ )٥٦٦/٦(‏ فقال: آخرج لە 


اس 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۱١(‏ باب )۳٦٣(‏ حدیث 


لإٰذا لم تستجيی فاصنعٌ مَا ِنٌّتا؛ مسڑع لس کی یروواظکمو جس سس 


رانا شا یعني أن الحیاء لم یزل مستحسناً فيی شرائع الأنبیاء السالفةء وأنه 
باتی لم ینسخ؛ فالاولون والآخرون في استحسانہ علی منھاج واحدء اھ. 
(إذا لم تستحي فاصنع) وفي النسخ المصریة من (التنویر والزرقانيی فافعل 
(ما شئت) قال ابن عبد البر: لفظه أمرء ومعناہ الخبرء بأن من لم یکن لە حیاء 
یحجزہ عن محارم الله فسواء عليه فعل الصغائر والکبائر ومنه حدیث المغیرۃ 
مرفوعاً: ہ من باع الخمر فلیستفض'''ٗ الخنازیراء وقال أہو دلف': 
إذا لم تصن عرضاً ولم تخش خالقاً ونَسْتَح مخلوقاً فما شئتٌ فاصنع 
وقیل: معناہ: إذا کان الفعل مما لا یستحیا منه شرعاً فافعلهء ولا عليك 
من الَقَاس: قانل؟ کی تأویل ضعیفء والأول هو المعروف عند العلماء 
وأاخرج النھای ٣‏ ؟ ابی ناو وابن ماجه وابن أبي شیبة المعنی من طریق 
منصور عن ربعي بن حراش عن أَبي مسعود البدري "7080808-۳ 
(إن مما أدرك الناس من کلام النبوۃ الأولی إذا لم تہ تسْتّح فاصنع ماافقت 


قال العیني”'': وفیه ۔ یعنيی معنی الحدیث سراف اق شع 
من العتب ولم تخش العار فافعل ما تحدلك بە نفشك؛ مہ رو 
ولفظه ام ومعناہ توبیخ . الٹاني : ان یحمل الأمر علی بابہ تقول : إذا کنت آمناً 
فيی فعلك ان تستحي منە لجریك فيه علی الصواب؛ ولیس من الأفعال التي 
بس اما حا سا اعت الٹالٹ: معناہ الوعید؛ أي افعل ما شثت 


)١(‏ فلیستفض: معناہ فلیستحل أکلھاء وفي (الاستذکار؟ )۱۹۱/٦(‏ فََيَْقص. 

(۲) انظر ترجمته في: (مروج الذھب) (٤/٤٥ء‏ ٦٦)ء‏ واوفیات الأعیان) /٤(‏ ۷۳ ۔ ۷۹)؛ هو 
ابو دُلف : القاسم بن عیسی العِجلي ۔ 

(۳) آخرجه البخاري (٣۸٣۳۔‏ ٦٦٦٦)ء‏ وأبو داود (۷۹۷٦)ء‏ وابن ماجه في (الزهدا 
(٤۸١٦٥)۔‏ 

.)۲۳٣/۱۱( معمدۃ القاريی)‎ )٤( 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱١(‏ باب )۳٦٣٣(۰‏ حدیث 


وَوضح الین إِخْدَاهمًا عَلَٰ اتی فی | لصٌلاة - ای لی 
09 کس سم ای اس ای امس می یت یس تس ات اتک 


تجازی ب کقولہ عز وجل: وم 07" الراع: یس وت ء من 
مما تفعله؛ ‏ اھ. 


اغرلا 


وقال الحافظ*'٢:‏ مو آزد تع الخبر أو هو للتھدید أي اصنع ما شثت سو سے 

فان اللہ یجزیيك: أو معناہ انظر إلی ما ترید أن تفعله فإن کان ممالا ي 
یجر ٤‏ ٹر ح پسنجن 
منه فافعلهء وإن کان مما یستخی منە قلعهء آو المعنی: أنك إذا لم ٹسٹتح 
< الله کی تو تن 0ھ مت ملە مہ أآ الدین فافعله ولا تبال بالخلق: 

من الله من سَيء یجب تستحي منە من امر الدین بال ؛ 
یت رہ جج وج ئا 
تا شثت لم یجز ترك الاستحیاء اُھ. ۱ 


(ووضع الیدین إحداھما علی الآخری في الصلاة) وقولە: (یضع الیمنی 
علی الیسری) تفسیر من الإمام مالك لوضع إحداھما علی الآخری؛ ولیس من 
الحدیث؛ قاله ااورقا 1ر قال ابن عبد البر فی (التقصی؛'': ھو أمر مجمع 
عليه في هیئة وضع الیدین إحداھما علی الآخری؛ اھ. 


وأآخرج ابن ماجه من حدیث قبیصة بن ھلب عن آبيە قال: ہکان النبي ق 
کنا فیأاخذ شماله بیمینەا؛ وأآخرج مسلم في اس ےجا ۶آ ا ا سر 
(اأن رسول الل پل رفع یدیەاء الحدیث. وفیە: ١اثم‏ وضع یدہ الیمنی علی 
الیسری)ء وأخرج أبو داود والنسائي وابن ماجە من حدیث ابن مسعود: ١‏ أُنهہ 


.)٦٥٢٥٥ /٦( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۴۲۱/۱( لشرم الزرقاني)‎ )۲( 
.)٦۱۰۸ص(‎ )۳( 


(٤ؤ)‏ حدیث (۸۷۱). 














۹ ۔- کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱٥(‏ باب )۳٦٣٣(‏ حدیث 


وَتَعْجیل الْفظرہ والاسْیِنَاء بالسُشُور۔ 


اخرجه الٰخارئ تی 2 1۰ے کاب الأئیادت لے ہاتے عاٹتا اہی الات 


کان یصلي فوضع یدہ الیسری علی الیمنی فرأہ النبي َلِ فوضع یدہ الیمنی علی 
الیسری)ء وأخرج الدارقطنی من حدیث ابن عباس مرفوعاً: ٢‏ إنا معاشر الأنبیاء 
یرتا بات تسنك بایماتا علیٰ شعا لاف وئی اشتادہ طلحقارن غرز سرزے, 


وأآخرج أیضاً من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً نحو حدیث ابن عباسء وفي 
إسنادہ النضر بن إسماعیل. قال ابن معین: لیس بشیء ضعیف: کذا فی 
اھت ۸ مرو قلت : وأآخرج اق داود عن ابن ایر یقول: اٹ 
القدمین ء ووضع الید علی الید من السنة). 


(وتعحیل الفطر والاستیناء بالسحور) قال الشیخ فی (المسوٗی): الاستیناء : 
الانتظار والتربص؛ اھ.. وقال المجد: الوَنّیٰء گَفُتیٰء التعب؛ والفترة: وامرأةٗ 
تَا 20ء بطیثد القیام والقعود والمشی؛ اھ 


وأآخرج الطبراني بسند صحیح عن ابن عباس: سمعت النبي قٍ یفول: 
إنا معاشر الأنبیاء آمرنا بتعجیل فطرنا وتأخیر سحورنا وأن نضع أیماننا علی 
شمائلنا في الصلاة)ء وآخرج اتا عن ا الدرداء وارن عید البر عین ات 
ھریرة رفعاہ اثلاث من أخلاق النبوة: تعجیل الإفطار وتأخیر السحور ووضع 
الیمنی علی الیسری في الصلاۃ) ورواہ سعید بن منصور عن عائشةء والطبراني 
عن یعلی بن مرة رفعه اثلاث یحبھا اللہ عز وجل : تعجیل الإافطارء وتأخیر 
السحورء وضرب الیدین إحداھما بالآخری في الصلاة؛''' قاله الزرقانيیء وغیر 
ذلك ذکرہ الزرقاني . 


.)۳۸۹ ۔‎ ۳۸۸ /٤( انظر: ا(عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۲۹/۲( واالسنن الکبری) للبيھقي‎ )۲۸٤/١( (سنن الدارقطني)‎ (۲ 


٣٣٤ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱١(‏ باب )۳٣٣(۰‏ حدیث 


تپ وحذثني مال خن ا ہت بن دِیناں 


سَنْ سُھهل بن سعد؛ ٌ قَال: کان الات بُؤمَرُونَ أَنْ يَضَمَ الرَجْل 
ت ایی لی : ذراعه ان کین الصلاة. 


س0 فالف می ای 08 بحاءَ مھعلة وزای:سلمة (یخ ذیتار) 
المدني زفن سیل ) سکوت: الما این ستد) :سکرق الغین ابن:مالك الآأنضاری 
الخزرجی (الساعدی) الصحابی ابن الصحابی (قال: کان الناس) أي فی زمان 
التی لے ضا اھر ھت ان ات فا رسھے ال اہ 
محمول علی أُن الامر لھم النبي للا . 


قال السیوطي في (التدریب)'': قول الصحابي: أمرنا بکذا أو نھینا عن 
کذا وما اشبھہ کله مرفوع علی الصحیح الذي قاله الجمھورء قال ابن الصلاح : 
لاآن مطلق ذلك ینصرف بظاھرہ ای فو الات راقو ومن یجب اتباع سنته 
وھو ہق اق ظلقو و تال:-فرھ لات مقصود الصحابي بیان الشرع لا اللغة ولا 
العادةق والشرع یتلقی من الکتاب والسنة والإاجماع والقیاس . 


ولا یصح ان پرید أمر الکتاب لکون ما فی الکتاب تھسا یعرفه الناسء 
ولا الإجماع لأن المتکلم بھذا من أھل الإجماع؛ ویستحیل أمرہ نفسه؛ ولا 
القیاس إذ لا آمر فيهء فتعین کون المراد آمر الرسول ُء وقیل: لیس بمرفوع 
لاحٹمال ان یکون الآمر غیرہ کأمر القرآن أو الاجماع؛ و بعض الخلفاء 
وأجیب ببعد ذلك مع أن الأصل الاول: اٰھ. 


(آن بضع الرجل الید الیمنی علی ذراعه الیسری في الصلاة) وفيی حدیث 
وائل عند أبي داود والنسائي: ١ثم‏ وضع قهُ یدہ الیمنی علی ظھر کفە الیسری 
والرسغ من الساعد)ء وصححه ابن خزیمة وغیرہ: والرسغ به بضم الراء وسکون 


)۱ افتح الباری؛ /٦(‏ ۲۷۵) 7 ۰۷ء 
)٢(‏ انظر: اتدریب الراوي) (۱/ ۲٦۷‏ وما بعدھا). 


٥٣ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر _ )۱١(‏ باب )٦٣(‏ حدیث 


مان2 عازم: لا أَغْلَمُ لا آم سی لہ 


ُخرجه البخاریٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۸۷ ۔ باب وضع الیمنی علی 
الیسری . 


السین المھملة والغین المعجمة: المفصل بین الساعد والکف؛ ذکر الحلبي في 
(شرح المنیة) حدیث سھل ھذاء وحدیث قبیصة بن ھلب المذکور قبل بلفظ : 
یأخذ شماله بیمینەء وحدیث وائل بلفظ : وضع یدہ الیمنی علی الیسری؛ ثم 
قال: ود ھد ہیف کو و۴ 
المذکورة إذ فی بعضھا بعضھا: ذکر الأخذ بل سس : ذکر وضع الید علی الیدں 
وفي البعض: وضع الید علی الذراعء فکیفیة الجمع أن یضع الکف الیمنی علی 
الکف الیسری؛ ویحلق الاإبھام والخنصر علی الرسغ ویبسط الاأصابع الثلاث 
علی الذراع فیصدق أنه وضع الید علی الیدء وعلی الذراعء وأنه أخذ شماله 
بیمینە اھ. وھذا جمع حسن بجمیع الروایات الواردة في الباب . 


(قال ابو حازم: ولا أعلم إلا آنه) أي سهھلاً (یتمي ذلك) بفتح الیاء 
وسکون النون وکسر المیم؛ قال الجوھري: یقال: نمیت الأمر أو الحدیث إلی 
غیري إذا أسندته ورفعته إليەء؛ کذا في (الفتح الرحماني) عن العیني”'ء وقال 
ازرتای 7 قال أھل اللغة: یقال: نمیت الحدیث: رفعتہ وأسندتہ وصرح 
بلفظ : یرفع ذلك؛ اھ. یعني یرفعه إلی النبي قُء وقال الزرقاني تبعاً للحافظ : 
حکكکي فی (المطالع): اُن القعنبي رواہ بضم أوله بت سی قال: وھو غلط 
و بن وت وابن درید ہوا فے نمیت الحدیث؛ رت ومح ذلك 
جووتو تی آف2 


۔)۳۸۸/٤( معمد القاريی)‎ )١( 
شر الزرقانيی؛ (۳۲۱/۱)۔‎ )۲( 

















ا کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )٥١(‏ باب (٤؛ )۳٦‏ حدیث 


و تو ےر و سو وھ اع و و او عو وو" وھ ےھ و و تو رو وی تواو تو و و و و لو وہ و و و و ھا مو کا و رہ لا جو وھ و ور .جا و وہہ 


قلت : وھذا الاختلاف 02 الذي اشناز إليه البخاري فيی لفظ 
العارے 1ڑ 0ا0ت رتال7[ستافیل+ ین لک رم بق حت ر7 فا الا 
الأآول بضم أوله وفتح المیم بلفظ المجھول؛ والثاني وھو المنفي کروایة 
القعنبیء اٰھ. 


ٹم قوله: ینمیە أیضاً من ألفاظ الرفع 


قال السیوطی في (التدریب+''': إذا قیل في الحدیث عند ذکر الصحابي 
یرفعهء أو رفع الحدیث٠‏ أو ینميه؛ أو یبلغ بەء آو روایةء فکل ھذا 2 
مرفوع عند أھل العلم وإذا قیل عن التابعي یرفعەء أو سائر الألفاظ المذکورۃ 
فمرفوع مرسل؛ ائتھی مختضزاً . واعترض الداني ۂ فی (اأأطراف الموطاً) فقال: 
هذا معلول؛: لآنه ظن من أبيی حازم وَر دسا یا سااو ا ا لا أعلم 
إلخ لکان فيی حکم المرفوع؛ لآن قول الصحابي: کنا نؤمر من ألفاظ الرفع 
۔ کما تقدم ۔ قیل: لو کان مرفوعاً ما احتاج أبو حازم إلی قوله: لا أعلم إلخء 
وجوابە :.أنه أراد الانتقال إلی التصریحء فالاول لا یقال لە: المرفوع؛ وإنما 
یقال لە: حکم الرفعء قاله الحافظء والزرقاني. 


قلت : لکن أھل الفن عدوا هذا النوع اشنا من المرفوع کم وَالْعَجَب 
من الحافظ إذ قال فی (الفتح؛'': إِنە رفع صریحاًء وعذّہ فی اشرح النخبة) من 
الرفع الحكمي؛ ٠‏ فقال: ویلتحق بقولي حکماً ما ورد بصیغة الکنایة فی موضع 
الصیغ الصریحة؛ کقول التابعي عن الصحابي: یرفع الحدیث٠‏ آو یرویەء أو 
ینمیه إلخء وکذا عدّہ في شرح ؛آلفیة السیوطي؟ من المرفوع حکماً. 


)٠۰۷٠ 5 الباری؟ (۲/ عق‎ ف١‎ (١) 
۔)٦٦٦‎ /١( )۲( 
.۔)۲٢٢‎ ٢٣ ٢٣( )٣۳( 











مم مھ مم مم مھ مم مم مم مم مم مم ےم ےھ مم ےم مم مع مم دم مہم ے٘ ےی وھ ےم جصمھ ےھ ےبد عھبم+ی+يپھ 


ثم اختلفت الائمة في محل الوضعء واختلف نقلة المذاھب فاعتمدنا في 
ذلك علی فروعھمء قال ابن قدامة في (المغني)''': ویجعلھما تحت سرت 
اختلفت الروایة فيی موضع وضعھماء فروي عن أحمد: أنه یضعھما تحت 
سرتەء وروي ذلك عن علي؛ وأبيی ھریرة وانی مجلں والنخعي والثوريی؛ 
وإسحاق؛ وعن أحمد: یضعھما فوق السرة؛ وھو قول سعید بن جبیر 
والشافعيء وعنە: آنه مخیر في ذلك لآأن الجمیع مروي والأمر في ذلك 
واسع؛ اھ. 


وعدً صاحب انیل ر۲۲۷ من سنن الأفعال وضع الیمین علی 
الشمال وجعلھما تحت سرته؛ وکذا في (الأآنوارا و (الروض المربع) فعلم 
بذلك ان المرجح المعتمد عند الحنابلة هي روایة تحت السرةء وبە قالت 
فمحله تحت الصدر فوق السرة؛ کما في (الشرح الکبیر). 


وَاما عند الشافعیة فذکر الأردبیلي في ڈالانوارا: من السنن أن یضع 
الیمنی علی التسترعق بین الصدر والسرق وکذا فی شرح الاقناع) وغیرہ من 
فروعھم فالمر جح عندھم هي مذہ الروایة وإلا فعن الإمام الشافعي ثلاث 
روایات؛ إحداھا مثل الحنفیة: والثالثة علی الصدر؛ لکن المعتمد عندھم هي 
الروایة الأولی. قال في (البدائع)'': أما محل الوضع فما تحت السرة فی حق 
الرجل؛ والصدر في حق المرأة؛ وقال الشافعي ۔ رضي اللہ عنه -: محله 
الصدر في حقھما جمیعأء واحتج بقوله تعالی : ٭مَصَلِ لِيَكَ رَآغز ()> أي 


۔)۱٢١١/٢١(‎ )١( 
۔)۱٥١/١(‎ )۲( 
۔)٦۷٤‎ /١( )۳( 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )١١(‏ باب )۳٦ ٤(‏ حدیث 
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مان ا ا ذو اسر شس اش کہ مھ 
عنه 3-۰ .-۔ و 

ولنا ما روي عن النبي قلُ اثلاتٌ من سنن المرسلین) من جملتھا (وضع 
الیمین علی الشمال تحت السرۃا؛ وأما الأایة فمعناہ أَي صلْ الصلاق وانحر 
الجزور وھو الصحیح من التأویل: لأئه حینئذ یکون عطف الشيء علی غیرہ 
کما هو مقتضی العطف فی الأصل؛ ووضع الید من أفعال الصلاة وأبعاضھاء 
ولا مغایرة بین البعض والکل؛ أو بحتمل ما قلناء فلا یکون حجة مع الاحتمال 
علی أنه رويی عن أبي ھریرة وعلي اُنھما قالا: السنة وضع الیمین علی مان 
تحت السرة فلم یکن تفسیر الایة عنهء انتھی. 

قال محمد: ینبغي إذا قام فی صلاته أن یضع باطن کفە الیمنی علی رسغه 
الأیسر تحت السرةۃ؛ لحدیث أبی جحیفة عن علی أنه قال: ١‏ من السنة وضع 
الکف علی الکف تحت السرة6ء قال العینی''': هذا اللفظ یدخل في المرفوع 
عندھم ویرميی ببصرہ ال موضع سجودہ أي فيی حال القیام کذا فسرہ 
الطحاويء وھو قول أبي حنیفة. قال العینيی: وعامة أھل العلم وھو قول 
علي وأبيی ھریرةء والنخعي؛ والثوریي. وفیي االتوضیح): وھو قول سعید بن 
جبیر؛ وأبي عبیدء وابن جریر؛ وداودء وھو قول أبي بکر وعائشة وجمھور 
العلماءء کذا في (الفتح الرحماني. 


رفا این قدمۃ'': لماارری عن علی آئهآقال؛ :من الثة :وضم الیمین 
علی الشمال تحت السرة) رواہ الإمام أحمد وأبو داود وھذا ینصرف إلی سنة 
النبی َء ولآنہ قول من ذکرنا من الصحابةء انتھی . 


.)۱۷۳ /۲( زاظ او نر سے اھت و السنن)‎ (١) 
.)۳۸۹/( معمدہ القاريی)‎ )۲( 


.)٦٦٤١ /۲( (المغنی)‎ )٣۳( 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۱١(‏ باب )٥٦٣(‏ حدیث 


مھ مم مم مم دم مم مم مو مم مم مم مم مم مم و مم موم مم مم مم وم مم مم وو مے وو وب وع و+ویم+ه 


قلت: قد عرفت مما سبق أن الوضع تحت السرۃ قول أکثر الأئمة 
المؤید باختیار أجل الصحابةء وھو قول إمام المحدثین أحمد بن حنبلء وأئمة 
الظاھریة: داود وإسحاق؛ وغیرھماء فلم یبق الاحتیاج بعد ذلك إلی سرد 
الأادلق ولا إلی الجواب عما ورد من زیادة اعلی الصدرا في بعض الروایات 
لانە یکفي لشذوذھا إعراض أئمة الفن عن تلك الزیادة. 


ونشیر إلٰی مستدلات الجمھور مختصراً کدأبنا فی ھذا (الأوجزاء منھا: 
حدیث علي المذکور أخرجە ابن ابی شیبةء وأبو داود وأحمد والدارقطنيیء 
والبیھقی؛ قاله النیموي؛ ولا ینزل عن درجة الحسن کما حقق في (إعلاء 
رو رما سک ملشی سس اھ ماد کان سر2 
جزم في مفتتح کتابە: ان ما سکت عنه صحیح؛ اق عت تَا عَدَكث 
رائل :ہن حجر'' قال؛ رایت النبی 8ل بضع ہمہ علی افعاله تحت الترف 
رواہ ابن 7 شیبةء وإسنادہ صحیح؛ علی ما قاله النیمويی؛ وسقوط زیادة 
اتحت السرة) من بعض النسخ سھوأء أو اختصاراً لا ینفميی وجودھا إذ ثبتت في 
النسخ المصححة کما بسطه الشیخ النیموي في (آثار السنن)ء والشیخ أبو الطیب 
فی (شرح الترمذي). ومنھا: حدیث الحجاج بن حسان قال: سمعت آبا مجلزء 
أو سألته قال: قلت: کیف أضع؟ قال: یضع باطن کف یمینە علی ظامر کف 
شماله ویجعلھما أسفل من السرةء رواہ أبو بکر بن أبي شیبةا'ء وإسنادہ 
صحیح؛ قاله النیموي . 


ومنھا: ما آخرجہە اق دارِدَعَنْ ای وائل قال 7 ھریرة : اذ الکعف علی 


۔٦٦٦/۲(‎ )١( 
في باب رفع الیدین فی الصلاۃ وباب اتتاح الصلاۃ‎ )۱٦۷ /۱( أخرجه آبو داود‎ (۲ 
.)٦٢٤/١( مصنف ابن أہی شییة؛‎ ١ )۳( 


"۴۰۰ 
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الکف في الصلاةۃ تحت السرة؛ وفیه: عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي؛ 
ضعیف؛ لکن ضعفه قد انجبر بمتابعة الروایات المتقدمةء وقال آبو الطیب في 
شرح الترمذي)''': وضعف عبد الرحمن لا یلزم منه ضعف الحدیث عند 
الإمام أبيی حنیفة ومالك لتقدمھما عليه انتھی. 


قلت: والأقرب أن الإمام أخذہ عن سیّار أبي الحکم لأنه من مشایخ 
أقران الإمام الثوري وشعبة وغیرھما . 

ومنھا: ما أآخرجه ابن حزم في (المحلی تعلیقاً من عائشة أُنھا قالت : 
ثلاث من النبوة: تعجیل الإفطارء وتأخیر السحورء ووضع الیمنی علی الیسری 
فی الصلاةۃ؛ وعن أنس مثل ھذہ أیضاً إلا أنه قال: من أخلاق النبوۃء وزاد: 
تحت السرةء انتھی؛ قاله النیموي. 

قلت: والأصل في الباب أن الأئمة الأربعة ۔ شکر اللہ مساعیھم ۔ 
اختلفوا فی مدار الحکم؛ واجتھدوا في ذلك علی حسب عادتھم فی الأحکام 
الشرعیة بما أدی إليه نظرهم بعد ملاحظة الروایات والآثار في البابء ولکل 
وجھة هو مولیھاء فرأی الإمام مالك - رضي اللہ عنه - وضع الیدین راحة لھما 
فحملھا علی بیان الجوازء وإليه أوّل ما ورد من الوضع . ۱ 


ففی (المدونةا''': قال مالك في وضع الیمنی علی الیسری في الصلاة؛ 
قال: لا أعرف ذلك في الفریضةء وکان ما یکرهەء ولکن في النوافل إذا طال 
القیام: فلا پان بذلك یعین یہ نھسہ فہذا کالصریح بن ما ورد لضرورةۃ ان 
(١)‏ هو شرح لابی النظیت یی عحة ھتان الستلی فرلدان والمدني موطناء قد طبع في 


مجموعة الشروح الأربعة لاجامع الترمذي)ء في المطبع النظامي بکانبور؛ الھند سنة 
۹ھ وراجع (۳۷۷/۱) منه. 


۔)۷/١(‎ )۲( 


۳۴۱۱ 











۹ - کتاب قصر الصلاۃ في السفر )١١(‏ باب 
)۱٦١(‏ باب القنوت في الصہح 


قرب 207 اللہ عنه تق ری پت 
ق2 ال اعت فور 9 معااللعات4 لات اتتالب َ الاعضای 
الڑقاع“'٭1 پسین آن لکنا إلی جھة السا رز آمیل لا ذاش اذ 

والحنفیة والحنابلة حملوھا علی الوقوف بھیئة الذلَّة والاستکانة بین یدي 
رب العزة ذي الجلال؛ فاختاروا جمعھما في منتھی مدھما بدون التکلف؛ 
وهي هیئة الأدب في الحضور عند الأکابر وھذہ العلة اُولی مما سبق لکونھا 
منصوصاً عن السلف؛ ففي (عقود الجواہرا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: 
ان النبي قاِ کان یعتمد بیمینە علی یسارہ یتواضع بذلك لل عز وجل؛ ھکذا 
رواہ محمد في دالاآثارا وابن خحسرو؛ انتھی . فتأمل فی دقائق أنظارهمم ولا 
تتصد إلی توهھین الآثار بمجرد الأفکار: واللہ ولی الرشد. 


)٦١(‏ القنوت في الصبح 
لفظ القنوت یطلق علی آکثر من عشرة معانِ نظمھا بعضھم في البیتین: 
دعاءٴ خشوغ اتاد لتاف اقفامنیا إفقضرارہ بالعبودیه 
سکوتٌ صلاةٌء والقیامُ وطوله کذاك دوامُ الطاعة الرابحُ القنیہ'' 


ولکن المراد ھھنا الدعاء فی الصلاة فی محل مخصوص من القیام . 

وفي القنوت أربع مسائل خلافیة بین الأئمة: 

الارلن؟ في قنوت الوتر یعني ھل یقراً القنوت في الوتر أم لا؟ وتقدم 
الکلام علی ذلك في أبواب رمضان. 


.)٤۸۸٥( )١( 
.)٦۹٤/۲( انظر: (شرح الزرقاني) (۳۲۲/۱) وافتح الباري)‎ )٢( 


۲ 
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والثانیة: ھل یقرأً فی غیر الوتر أ٘یضاً سیما في الصبح؛ وسبأتي الکلام 
لی اك 

والثالثة : فی ألفاظ القنوت؛ ولم یذکرہ المصنف؛ واقتفینا أثرہ فيی ذلك 
لخوف الإطالة مع قلة الجدوی؛ والجملة ان المرجح عندنا الحنفیة سورۃ 
الحفد وسورة الخلع: لأنھما سورتان من القرآن فی مصحف أبیٔ؛ فھما أشبە 
بألفاظ القرآنء ومعلوم أن من المرجحات القویة عندنا الحنفیة الوفق بالقرآن: 
واختار الشافعیة اللھم اھدنا فیمن هھدیت إلی آخرہء وھو مختار الحنابلة: إلا 
أنھم أضافوا فیھا بعد ذلك التعوذ أیضا کما في فروعھم: ومختار الإمام 
مالك''' الجمع بین مختاري أبي حنیفة والشافعي کما في الدسوقيی؛ واقتصر 
ابن رشد في (الحکایة) عن الإمام مالك علی السورتین فقط . 

والاختلاف الرابع : في ان القنوت قبل الرکوع أو بعدہ ولم یذکرہ أیضاً 
المصنف؛ واقتفینا أثرہ فیه أیضاء إلا أن المرجح''' عندنا الحنفیة والمالکیة 
قبل الرکوع؛ والشافعیة والحنابلة بعد الرکوع کما في (الفروعا هذا إجمال 
الکلام علی مسائل القنوت؛ وذکر المصنف منھا الثانیة فقط فنقتفيه فی ذلك. 

قال ابن رشد في د(البدایةا'”": اختلفوا في القنوت فذھب مالك إلی أن 
القنوت مستحب؛ وذھب الشافعي إلی أنه سنةء وذھب أبو حنیفة إلی أنە لا 
یجوز القنوت في صلاة الصبحء وأن القنوت إنما موضعه الوترء وقال قوم: بل 
یقنت في کل صلاةء وقال قوم: لا قنوت إلا فی رمضانء وقال قوم: بل في 
)١(‏ قال الکوفیون ومالك: لیس في القنوت دعاء موقت؛ لکنھم یستحبون ألا یقنت إِلا 


بقولھم: اللھم إنا تستعتك و سھيثتك إلخ ( ا لاستذکارا /٦(‏ ٣۲ک‏ وانظر: ا(احاشية 
الدسوقی) .)۲٢۸/۱(‏ 

(٢(‏ في الوتر أما فی الصبح قبعد وعند المالکیة قبله مطلقاًء وعند الشافعیة والحنابلة بعدہ 
مطلقاء اھ ءز 

(۳) اہدایة المجتھد) (۱/ ۱۳۱)۔ 





(۰۳ 








پک کی ٹک ٹک یی پ یی یپ ٹکٹ ک ‏ ت جج جج ہج جج ہج ہج جہہجہجہےجہہےہےہہےدہےدے ےت غ جک ہہ ہہےہ.گٹ 


النصف الآخر منە؛ وقال قوم: بل في النصف الأول؛ والسبب في ذلك 
اختلاف الآثار المنقولة في ذلك عن النبي َء وقیاس بعض الصلوات في 
ذلك علی بعض؛ أعني التي قنت فیھا علی التي لم یقنت فیھاء انتھی. 

وقال ابن عبد البر في (الاستذکارا'': أما القنوت في صلاة الصبح؛ 
اختلفت الاآثار المسندة في ذلكثء وَكَْذْلك اختلف:ئیة عن ابی ہکز وَعئر 
وعثمان وعلي وابن مسعود وغیرهم؛ فروي عنھم القنوت وترکە؛ء وکذلك 
اختلف عنھم في القنوت قبل الرکوع وبعدہ قال: وکان الشعبي لا یری 
القنوت؛ وسأله ابن شبرمة عنه فقال: الصلاة کلھا قنوتء وأما الفقھاء الذین 
دارت علیھم الفتوی في الأمصار: فکان مالك وابن أبي لیلی والحسن بن حي 
والشافعيی وأحمد بن حنبل وداود: یرون القنوت في الفجر؛ قال الشافعي 
وأحمد: بعد الرکوع؛ وقال مالك: قبل الرکوع وروي عنە: أنه خیر في ذلك 
قبل الرکوع وبعدہ. 

وقال ابن شبرمة وأبو حنیفة وأصحابه والثوري في روایة واللیث بن سعد: 
لا قنوت في الفجر؛ قال أبو حنیفة ومحمد: إن صلی خلف من یقنت سکت: 
وھو قول الثوري في روایةء وقال آبو یوسف: یتبع الإمامء انتھی. 

قال الباجی٤:‏ وقال أبو حنیفة والثوری: لا یقنت في شيء من الصلاق 
وإليه ذھب یحیی بن یحیی اللیٹي من أصحابناء انتھی . 

قلت: ما نقل استحباب قنوت الصبح من الشافعي ومالك - رضي اللہ عنه - 
فمسلّم؛ فإنه صرح أھل فروعھما باستحبابه کاالتوشیح) و اشرح الإقناع)'' 


)١(‏ (۱۹۹/۸)۔ 


.)۲۸۲/۱( ا( المتقی)‎ )٢( 
.)٤٤٥۸٥( انظر:‎ )۳( 


۱٤ 
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وغیرھما من فروع الشافعیةء وکالدسوقی وغیرہ من فروع المالکیةء لکن ما نقل 
عن أحمد ۔ رضي اللہ عنه - فمشکل؛ لآن کتب فروعھم تآباہء قال في ١٢ئیل‏ 
المارب): ویقنت في الوتر في الرکعة الآخیرۃ من جمیع السنة وکرہ القنوت في 
فی ارت اتی 

وفي االروض المربع)''': ویکرہ قنوت في غیر الوتر؛ روي ذلك عن 
ابن مسعود واہن عباس وابن عمر وأبي الدرداءء وروی الدارقطنی عن سعید بن 
جبیر قال: أشھد أنيی سمعت ابن عباس - رضي اللہ عنە ۔ یقول: إن القنوت في 
اتی مو ک0سی رصم تاد می ۱ 

وقال ابن قدامة في (المغني)''': ولا یسن القنوت في الصبح ولا غیرما 
من الصلوات سوی الوترء وبھذا قال الثوري وأبو حنیفةء وروي عن ابن عباس 
وابن عمر وابن مسعود وأبي الدرداءء وقال مالك وابن أبي لیلی والشافعي: 
یسن القنوت في صلاة الصبح في جمیع الزمانء انتھی. 

فعُلم بھذا کلە ان الإمام أحمد موافق للحنفیة في ذلك؛ فمن نقل عنه 
خلافه غفل عن کتب فروعه؛ ووافق الحنفیة في ذلك جماعة من الصحابة 
والتابعین وغیرھم . 

قال العینی*”: وقد ذکرنا فیما مضی أن أبا بکر وعمر وعثمان وعلي بن 
نے قالت وات قا رع ھی سورد جس رہ رف اس 
أَبي بکر وعبد اللہ بن الزبیر وأہا مالك الأشجعي لم یکونوا یقنتونء ولا رأوا 
القٹوثٹ فی الضلاةء :وقد ڈکرنا عن: اہن عغمر وابن غّاس؛ آن القنوت' ٹی 
الصبح بدعةء وقد ذکرنا ان ابن عمر کان ینکر علی من یقنت. ۱ 


)١(‏ (/۲۱۹)۔ 


(۲) (۸/۲٥۸٥)۔‏ 
(۳) معمدہ القاريی) )۲٤٢ /٥(‏ رقم الحدیث .)۱٠٠١١(‏ 


۲۱۵ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر (٦)‏ باب )۳٦٥(‏ حدیث 


۶رت علکتی کی 22 الات ت7 مم‪ِء"۳ئعء) 


لے ے 


بن مر کان لا نٹ نی شیْء مِنَ الضّلاة 


روفل لمت اقاس القیہ لذر رہ سیف > غرر ا ممیت :رالاشوہ 
والشعبيی وسعید بن جبیر وإبراھیم رات حتی قال طاووس : القنوت في 
الفجر بدعةء وحکي عن الزھري أیضاً. ومن الأئمة الذین لا یرون بە: الإمام 
ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وعبد اللہ بن المبارك وأحمد وإسحاق واللیث بن 
سعد؛ انتھی . 

۸۵ ۔- (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنه ۔ (کان 
لا یقنت في شيء من الصلاة) قال ابن عبد البر*': أما ابن عمر فکان لا یقنت 
لم یختلف عنە في ذلك: وروی ابن عیینة عن ابن أبي نجیح قال: قلت 
لمجامد: صحبت ابن عمر إلٰی المدینة فھل رأیتہ یقنت؟ قال: لاء قال: ولقیت 
سالم بن عبد اللہ فقلت لە: کان ابن عمر یقنت؟ قال: إنما ھو شيء اأُحدثہ 
النىاسء انتھی . 

قال الباجيی”'': ذکر مالك في الترجمة: القنوت في الصبح؛ ولم یدخل 
في الباب ما فيه القنوتء بل آدخل فعل ابن عمر مخالفا لما یعتقدہ هو في 
ا سی 

قلت: لم یحکم في الترجمة بشيءء ولما ثبت بالروایة المذکورۃ فیھا عدم 
القنوت علم حکم الترجمةء وھذا علی اختیار یحیی بن یحیی صاحب الروایة 
وأما علی ما هو المختار عند الإمام مالكء فمذکور في (الموطات) غیر یحیی . 

قال ابن عبد البر: لم یذکر في روایة یحیی غیر ذلك: وفی:اکٹر 
(الموطآت) بعد حدیث ابن عمر: مالك عن هشام بن عروة أن أباہ کان لا یقنت 


.)٦٠٢٦ /٦( ا(الاستذکار؛ا‎ )١( 
ا المنتقی) (۲۸۱/۱)۔‎ )٢( 


۳٦ 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٦٦(‏ باب )۳٦٥(‏ حدیث 


سے امھ وم ھی ےمم ام ےم یم سامدےھ یپ وم دم ے م ےم ے ےھ ٤ع‏ مم ے ے خعامے ےم و٤ع‏ ےم مھ مم مم ٤ع‏ مج لے ہو و ہم 


فی شيء من الصلاة؛ ولا في الوتر إلا أنه کان یقنت في الفجر قبل ان یرکع 
الرکعة الآخیرة إذا قضی قراءتەهء انتھی . 

فھذا مؤید لما هو المختار عند الإمام مالك؛ والظاھر أن الإمام ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ أُسقط ھذہ الروایة فی العرضة الآخیرة من (الموطإً) ولذا لا توجد فی 
روایة یحییء ولما لم تکن روایة القنوت في روایته؛ بل کان فیھا روایة ابن عمر 
التی خالف فیھا یحبی إمامه کما تقدم فی المقدمة. 
بروایة اض اس لا رسول الله گل قنت شھراً یدعو علی أحیاءِ من أحیاء 
العرب ثم ترکه)ء رواہ مسلم. وعنه: عن نس آن النبي قللُ کان لا یقنت إلا 


إدا دہا لقوم أو دعا علی قوما رواہ تن خزیمة؛: قال النیمویيی: إسنادہ 
(١)‏ 


وعن أبي ھریرة - رضي اللہ عده ۔: أن رسول ال قَٛيءُ کان إذا أراد ان 
یدعو علی أحد أو یدعو لأحد قنت بعد الرکوع؛ فربما قال: إذا قال: سمع اللہ 
لمن حمدہ: اللَّھم ربنا لك الحمدء اللّھم انج الولید بن الولید الحدیث. وفي 
فقو سی :انل اھ عق ھی ار 111 رزاہ الہمنازی۲۴, 

وعنه قال: کان رسول اللہ گلا لا یقنت في صلاة الصبح إلا ان یدعو 
لقوم آق علی قوم؛ رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) وإسنادہ صحیح . 

وعن الاأسود: آن عمر ۔ رضي اللہ عنه - کان لا یقنت فيی صلاة الصبح؛ 
رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صنجیج۔ وعنة : أآنہ صحب عمر بن الخطاب سنین فی 


.)۸۵ ۔‎ ۸٤ /۳( اآثار السنن) للیموی (٢/٢۲)ء وانظر: ل(إعلاء السنن)‎ )١( 
۔)٦٢١( اصحیح البخاري)‎ (۲ 


۹۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١٦١(‏ باب )۳٣٣(‏ حدیث 


و ىىَىو 1011 سھو.,وۓو2.2, 01 019100190 1091001010100+ سووًَ ,1 ۰ ۹و ,1 0" ئ0 


السفر والحضرء فلم یرہ قانتاً فی الفجر حتی فارقەء رواہ محمد في (اکتاب 
الآثارا وإسنادہ حسن . 

وعنه قال: کان عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ إذا حارب قنتء وإذا لم یحارب 
لم یقنت: رواہ الطحاوي وإسنادہ حسن . 

وعن علقمة والآأسود ومسروق أنھم قالوا: کنا نصلي خلف عمر الفجر 
فلم یقنتء رواہ الطحاوی!'' وإسنادہ صجیح: 

وعن علقمۂ قال: کان عبد ال لایقنت في صلاة الصبح؛ رواہ 
الطحاوي؛ وإسنادہ ےورس وعن الاسردذ قال: گان ابن مسعود ل١‏ یقنت فی 
شيء من الصلوات الا الوترں فاإنه کان یقنت قبل الرکعة رواہ الطحاوي 
والبزار وإسنادہ صحیح. وعن أبي الشعثاء قال: سألت ابن عمر عن القنوت؟ 
فقال: ما شھدت وما رأیت؛ رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح. 

وعنه قال: سئل ابن عمر - رضي اللہ عنھما -عن القنوت فقال : ما القنوت؟ 
فقال: إذا فرغ الإمام من القراءة في الرکعة الآخرۃ قام یدعوء قال: ما رأیت أحداً 
یفعلەء وإني لأظنکم معاشر أھل العراق تفعلونهء رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح . 
وعن أبي مجلز قال: صلیت خلف ابن عمر الصبح فلم یقنت؛ فقلت : الکبر 
یمنعككء فقال : ما أحفظه عن أحد من أصحابيء رواہ الطحاوي والطبراني وإسنادہ 
صحیح. وعن عمران بن الحارث السلمي قال : صلیت خلف ابن عباس الصبح فلم 
یشنت ؛ رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح . وعن عمرو بن دینار قال : کان عبد الله بن 
الزبیر یصلي بنا الصبح بمکة فلا یقنتء رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح . 

قال الیموي”': تدل الأخبار علی أن النبي گل وأصحابه لم یقنتوا في 
الفجر إلا في النوازلء انتھی مختصراً. 


۔)۲٤۹‎ /١( شرح معانی الآثار؛‎ )١( 
.)۳۱/۲( تاثار السنن)‎ )۲( 


(۴۱۱۰۸ 











۹ کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )١٦١(‏ باب )۳٦٥٣(‏ حدیث 


86ے و مل لے و مم ےی موی ےی وم ےھ ےا لی ےلم ےھ ےو لے ےل و اع مو ے ودھمڑ ھ رم مر مم ےمم مم مم مممہدھم 


وقال ابن قدامۃ! و ھا رن آ اتی کافت موا یدعو علی حی 
من أحیاء العرب ثم ترکە؛ رواہ مسلم'' وروی أبو ھریرة وأبو مسعود عن 
النبي قُ مٹل ذلك: وعن أبي مالك قال: قلت لأبي: یا آبَةَ إنك قد صلیت 
خلف رسول اللہ گا وأبي بکر وعمر وعثمان وعلي ھھنا بالکوفة نحواً من 
سن کھو ار وت 001ای مس سنت خو نان افارنتی اتا 

وقال النخعي: أول من قنت في صلاة الغداة علیٌء وذلك أنە کان رجلا 
محارباً بدعو علی أعدائه وروی سعید فی اسننه) عن مشیم عن عروۃ 
الھمداني عن الشعبي؛ قال: لما قنت علي - رضي اللہ عنه ۔ في صلاة الصبح 
أُنکر ذلك الناسء فقال علیٌ: إنما استنصرنا علی عدونا هذا. 


وعن أبي ھریرة: أن رسول الل قَِ کان لا یقنت في صلاةۃ الفجر إلا إذا 
دعا لقوم أو دعا علی قرع وَرَاَدَسِك وخلیٹ آئین ہحتیل: آنه آزاد طول 
القیام 27 ھ9ئ"ء) وقنوت عمر - رضي الله عنه ۔ یحتمل أنه کان في 
أوقات النوازلء فإن آکثر الروایات عنە أنه لم یکن یقنتء روی ذلك عنه 
جماعةء فدل علی أن قنوته کان في وو اوک 


فان نزل بالمسلمین نازلة فللاِمام أن یقنت فی صلاة الصبح؛ نص عليه 
احء تال انی :ذاؤدت سک اعمل سسالمن ارت تی الیک ان لو 
قنت أیاماً معلومة ثم یتركء کما فعل النبي َء وبھذا قال أبو حنیفة والثوري 
(١)‏ (المغني) (۲/ ۲۸۵). 
(٢)‏ رواہ مسلم )٦1۹/١(‏ باب استحباب القنوت في جمیع الصلاةۃء من کتاب المساجد. 
(۳) آخرجہ الترمذي .)٦٥٤(‏ 
)٤(‏ قد ذکر فی ل(إعلاء السنن) )۹٢/٦/۳(‏ عشر أحکام في قنوت النازلةء فارجع إليه. 


(۴۲۱۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۱١(‏ باب )۳٦٣(‏ حدیث 


پٹ ٹ ‏ گ جہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کٹ کڈ کہ ہہ ہہ ہج گج تہ ہہ تک ت کٹ وپ 0ئ 


وذلك لما ذکرنا نہ عليه الصلاة والسلام ما شفھر ان کہ وآن علیاً 
- رضی اللہ عنه - قنت؛ وقال: إنما استنصرنا علی عدونا ھذاء ولا یقنت آحاد 
التاس ویتول ىی شوہ تحرا سا فال'النتی کل ا صحاد 


وروی عن عمر - رضي الل عنە - أنە کان یقول في القنوت : (اللٰھم اغفر 
للمؤمنین والمؤمنات؛ والمسلمین وَالمَِسلمَاتَ الف تن قلوبھم وأصلح ذات 
بینھمء وانصرهم علی عدوكه رما الم العن کفرةً أھل الکتاب الذین 
پُکذبون رسلك ویقاتلون اُولیا ءك اللَهم خالٹ بین کلمتھم ورَلَرِلَ أَقَدامَھم 
وأَنْرِلٌَ بھم بأممك التیه ورۃ قق اترم المجرمینء بسم اللہ الرحمن ن الرحیم 
یل ص ط۱ "×٠8َِ‏ ود لیف 
فی گور الا فی 7 ات إذا کان اس اٰھ. 

قال القاری'': روی الہزار وابن أبي شیبة والطبراني والطحاوي کلھم من 
حدیث شریك القاضي عن أبي حمزۃ القصاب عن إبراھیم عن علقمة عن 
عبد اللہ نا ابن مسعود -: قال: الم بقنت رسول اللہ پا ذ فيی الصبح الا 
ا ٹم ترکە: 2,1 بعدہ۴. 


ا کو تج تضعیفھم أي الشافعیة القصاب نہ کان کثیر الوھم وبمثل ھذا 
ضعف ختاقۃ تھے حدیثھم فکافأء القصاب . 

وأنص ما فی الباب ما أخرجه أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة 
عن ابن مسعود: أن رسول اللہ قلٍ لم بقنت في الفجر قط إلا شھراً واحداء لم 


۶ے لم 


بر قبل ذلك ولا بعدہء فھذا لا غبار عليهء اھ. وتضعیف الحافظ لا یمشي في 


.)۲۱۱ ء۲٢‎ /۳( آخرجہ البیھقی: (السنن الکبری)‎ )١( 
سرقاۃ المفاتیح٢ (۱۸۱/۳).۔‎ )٢( 


شس 

















4 کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ 03 باب منکعد حدیث 


(۷ باب التھي عن الصلاة والإنسان پرید حاجته 


٦۹‏ ۔ خثٌشني بَحْبّی عَنْ عَالِليٍء عَنْ مِشّام بْنِ عَرُوَۃَ 


نآ دہ ج ٌ ضد الله س ۱ اق ۱ 


ار سس یئ نت 
وھذا القدر یکفي لھذا الاأوجزا والبسط في المطولات؛ العیني وغیرہ. 


(۱۷) النھی عن الصلاة والانسان پرید حاجته 


الحاجة واقعاً علی کل ما یحتاج إليهء إلا أن عرف اللغة جری باستعمالھا علی 
ھذا الوجهء یقال: ذھب فلان لحاجة الاإنسان أي آتی الغائط . 


٦‏ (مالكث: عن هشام بن عروة عن یه ان عبد ای 


بن الأرقم) 
ابن عبد یغوث بفتح الیاء المثناۃ التحتیة وضم الغین المعجمةء وبالثاء المثلثة 
ابن وھب بن عبد مناف بن زھرة بن کلاب القرشي الزھري؛ صحابي معروف؛ 
أسلم عام الفتح وکتب للنبي قهُ ثم لأبي بکر وعمر - رضي اللہ عنھم ۔ ولاہ 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بیت المال؛ وبعدہ عثمان ثم استعفی؛ فأعفاہ عثمان: 
کذا فی (رجال جامع الأصول٢.‏ 


قال ابن الأئیر: کانت آمنة بنت وہب آمہ قيُ عمة أبیە الأرقمء ومات 
فی خلافه عثمان - رضي اللہ عنه - هو الصحیح الصواب٠‏ وما في (ثقات 
ابن حبان'': أنه توفي سنۂة أربع وستین وهحٌٌء قال الخزرجي في 
ھا رھ تد لە أحادیث وعندھم - أَي الأربعة ۔ فرد حدیث؛ وقال الحافظ : 
)١(‏ انظر ترجمته في : اتھذیب التھذیب؛ )۱٤٤١/٥(‏ و(طبقات ابن سعدا .)۱۷۹/٥(‏ 
(٭"( (۱۱۱۸/۳. 
(۳) (ص۱۹۱). 


۵ش 











ہویم ےھ مایعےم یم و دم ےلم مم ےم مم مھ مم مم ےم وم مم لے دم مھ وم مو ہو ےو یہ یےم و عیب ّولیدیھهھ 


یقال: لیس لە مسند غیرہء وقال المنذري: روی عن النبي قلُ حدیثاً واحداء 
لیس لە في ھذہ الکتب سوی ھذا الحدیث. 

ٹم قال ابن عبد البر فی (٦الاستذکار؟'':‏ لم یختلف الرواةۃ اللموطأً) في 
إسناد ھذا الحدیث؛ وقد ذکر الاختلاف فیه علی هشام فی (التمھیدا' اھ 

وذکر ابن تر تی (شرح الترمذي) فضائل عبد اللہ بن الأرقم؛ ٹم 
قال : فالعلة التی لأجلھا یسقط حدیث عبد اللہ بن الأرقمء وثبت فيه حدیث 
عائشةء فقال أبو عیسی: إنه اختلف علی عروة؛ فروي عنه عن عبد اللہ بن 
الأرقم؛ وروي عنه عن رجل عن عبد اللہ بن الأرقم فصار مقطوعاًء وخرج 
جا فرظ لمکا ای 

قال الزرقانی'”: قال ابن عبد البر: لم یختلف علی مالك في ھذا 
الإسنادء وتابعه زھیر بن معاویة وسفیان بن عیینة وحفص بن غیاث ومحمد بن 
إسحاق وشجاع بن الولید وحماد بن زید ووکیع وأبو معاویة والمفضل بن 
فضالة ومحمد بن کنانة کلھم رووہ عن ھشامء کما رواہ مالك؛ ورواہ 
وھیب بن خالدء وأنس بن عیاض؛ وشعیب بن إسحاق عن ھشام عن أبیە عن 
رجل حدثه عن عبد اللہ بن الأرقم. 

فأدخلوا بین عروۃ وبین عبد اللہ بن الأرقم رجلا ذکرہ أبو داودء ورواہ 
عبد الرزاق عن ابن جریج عن آیوب بن موسی عن هھشام عن عروة؛ قال: 
اخرجنا فی حج أو عمرة مع عبد اللہ بن الأآرقم فأقام الصلاةۃ) الحدیث . فہذا 
الإسناد یشھد بأن روایة مالك ومن تابعه متصلةء لتصریحه بأن عروة سمعه من 
عبد الل بن الأرقمء وابن جریج وأیوب ثقتان حافظانء اھ. 


۔)٦١٢/٦(‎ )١( 
.)۲۰٠۳٢/۲٢( )٢( 
.)۳۲۴ /۱( ل شرم الزرقاني)‎ )۳( 


۲۲ 














۹ - کتاب قصر الصلاة فو في السفر_ (۱۷)( باب ( (۳٣٣‏ حدیث 


کان يَؤمٌ أَصْحَابَ فحضرّتِ الصّلاۂ یُوْماء فَلْھبّ لِعَاجَته سے 


قلت: ورجعه أیضاً ابو داودء إذ أخرج حدیث زھیر عن هشام بدون 
الواسطةء ثم قال: قال آبو داود*'“: وروی وھیب بن خالد وشعیب وأبو ضمرة 
هذا الحدیث عن مشام عن أبیه عن رجل حدثه عن عبد اللہ بن الأرقم؛ 
والآاکٹر الذین رووہ عن هشام قالوا کما قال زھیرء اھ. وإليه أشار الترمذيی في 


رہے؛۲۲9 


: إذ أآخرج حدیث أبي معاویة بدون الواسطةء ثم قال: قال أبو عیسی: 
حسن صحیحء ھکذا روی مالك ویحیی القطان وغیر واحد من الحفاظ عن 
ہشام وروی وهیب وغیرہ عن هشام عن أآبيه عن رجل عن عبد اللہ بن 
الارق اھ۔ 

وخالفھم الإمام البخاري؛ فرجح روایة الواسطةء قال الحافظ في 
(تھذیبە): قال الترمذیي في فی (العلل الکبیر): سألت محمدا عنه فقال: رواہ 
وھیب عن هشام عن أبیه عن رجل عن ابن أرقم وکان ھذا أشبه عنديء اھ. 

قلت: ویؤید الجمھور متابعة أبي الأسود عن عروۃ عن عبد اللہ کما نقلھا 
این الائیرء ومال: الطحاوی فی دریکل؛' إلی الاضطراب في ھذا الإسناد 
لآجل ھذا الاختلاف: فتأمل . ۱ 

(أئه کان یؤم أصحابہ) وفي روایة لابن عبد البر بسندہ عن عبد اللہ بن 
الأرقم: أنه کان یسافر فکان یؤذن لأصحابه ویؤمھم (فحضرت الصلاة یوما) 
وفي روایة ابن عبد البر المذکورة: فٹوب بالصلاة یوما فقال: الیؤمکم 
آحدکم). ولفظ أبي داود: (فلما کانت ذات یوم أقام الصلاة: صلاۃ الصبح؛ 
ثم قال: لیتقدم اأُحدکم) (فذھب لحاجته) من الغائثط ولفظ اض داود: ‏ وذھب 


(١)‏ أُخرجه آہو داود چا (السنن) ح(۸۸). 

)٢( .‏ ا سنن الترمذي٤‏ ح١٤٢۱):‏ باب: ل(إذا أقیمت الصلاة ووجد اأحدکم الخلاء فلیبداً 
بالخلاء) ۔ 

(۳) سنکل الآثار؛ .)٥٥١٤/۲(‏ 


ى۲۳ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷۱) باب 


٣م‏ رس فقال : إِني سمعت رزسول الله کا بقول : ( اذا 
العْائط فَلَیَبْدَاً 7 قَبْل الصّلاة) ۔ 
ْ أخرجه أبو داود فی : ١‏ کتاب الطھارۃء ٣٤‏ ۔ باب أیصلّی الرجل وھو حاقن. 


والترمذیٔ فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۱۰۸ ۔ باب ما جاء إذا أقیمت الصلاۃ 
ووجد أحدکم الخلای فلیبدا بالخلاء. 


واتتاق 2+ سای :الضاماف 9 بات الست رق ےك السصاعلاہ 


وابن ماجە فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارةۃء ۱۱١‏ ۔ باب ما جاء فی الٹھی للحاقن أن 


إلی الخلاء) (ثم رجع) بعد الفراغ (فقال: إنبي سمعت رسول اللہ قَُ یقول : إذا 
راد أحدکم) الخطاب وإن کان خاصاء لکن الحکم عام کما هو ظاھر (الغائط) 
بالنصب افلیبداً بە قبل الصلاة) لیفرغ نفسە ثم یرجع فیصليء لئلا یتشوش 
خشوعهہ ویختل حضورہ. 

قال ابن عبد البر'': أجمع العلماء علی أنە لا ینبغي لأحد أن یصلي 
وھو حاقنء واختلفوا فیمن صلی حاققناً إلا أنه أکمل صلاتهء فقال مالك فیما 
رواہ ابن القاسم عنە: اأحب آأن بعید في الوقت وبعدہ وقال أبو حنیفة 
والشافعي وعبد اللہ بن الحسن: لا إعادةۃ عليه إن لم یترك شیئا من فرائضھاء 
قال: وأجمعوا أنە لو صلی بحضرۃ الطعام فأکمل صلاته ولم یترك من فرائضھا 
شیئاً أن صلاته مجزیة عنهء فکذلك إن صلی حاقناً فأکمل صلاتهء انتھی 

وقال ابن رشد في ٴالبدایةا'': اختلفوا فی صلاة الحاقنء فأکٹر العلماء 
یکرھون أن یصلي الرجل وھو حاقن؛ وذھب قوم إلی أن صلاته فاسدةء وأنه 


۔)۲٠٢٦/٢٦( لالاستذکارا)‎ )١( 
اہدایة المجتھدا (۱/ ۱۸۰)۔‎ )٢( 


۳۲٤ 

















۹ ۔ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ (۱۷)( باب 0ء حدیث 


وھ ھ و رھ چابھا و ویئ و وھ وا وا روا ور وت کر اھ پو کا و وع ور وو کک و و ا ا وھ و و عو ات و ھا ور تال وا ھا وا وھ وا وا توبج٘اع ےہ وو 


بعید؛ء وروی ابن القاسم عن مالكك ما یدل جو ان صلاة دج فاسدةۃق وذلك 
أآنہ روي عنه أنه آمرہ بالاعادة فی الوقت وبعد الوقت؛ اھ. 


قلث: لکن فی فروع المالکیة : تبطل بمشغل؛ أي مائع من حقن أو قرقرة 
أو غثیان عن فرض من فرائضهاء کرکوع أو سجودہ ولو أشغله عن سنة مؤکدۃ 
یعید فی الوقت؛ انتھی ما في (الشرح الکبیرا'''. فعلم منە أنه ۔ رضي الله عنه ۔ 
موافق للجمھور. 

نعمء قال ابن العربي''': انفقت الأمة علی أن المصلي ینبغي ان یدخل 
فی الصلاۃ حاضر القلب خاشع الجسد؛ ولا یتم لە حضور القلب إلا بحذف 
العوائق وقطع العلائق ومع حضور الحدث والجوع لا یتفق لە ذلكء بل یکون 
فی قلق إلا أن یکون یسیرا من شغل الجوع وقلق الحدث٠‏ فإنە لا یضرہء فإن 
کان کثیراً فصلی بە أعاد الصلاة آبداً۔ 


واختلف العلماء في تعلیله فمنھم من علله بالشغل المؤدي إلی شرود 
القلب وإسقاط الخشوع؛ وقال أحمد بن حنبل: العلة فيه انتقال الحدث: 
وعندہ : انتقال الحدث یوجب الوضوءہ وانتقال المنيی یوجب الغسل وإن لم 
یظھر وتعلق بأن الشھوۃ حصلت بانتقال المني وإن لم یظھر؛ فکان کالتقاء 
الختانینء وبأن انتقال الحدث سبب لخروجہهہ فلا یکون أقل من مس الذکر؛ 
وھذا لا یصح فإن الأحداث تثبت بالأخبارء اھ. 


مر لئ بشغل ولا وٹ الصاہ حٹھا من الخشوع, وقیل: اسار عات 


او ا اع 
)٢(‏ ا عارضة الأحوذي) .)۲۳٣/۱(‏ 


٥ 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۷) باب )۳٦۷(_‏ حدیث 


2۳ 


کے 


سس 


آخ3 مس( 


کت دفو سی آغِ "5 بن کت 


ظاھرہ فساد الصلاة عندہء لآأن الصلاة مع النجاسة لا تصح؛ فالظاھر أنه روایة 
منەء وإلا فالمرجح عندہ ما في فروعه؛ قال آبو الفرج في (الشرح الکبیرا: 
یکرہ ان یصلي وھو حاقنء سواء خاف فوت الجماعة أو لا لا نعلم فيیه 
خلافاًء وھو قول مالك والشافعي وأصحاب الرأيء لروایة عائشة عند مسلم؛ 
ولآن ذلك یشغله عن خشوع الصلاۃ فان خالف وفعل صحت صلاتهء وھو 
قول أبی حنیفة والشافعیء وقال ابن أبی موسی: إن بە من مدافعة الأخحبثین 
ما یزعجه ویشغله عن الصلاة أعاد فی الظاھر من قوله. 

وقال مالك: أحب إِلی ان یعید إذا شغله ذلكء لظاھر الخبرء ولنا: أنه 
إنذ صلی بحضرۃ الطعام أو قلبه مشغول بشيء من الدنیا صحت صلاتهء کذا 
ھاھناء وخبر عائشة آرید بە الکراهةء بدلیل ما لو صلی بحضرة الطعام. 

قال ابن عبد البر: اُجمعوا علی أنە لو صلی بحضرۃ الطعام فأکمل صلاتہ 
ان صلاته تجزئ فکذلك إذا صلی حاقناء ٢ھ.‏ واشائ متمسك الجمھور . 

وفی اشرح مواہحب الرحمن): تکرہ مع وجود نجاسة غبر مانعة 
لاستحباب الخروج من الخلافء إلا إذا خاف فوت الوقت أو فوت الجماعة 
فحینئذ یصلي معھاء لآن إخراجھا عن وقتھا حرامء ومع الجماعة سنة مؤکدۃ؛ 
وإن لم یخف فوتھما ندب قطعھاء وإزالتھاء والقطع إلی اللاکمال مندوب؛ 
کقطع فرض شرع فيه وقد أقیم الجماعة وکھدم المسجد لیبني أحسن مما 
کان کما في مدافعة الأخبثین اھ. 

۰/۷ ۔ (مالك؛: عن زید بن أسلم أُن عمر بن الخطاب فال: لا یپصلین 
أحدکم وھو ضام) بشد المیمء قال المجد: الضم قبض شيءِ إلی شيءِ مزدحم 
وجامع (ہین ورکیە) لشدة الحقن أو الریحء والورك بالفتح والکسر؛ ککتف ما 

اش 











و کچھ و او و کو چو چو تھا تھا و اھ تہ یھر ھا ور رس و عو و وہ فک ا کور کو سی لا ا و و و کو و و کو و ا کو رہ و ھن و یرہ مر کو و و و رہ 


فوق الفخذء مؤنثة نھی عن الصلاة في حال الحقن الذي یبلغ بالمصلي أن 
یضم ورکیە من شدة حقنه. 

قال القاري''': هذا إذا کان في الوقت سعة؛ فلو تضیق الوقت اشتغل 
بالصلاۃ علی حاله حرمۃٌ للوقت. قلت: ویؤیدہ ما روي عن جابر مرفوعاً: 
الا تؤخر الصلاة لطعام ولا لغیرہ؛ رواہ فی (شرح السنة) وأبو داود'''. 


وقال ابن رشد*“': والسبب في اختلافھمء اختلافھم في الٹھيی ھل یدل 
علی فساد المٹھي عنە أم لیس یدل علی فسادہ؟ وإنما یدل علی تأثیم من فعله 
فقط إذا کان أصل الفعل الذي تعلق الٹھي بە واجباً أو جائزاًء وقد تمسك 
القائلون بفساد صلاته بحدیث رواہ الشامیونء منھم من یجعلەه عن ثوبان: 
ومنھم من یجعلەه عن أبي هریرة قال: قال رسول اللہ ق: الا یحل لمؤمن أن 
یصلي وھو حاقن جداً). قال أبو عمر''' بن عبد البر: وھو ضعیف السندء 


لا حجة فيه اھ. 


وقال الحلبی : ویکرہ ان یدخل فن الصلاۃ وقد اه غائط آ3 بول لقوله 
عليه الصلاة والسلام: ٦لا‏ صلاةۃ بحضرۃ الطعام) الحدیث . والمراد نفي الکمال 
کما فی نظائر وھو یقتضی الکراهمة وإِن کان الاهتمام بالبول والغائط یشغل 
قليه عن الصلاق ویذھب خشوعهہ بقطعھاء وإن مضی علبھا اتا وقد اُساء 
وکان آثماً لأدائہ إیاھا مع الکراهة التحریمیةء وکذلك الحکم إِن أخذہ البول أو 
الغائط بعد الافتتاحء فالحکم أنه یقطعھاء وإن لم یقطعھا اأجزأء مع الاساءة؛ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (٢/٥٦٢)۔‏ 
)٢(‏ الہدایة المجتھد) (۱۸۱/۱)۔ 
(۳) آخرجه أبو داود (۳۷۹۸). 
)٤(‏ ا( الاستذکار) )۲۰٦/٦(‏ والحدیث أخرجہ أبو داود فی الطھارۃة (۹۱)ء وأحمد فی 


.)۲٥٢ /٥( (مسندہا‎ 


۳۲۷ 











۹ - کتاب ب قصر الصلاة في السفر (۸۱) باب )۳٦۸(‏ حدیث 


(۱۸) باب انتظار الصلاة والمشي إلبھا 
0۳-ھ+۶ ۔ حَذثني يَحیٔی عَن اي عن 


رج عَنْ أبی مُرَیْرَةَ؛ ان رَسُولَ اک کت 
عَلَی أَعَزَکمْ سے تحت 


ک 


قال الطحاوي: لا خلاف آنە لو شغل قلبه شيء من الدنیا لم تستحب الإعادة 
فکذا البولء قاله الزرقاز "۶ 


(۱۸) انتظار الصلاۃ والمشي إلیھا 
أي ذکر الفضل فبھما 

۸ھ (مالك عن آأبي الزناد) ۔ بکسر الزايی وخفة النون - عبد اللہ بن 
ذکوانء عن الأعرج عبد الرحمن بن ھرمزء (عن أبي ھریرة أن رسول اللہ ول 
قال: إن الملائكة) الحفظة آو السیّارة آو اعم منھما کل محتمل؛ قاله 
الحافظ'''. وقال العیني'”': الملائکة جمع محلی باللامء فیفید الاستغراق 
(تصلي علی أحدکم) أي تستغفر لە؛ إِذ الصلاة من الملائکة استغفار. 

قال ابن رسلان: ویبعدہ أن الملائِكکة حملة العرش یستغفرون للذین آمنوا 
فلا یبقی لمنتظر الصلاۃ خصوصیة؛ فالوواب جا قام: ابع قد اہر أأنه قد بان 
من سیاق الحدیث معنی الصلاةۃء وذلك قوله: (اللَھم اغفر له اللَّھم ارحمه) 
فمعنی تصلي علی أحدکم یرید: یدعو لە ویترحم عليهء اھ. 

قلت: والأوجە عندي في الجواب أن الاستغفار إذا صادف محلاً مغفوراً 
یکون رافعاً للدرجات٠‏ فلا إشکال في أن حَمَلَةَ العرش تستغفر للمؤمنین جملة 


(١)‏ (شرح الزرقاني) /١(‏ ۳۲۳)۔ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۵۳۸/۱). 
(۳) معمد القاريی) (۳/ .)٦٦۸‏ 


"۴۲۲۸ 

















َّ - کتاب قصر الصلاۃ ف في السفر (۱۸) باب )۳٦۸(‏ حدیث 


سا ےسا صلی یہ قد ےی تو میں کوک سر یک و ٹک 


َتَرٌعاً من الملائکة لمنتظري الصلاةۃ خاصة اس ا اع اتا 


(ما دام فی مصلاہ) بضم المیم اسم المکان والیقعة التي صلی فیھا (الذي 
یصلي فيه) وفي النسخ المصریة: صلی فيه؛ وزاد في روایة للبخاريی: (ینتظر 
الصلاةک وذکر المصلی حرج مخرج العادق وإلا فلو قام ال بقعة اخرق من 
الس تر ااعلی نڈافظر الصادت اق فتتققن تا : الخاظا'۶'. 


قلث: کو پا قرف 0 لا اف کما سأتی فی الحدیث 
کان یخالمه چھاہ أف ھریرةۃ الف لان 


قال الباجي''': یحتمل ذلك وجھین: أحدھما: تدعو لە ما دام في 
تسااہ قل آت صلی لید ظا طاضادھ کی صلی ليه لا ان بعتت قل 
لام ات علہ القام اللوضو تل پسلی علیہ رذآ وافاتی+ ان المادکہ 
تصلي عليه ما دام فيی مکانە الذي صلی فيه جالساً بعد صلاته فيهء إلا أن 
جلوسە فيه یکون إما للذکر بعد الصلاة؛ أو لانتظار صلاة آخری؛ فھذا یعود 
إلی الوجه الأولء انتھی. 


قلت : وفيی حدیث معاذ الطویل : من الکفارات الجلوس في المساجد 
بعد الصلاة مطلق؛ لا یقید بالذکر والانتظارء وقال عليه الصلاة: ۂإذا رأیتم 
الرجل یتعاهد المسجد فاشھدوا لە بالإیمانء فإن اللہ تعالی بقول : ٭إنَما بَعمْرُ 
مَسيد الو مَنْ ءَامَے پل وَلوُو الخ رہ٭؛ رواہ اي تن لس لنٹ 
الخدري. 


ط 


۸۱م کت ام الباری؛ )٦٦۸/1(‏ برقم .)٦٦۷(‏ 
)٢(‏ (المنتقی) (۱/ ۲۸۳). 
(۳) آخرجه الترمذي برقم )۲٦٦٢(‏ باب ما جاء في حرمة الصلاة في کتاب الإیمان. 


۴۲۹ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۱۸) باب )۳٦۸(‏ حدیث 


رانت غر پان العلوس :الک آو الا تتظار لا شلر تن بیز 
الف 

وفي (الاستذکار): مصلاہ المسجد؛ وھذا هو الأغلب في معنی انتظار 
الصلاۃء ولو قعدت امرأۃ في مصلی بیتھا تنتظر وقت صلاةۃ أآخری لم یبعد أن 
تدخل في معنی الحدیث . 

(ما لم یحدث) فیبطل ذلك الفضلء ولو استمر جالساً فإن الملائکة تتأذی 
منەء وسیأتي تفسیر الحدث في قول یحیی. وفيهە: أن الحدث في المسجد أشد 
من النخامةء لأن لھا کفارۃ وھي الدفنء دون الحدث؛ فعومل بالحرمان. 

قال ابن بطال: من أراد أن تُحَط عنەه ذنوبه من غیر تعب فلیغٹٹم ملازمة 
مصلاہ بعد الصلاة لیستکٹر من دعاء الملائکة واستغفارھم لە؛ فھو مرجو 
إجابتە لقوله تعالی: ولا یَنْتَشک إِلّا لی ازقتی 4 وبوّب البخاري علی 
الحدیث باب الحدث في المسجد) قال المازري”'': أشار البخاري إلی الرد 
علی منع المحدث أن یدخل المسجد أو یجلس فيهء وجعله کالجنب؛ وفي 
(الروضة) من فروع الشافعیة: یکرہ دخول المسجد بلا طھارۃ. 

قال العینی''': قد اختلف فیه السلف؛ فروي عن أبي الدرداء ۔ رضي الله 
راہ کرو المسجد فبال ثم دخل فتحدث مع أصحابهہ ولم یمس ماء؛ 
وعن علي - رضي اللہ عنه - مثلەء وروي ذلك عن عطاء والنخعي وابن جبیرں 
وکرہ ابن المسیب والحسن البصري أن یتعمّد الجلوس في المسجد علی غیر 
رعہ ایی 

قال القاري””: یؤخذ من الحدیث أن الحدث الأصغر وإن منع دعاء 


.)٥۵٥۳۸ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)۱۹۷ /۲( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


خر 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۸) باب )۳٦۸(‏ حدیث 


اللَهُمَ اغْفْر ا اللهَمَ ا تن 

آخرجه البخاری فی ؛ ٣۰‏ ۔ کتاب الأذان ۳٣‏ ہاب من چلس فی المسجد 
بنتظر الصلاۃ۔ 

ومسلم فيی: ٥‏ ۔ کتاب المساجد: ٦۹‏ ۔ باب فضل صلاة الجماعة وانتظار 
الصلاق حدیث ۲۷۰۵ء 


الملائکقت لا یمنع جواز الجلوس فی المسجد؛ وادعی بعضھم فیه الاجماع؛ 
وفیه نظر فقد حکكي عن ابن المسیب والحسن آنە کالجنب یمر فیه ولا یجلس. 
اشرح المنیةاء قال النووي في (شرح المھذب): لا یحرم للاإنسان أُن یخرج 
الریح من دیرہ فیه وقال السروجي : وھذا دا مکرو انتھی. 

وفيی (البحر): اختلف المشایخ في کراھة إنخراج الریح في المسجد: 
وأشار المصنف إلی أنه لا یجوز إدخال النجاسة المسجد؛ وھو مصرح بە؛ 
ولذا ذکر العلامة قاسم فی بعض فتاواہ: أن قولھم: إن الدھن النجس یجوز 
الاستصباح 4ء مقید بغیر المسجد انتھی . 

وقال ابن عابدین : ل١‏ یخرج فيه الریح من الدبر کما فی (الأشہاہا 
واختلف فيه السلف. فقیل: لا باُس: وقیل: یخرج إذا احتاج إلیهەء وهھو 

وقال ابن العربی''': فیه دلیل علی جواز إرسال الریح في المسجد کما 
یرسله في بیته إذا احتاج إلی ذلكء فإن المساجد إنما تنزّہ عن نجاسة عینیة. 

(اللہم اغفر:ہ):نقدیر قاقلین آر تقول: وھنا بیات لقوله* تصلی: 
والمعنی: یا اللہ اغفر لە (اللھم ارحمه) والفرق بین المغفرة والرحمة أن المغفرة 
)١(‏ (عارضۃ الأحوذي) .)٦٦١ /٢(‏ 


کرس 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸) باب )۳٦۸(‏ حدیث 


۶۰۰٦‏ 7.90 ُ سا ان الاحداتٌ الّذِي 
پنقض الوٴضوءَ. 


ٹر الانرت: والرح إفافة لاحات الله قال التی*", اھ ایخ ماجة: 
ال تب فا شیع تیر السہت8ھ درم طل فس 
صلاة الجنائز فقال: قعودي في المسجد أنتظر الصلاة احبُ إلیء لآن 
صلی علی کرل: اللی آظ مین سس تل 
ان عیواال ۲> ونکر تا ئی اتی سب عالقت لات سا التا3 فرض 
کفایةء وفرض الکفایة جات التطوع بالنافلةء کذا في (ابن رسلان). 

(قال یحیی: قال مالك: لا أری) المراد من (قوله: ما لم بحدث إلا) ان 
یکون (الإحداث الذي ینقض الوضوء) لن القاعد علی غیر الوضوء لا یکون 
منتظر الصلاۃء ویکون الإحداث في ھذہ الحالة إیذاء للملائکة أیضاًء وقیل: 
معناہ ھھتا الکلام القبیح. قال ابن عبد البر: ھذا ضعیف٠‏ وقول مالك 
۔ رضی ال غتد ارلی؟ لآن من تکلم بما لا بصح لا یخرجه ذلك من أن 
یکون منتظراً للصلاةء قاله ابن رسلان۔ 

قلت: وقد ورد هذا التفسیر من أبي ھریرة بنفسە أیضاء فقد أخرج 
ابو داود من طریق أبي رافع عن أبي ھریرة مرفوعأً: الا یزال العبد فيی صلاة' 
الحدیث. وفی آخرہ فقیل: (وما یحدث؟ قال: یفسو أو یضرط+. وقال 
الحافظ : ۵ بالحدث حدث الفرج؛ لکن پؤخذ منە ان اجتناب حدث 
اللسان والید:من باب أولی؛ لن الاأذی منھما یکون اُشد. 

وفي (الدر المختارا فیما یکرہ في المسجد: وأکل نحو ثوم ویمنع منەهء 
وکذا کل مؤذِ ولو بلسانهء قال ابن عابدین : للحدیث الصحیح في النھيی عن 
)١(‏ عمد القاريی) (۳/ .)٦٦۸‏ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار) )۲۱٢/٦(‏ واالتمھید) (۱۹/ .)٥٤‏ 


۳۳۲ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ (۸۱) باب )۳ حدیث 


۹ھ ۔ وحذثني عں شالتاء غین نے الزناو عَن 
الأغرَج کی َنْ ار هَرَیْرَةً؛ 7 ات الله پت ال ال َرَالَ انت 
فی 7 مَا کَانَتِ الصّلاةً .سے ھ020كھ 5 إلَی أَهْلهِ 





بر ہی 


قربان ت ۰ ھ9 ء قال وی9 علة تج أُذی الملائکۃة وأذی 
المسلمین؛ ولا یختص بمسجدہ قٌَ بل الکل سواء؛ لروایة : (مساجدنا) 
بالجمع خلافاً لمن شذٌء وألحق بالحدیث کل من آذی الناس بلسانه؛ وبە آفتی 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما -؛ وھو أصل في نفي کل ما یتاذی بەء انتھی. 

۹ ۔ (مالك؛ عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة) ۔ رضي الله 

عنہ ۔ (آن رسول اللہ ا قال: لا یزال أحدکم) قلت: عمومه یشمل المرأۃ'' 
ا إذا قعدت في مصلی بیتھا تنتظر دخول وقت صلاة آخری (في صلاة) أي 
فی حکم الصلاة من کثرة الآجر؛ والامتناع من اللغوء وإن جاز لە إلا ان 
الأفضل التجنب عنە. 

قال ابن رسلان: فإن قلت: لم عدل عن التعریف ولم یقل لا یزال 

أحدکم في الصلاۃ؟ أجاب عنە الکرماني: لیعلم أن المراد نوع صلاته التي 
ینتظرماء والتنکیر للتنویع (ما کانت) أي ما دامت کما في روایة ولفظ اما 
للمدة أي مدۃ دوام حبس المسجد إیاہ (الصلاة تحبسەه) سواء انتظر وقتھا أو 
إقامتھا فی الجماعة قاله الباے ”۳ 

قلت: ولأجل مذا المعنی یقال: انتظار الصلاة رباط؛ لآأن المرابط 
تین اھر الکانتے راتصرتء ززضادا العتو زمداعثل ترصة لوت 
الصلاۃء وسیأتي في الحدیث قریباً۔ 


(لا یمنعه) أي المصلي من (آن ینقلب) ویرجع (إلی أهله) أي لا یمنعه 


7 (عمدة ة القاری؛ )٣٦۴/6(‏ برقم .)۸٥٤(‏ 
)٢(‏ کذا ف (الاستذکارا /٦(‏ ٢۲۱)ء‏ واالتمھیدا (۳۹/۲۰)۔ 
(۳) االمتقی) (۲۲۸۰/۱. 


۳۳ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۱۸) باب )۳٦۹(‏ حدیث 
ال الصًّلاةًا. 

آخرجهە البخاریٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۳٣‏ ۔ باب من جلس فی المسجد 
ینتظر الصلاة۔ 


ومسلم في : ٥‏ ۔ کتاب المساجدء ٦۹‏ - باب فضل صلاة الجماعة وانتظار 
الصلاۃ حدیث ۲۷۵۔ 


عن الخروج من المسجد (إلا الصلاة) لا غیرھاء یعني یکون مخلصاً في نیتہ 
لا یکون حابسهە أمر آخر غیر الصلاۃء وھذا یقتضي أنە إذا صرف نیته عن ذلك 
صارف آخر انقطع عنه الثواب؛ وكکذلك إذا شارك نیة الانتظار أمر آخرء قاله 
الترقا ۰۷ وھذا الحدیث والذي قبله جعلھما البخاري حدیثاً واحداًء وفي 
(الموطاأً) جعلھما حدیثین کما تری؛ قال الحافظ: ولا حجر في ذلك؛ وفي 
الحدیث بیان فضیلة من انتظر الصلاة مطلقاً سواء ثبت في مجلسه ذلك من 
المسجدء أُو تحول إلی غیرہ. 


ولطیفة حکاھا القاری!'': اؤعا اساتھ ہل آق جال االسشجد 
ویصلي فيەء فأذن لەء ووقف خارج المسجد بنتظرہ فأبطأً عليه العبد فقال 
لە٭: اخرجء فقال: ما یخلیني أآخرج؛ فقال: من ھوگ؟ فقال: الذي لا یخليك 
تدخلء ولفظ البخاري في (باب من جلس في المسجد بنتظر الصلاةۃ) عن أبي 
خریرہ مرفوعا'”: (الملائکة تصلي علی أحدکم ما دام في مصلاہ مالم 
یحدث : اللّھم اغفر لە؛ اللّھم ارحمهء لا یزال أحدکم في صلاة ما دامت 
الصلاةۃ تحبسه؛ لا یمنعه أن ینقلب إلی أھله إلا الصلاة). قال جس وقوله: 
ا پیزال أحدکم) آفردہ مالك في (موطئه) عما قبلهء وأاکثر الرواۃ ضموہ إلی 
الأول وجعلوہ حدیثاً وَاَداء انتھی . 


.)۴۲٣/۲( شر الزرقانيی)‎ )(١( 
.)۱۹۷ /۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
. باب من جلس فی المسجد ینتظر الصلاةۃ إلخ‎ )٣٥9( اصحیح البخاريی)‎ (۳) 


ری 














۷(۰ - تک ۳ت 3و9ہھ؟* کی تر او کن 


01 7ی قچھ ال من ٣‏ یی 8“ 
اتی لا ١‏ یڈ رد لعل و ا کت ۶۶ 01 و 


۹۷۰ ۔ (مالك: عن 7 بضم 3 المھملةق وفتح المیم قد 
الیاء (مولی أبي بکر أن) مولاہ (أہا بکر بن عبد الرحمن) بن الحارث 
المخزومی''' (کان بقول: من غدا) - ذھب زفت الغذرَ وفر اول البھار؛ :ما 
بین طلوع الفجر إلی الزوال: قال ابن سیدہ: الغدوۃ: البکرۃ عَلَمْ للوقت؛ وفي 
(الصحاح): الغدوة: ما بین صلاة الغداةۃ وطلوع الم زان راح) ای مت 
بعد الزوالء وفي (المحکم): الرواح : العشي؛ وقیل : من لدن زوال الشمس 
إلی اللیلء قاله العینی''' (إلی المسجد لا پرید غیرہ) یعني یقصد المسجد لا أن 
یہ سد رہ مہ ا ھجاھ رفا تا فلت سالاتہ کاعفات 
آن افظاز لات آو و فا سیشتاء والااشباساء زرل مگروالشر اما 
بُنَيتٍ المساجد لذکر الله٢ء‏ انتھی۔ 


(لیتعلم خیراً) من غیرہء والخیر یتناول جمیع أنواعه من الصلاة والعلم 
وغیرھما. ففيه إرشاد إلی تکثیر النیات الصالحة عند دخول المسجد (أو لیعلمهہ) 
بشد اللام أي لیعلمٌ الخیر أحداً. 


قال القاری”: فیه دلالة ظاھرۃ علی جواز التدریس فی المسجد خلافاً 
ای71 تام بالات قی لیتاہ اع لاتات الضالترتخرحنل 


)مہ ج ا الفقھاء السبعق ؛ انظر وی حطات الحفاظ) للسیوطيی (ص٢٢).‏ 
)٢(‏ معمد القاري) /٤٥(‏ ٢٥۲۲)۔.‏ 


(۳) اسمرقاۃ المفاتیح) .)۲۲١/٢(‏ 
)٤(‏ امرقاة المفاتیح) (۱۹۹/۲). 


ری 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸) باب 


(۳۷۰۱) حدیث 


ّ. رَجَم إِلی یه کان كَالْمُجَامد في سَبیل الله رَجَع عَایماً. 
لذکر الل تعالی؛ وتلاوۃ القرآن والوعظء حتی کرہ مالك البحث العلمی؛ 
وجوزہ أُبو حنیفة وغیرہ لانه مما یحتاج إليه الناس لآن المسجد ---( 
این 

قال ابن رسلان: قال مالك وجماعة من العلماء: یکرہ رفع الصوت في 
المسجد بالعلم وغیرہء وأجاز أبو حنیفة ومحمد بن مسلمة من اأُصحاب مالك 
رفع الصوت فيه بالعلم والخصومة؛ وغیر ذلك مما یحتاج إليه الناس؛ لِأنه 
مجمعھم؛ ولا بد لھم منەء وکرہ بعض المالکیة تعلیم الصبیان في المسجد: 
وقال: إنه من باب البیع؛ وھذا إذا کان بأجرةء فإن کان بغیر أجرة منع أیضاً 








من وجه آخر وھو أن الصبیان لا یتحرزون من القذر والوسخ فیؤدي ذلك إلی 
عدم تنظیف المساجد؛ وقد أمر رسول اللہ قَلٍ بتنظیفھا وتطییبھاء وقال: اجنّوا : 
مساجدکم صبیانکما؛ انتھی. وفي (البحر): ویجوز الجلوس في المسجد لغیر :. 
الصلاةء ولا بس بە للقضاء کالتدریس والفتوی؛ انتھی. 


(ثم رجع إلی ببتهہ) وذکر الرجوع إلی البیت لیس باحتراز بل خرج مخرج 
العادة (کان کالمجاہد في سبیل الل) من حیث إِن کلا منھما رید إعلاء کلمة اللہ 
العلیاء أو لأن کلاّ منھما قد یکون فرض عینء وقد یکون فرض کفایةء أو لأن 
کلاً منھما عبادة نفعھا متعدڈ إلی المسلمین؛ قاله القاري'''. (رجع غانماً) قال 
ابن عبد البر''“: ومعلوم أن ھذا لا یدرك بالرأي والاجتھاد انتھی. وقد ورد 
مرفوعاً نصاً عن سھل بن سعدہ وأبي أمامةء أخرجھما الطبراني بإسناد حسن: 
وذکر لفظھما الزرقانی؛ ما حدیث سھل فقال: (من دخل مسجدي ھذا لیتعلم 
تر أو لیعلمه کان کالمجاھد في سبیل اللہ١ء‏ وأما حدیث أبي أمامة فقال: 
امن غدا إلی المسجد لا یرید إلا أن یتعلم خیراً أو یعلمه کان کأجر حاج تاماً 


۔)۲٢۲٢/۲( ا(مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۱۷ /٦( انظر: (الاستذکارا‎ )۲( 


۳ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۱۸) باب _(۳۷۱) حدیث 


۸۷/ئهەً 7 وحذثني عَن مَالِكٍف ع نَعَیْم بن عہد الله 


کے ہو رت 
المَخیر؛ نہ سیع أَ مر یھو یفو ا : 





اء قال 20 وا ابی داستاحظ صساعتاشم 00ل الصرظطی 0 
00 


قلت: وفی (المشکاة) عن أبي ھریرة قال: سمعت رسول الله گا یقول: 
امن جاء مسجدي ہذا لم یأت إلا لخیر یتعلمه آو یعلمه فھو بمنزلة المجامد 
فی سبیل الله ومن جاء لغیر ذلك فھو بمنزلة الرجل ینظر إلٰی متاع غیرہاء رواہ 
ابن ماج والبیھقيی في (شعب الایمان4. قال القاری''': فھو متحسر محروم 
عما ینتفع بە الناس في الدنیا من العلم والعمل والثناء الجمیل؛ وفي العقبی من 
الدرجات والجزاء الجزیل؛ انتھی. 


ال البای'؛ لم یذکر فی الحدیث ھل تعلم خیراً أو علمهء وإنما ذکر 
قصدہ إلی ذلك فیحتمل أن بقصدہ حصل ل ە الأجر فصار إذا رجع یکون أآجر 
القصد الذي معه کالغانم ویحتمل أن یراد أن ما رجع بە من الأجر کأجر 
المجاهد: وغنیمته ما یعلمهء انتھی. یعني شبەه تعلم الخیر وتعلیمه بالغنیمة 
حصل أم لاء وأجر مجرد القصد بمنزلة آجر المجاھد. 


٦۱‏ ۔ (مالك: عن نعیم) بۂ بضم النون وفتح العین المھملة ضا 
ن عبد الله المجمر) بضم المیم فسکون وا جرف (آنە سمع ہا ھریرۃ 
. کذا في (الموطاأً موقوفاء ورواہ عن مالك مرفوعاً 7 وھب عند 
اع الغاورام راک موہ اوالر ا یی مم مھ الساس ۷ و افرصه ان 


.)۳۲٣ /۱( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
انظر: (تنویر الحوالك) (ص۱۷۸).‎ )٢( 
.۲۲۲٢۲ /۲( سرقاۃة المفاتیح)‎ )۳( 


.)۲۸۰٢/۱( ا( المتقی)‎ )٤( 


۳۳۷ 








۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر (۱۸) باب )۷۲ حدیث 


ِا صَلّی اَحَدكُمٍ جَلَسَ فِي مصلاہ؛ لم تل الْمَلایگۂ تُصَلّي 
عَلَيْه اللَهُمٌ اغْفْز لَهُء الم ارّحَمْهُ إِنْ قَامَ مِنْ مُصَلاہ ٠‏ فُجِلس في 
لمَسجد بَنَظرْ الصّلاةء لم بَرّلَ فی صلات وخجی تضاع 

۳۲ -_-_ وحذنني عَن مَالِكٍِ: عَنْ اف ہے سا 
الّحْمٰن بْن يَنْقُوبَء عَن آبیو یت کا دس سس 


عبد البر بطریق اإسماعیل بن جعفر؛ عن مالك؛ عن نعیمء عن أبي سلمةء عن 
أبي ھریرةء وقد صرح نعیم بسماعه أبا عریرة في (الموطأً) فکأنه سمع منەه 
الموقوفء ومن أبي سلمة عنه المرفوعء قاله الزرقانی”". 

(إذا صلی أحدکم) فرضاً او نفلاً لأن حذف المفعول یفید العموم (ثم 
جلس في مصلاہ) کما تقدم (لم تزل الملائکة تصلي عليه) قائلین (اللھم اغفر لەء 
اللھم ارحمهء فإن قام من مصلاہ) أي من تلك البقعة التيی صلی فیھا (فجلس 
في) محل آخر من (المسجد) والحال أنه (ینتظر الصلاة لم یزل في) حکم 
(صلاة) کما تقدم (حتی یصلیي) ویفرغ منھاء یعني انتظارہ للصلاة وإن کان في 
غیر مجلس صلاته الأولی بمنزلة الصلاۃء وأن جلوسه فيی مصلاہ بعد صلاته 
مما یقتضي صلاة الملائکة عليهء فلعله إن جلس في مصلاہ ینتظر الصلاۃ 
یجتمع لە الأمرانء قاله الباے'؟' 

قلت: ما قاله الباجي هو ظاھر السیاق؛ فالظاھر أن صلاة الملائکة 
تختص بالجلوس في مصلاہ الذي صلی فيهء وإذا جلس في مجلس آخر یکون 
فی حکم الصلاة باعتبار الآجر لکن لا یتشرف بصلاة الملائکة وھذا یخالف 
ما تقدم عن الحافظء وتبعه جماعة من شراح الحدیث أن لفظ: في مصلاہ 
الذيی صلی فیه خرج مخرج العادة ولیس بقیدء فتأمل. 

۲ػء ۔ (مالك؛ عن العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب) الحرقي (عن أبیه) 


۔)۲۰٢٦/٠٦٢( انظر: (اشرح الزرقاني١ (۳۲/۱) ودالتمھید)‎ )١( 
.)۲۸/۱( االمتقی)‎ )٢( 
۳۳٣۸ 























(۳۷۲) حدیث 


۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸)( باب 


یہ ۴ے 0 ك٭٣تب‏ کر و و جوم 3 0ٹ لے و ٤‏ 0 022 7 00 1. 
: الْحَطايَاء وَيَرْقَمْ به الذرَجَاتِ؟ إِسْبَاغ الْوّضوء 0 س0" 


عبد الرحمن بن یعقوب الجھنيی (عن ۰ ھریرة أن رسول اللہ یل قال: ألا) 
بفتح الھمزۃ والتخفیف حرف تبیہ یفید تحقیق ما بعدہ لترکیبھا من الھمزۃ؛ 
ولا النافیةقء وھمزۃة الاستفھام إذا دخلت علی النفي یفید التحقیقء وقال 
القاری”'': الھمزة للاستفھام؛ ولا نافیة ولیس إلا للتنبيه بدلیل قولھم: 
بلیء فقول ابن حجر: إنه حرف استفتاح غفلة منه؛ انتھی. (أخبرکم) بضم 
الھمزۃ (ہما یمحو اللہ بہ الخطایا) کنایة عن غفرانھاء ویحتمل ان یکون علی 
الَسثتتة تگرئ :الس عی کات اللہ لیڈ علی عتوہ الہ رتات 
ابن العربي”': ھذا الحدیث دلیل علی محو الخطایا بالحسنات من الصحف 
بأیدي الملائکة التتي یکون فیھا المحو أو الإثبات؛ لا من أٌمْ الکتاب التي 
مي عند اللہ تعالی قد ثبتت علی ما ھي عليه فلا یزاد فیھا ولا ینقص منھا 
ابد اتی ۱ 


(ویرفع بە الدرجات)''' أي المنازل في الجنة ویحتمل رفع درجته في 
الدنیا بالذکر الجمیل وفي الآخرة بالثواب الجزیلء زاد في روایة مسلم: بلی 
بآ۔رسول ال ۶وفائدة السزال والجراپ آن یکون الکلام أأوقع فی النفسء قاله 
القاری. فبین رسول اللہ قيٍ ذلك الأعمال التيی یحصل بھا للمکلف ما ذکر 
من الفضیلة فقال: (إسباغ الوضوء) بضم الواوء وقیل: بالفتحء أأي إکماله 
وإتمامہ باستیعاب أعضائه بالماء وتطویل الغرّةء والتحجیل؛ وتکرار الغسل 
)١(‏ امرقاة المفاتیح) (۳۲۱/۱). 
(۲) (عارضة الاأحوذي) (۱/ .)٦۷‏ 


(۳) فی (التمھیدا (۲۰/ ۲۲۲) وھذا الحدیث من أحسن ما یروی عن النبي قلُ فی فضائل 


الأعمال. 


۳۹ 











وفيی (ھامش الترمذي): الإسباغ علی ثلاثة أنواع: فرض؛ وھو استیعاب 
المحل مرةء وسنة؛ وھو الغسل ثلاثاء ومستحب؛ وھو الاإطالة مع التثلیث: 
کذا سمعته من أستاذنا المرحوم مولانا محمد إسحاق؛ انتھی. وأخرج البخاري 
فی (اصحیحها عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔: الاسباغ: الإنقاء وقد روی 
ابن المنذر عنه - رضي اللہ عنه ‏ أنه کان یغسل رجليه في الوضوء سبعاء قلت: 
وذلك لأجل الإنقاء فإنھا محل القذر۔ 


(عند المکارہ) جمع مکرھة؛ بفتح المیم بمعنی الکرہ والمشقة قال 
او عر ای تہ الہد وس تعال کر ال کیا معن ار ان 
الباجي'': والمکارہ علی أنواعھن من شدة برد وألم جسم؛ وقلة ماء 
وحاجة إلی النومء وعجلة إلی أمر وغیر ذلك. قال الأبي'": وهي تکون 
ھتاھ وألم الجسم وفوت المحبوب وتکلف طلب الماء وابتیاعه بٹمن وغیر 
ذلك؛ وتسخین الماء لدفع بردہ لیقوی علی العبادة لا یمنع من حصول الثواب 
النڈکوت:آتھیں 

(وکثرة الخطا) بالضم؛ جمع خطوۃ:؛ بالفتح المرةء وبالضم ما بین 
القدمین (إلی المساجد) وھو یکون ببعد الدار من المسجد وھو مختار الیعمري 
علی الظاھر؛ إذ قال فیە: إن بعد الدار عن المسجد أفضل٠‏ انتھی. أو بکثٹرةۃ 
المشي وتوالي الحضور إلیھا وھو الأوجەء فلا یخالف إِذأً حدیث : ل(شؤم الدار 
بعدہ عن المسجدا؛ نعم الجمع بینە وبین حدیث بني سلمة لما أرادوا أن 
یتحولوا قریباً من المسجد فقال لھم النبي قَلٍ: (یا بنيی سلمة دیارکم تکتب 
آثا رکم إِن الشامة من حیث إنه رہما أدی إلی فوات الوقت؛ أو الجماعة 


۔)۲۱۸/٦( انظر : (الاستذکارا‎ )١( 
.)۲۸/۱( االمنتقی)‎ )۲( 
.)۳۱/۲( (إکمال إکمال المعلم)‎ )(۳( 


شس 

















ہی موجہ و و کو ود و ما او و وو و ےی و تاروت و وہ وو و و گب و و ا چا ا کس ا رر و ار ا و ا ای یی ا 


والفضل من حیث کثرة الخطا فالحیثیة مختلفةء وصرح ابن العماد بأن الدار 
البعیدة أفضلء قاله القاريی*''. وقال ابن حجر: محل ذاك فیمن لم یفته ببعد 
دار مھم دیئي: کتعلیم علم؛ وتعلمه ونحوھما من فروض الکفایاتء وإلا 
فالقریبة أآفضل في حقه کالضعیف عن المشيء انتھی . 


والأوجه عندي ان الدار القریبة من المسجد أفضل؛ وقد عرفت أنه 
لا یخالفه أحادیث کثرة الخطا إلی المسجدء بل یؤیدہ حدیث شؤم الدار بعدہ 
خی 1 +رانا لیک یش سلمة فکان لعارض وھو کراھة أُن تعری 
المدینةء فالمعنی: إن فات عنکم بعض الفوائد حصل لکم بعض العوائد وإليه 


أشار آنس ۔ رضی اللہ عنه ۔ إذ قال: فکرہ رسول اللہ پل ان یعرو المدینة. 


قال الحافظ''' فی شرح حدیث بني سلمة: وفي الحدیث استحباب 
السکنی بقرب المسجد إلا لمن حصلت بە منفعة أآخری؛ أو أراد تکثیر الأجر 
بکثرة المشي مالم یحمل علی نفسەه: ووجھه أنھم طلبوا السکٹی بقرب 
المسجد للفضل الذي علمواء فما أنکر علیھم النبي قيُ ذلك بل رجح درء 
المفسدة بإخلائھم جوانب المدینة علی المصلحة المذکورۃ؛ وأعلمھم بأن لھم 
نی الترذد:الی المسجد من الفضل ما یقوم مقام السکنی بقرب المسجد أو یزید 
عليهء انتھی . 


نت وروی اون بسندہهہ عن حذیمفة رفعه افضل الدار القریبة من 
المسجد علی الدار الشاسعة: کفضل الغازي علی القاعداء کذا في ا(جمع 
الفوائد“ [وکذا في اأصل (مسند أحمد٢ء‏ ویشکل عليه ما في لم ا8 روی 


.)۱۹۵ ء۱۹١/۲( هسمرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.١۱ ء۱٤٤١‎ /٢( افتح الباري)‎ (۲) 
.)۱۹٥۵/۲( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


۱ 











۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸) باب (۷۲)) حدیث 


وَانتظار الصّلا بَند الات ٌََْىومأیسْسدک سی سس سس ہس سم ریم 


أحمد خبر: 9 فضل الدار البعیدة عن المسجد علی القریبة کفضل الفارس غلی 
القاعد٢]ء‏ وله علی أن الحدیث من باب الفضائل منجبر بما تقدم . 

209 أمرہ قيٍ ببناء المساجد في الدور؛ ویژیدہ أیضاً حدیث 
أَبی بن کعب عند مسلم؛ وأبي داود في قصة الأنصاري بعید الدار من 
المسجدء فقیل لەء فقال: ما یسرني أن منزلي إلی جنب المسجد؛ قال أبیْ: 
نات وه یلا الحدیث. فھذہ الشکوی من الصحابةء وتقریرہ عليه السلام 
علی ذلك کالنص علی أن فضل قرب المسجد کان معروفاء فتأمل. 

ھذا وقد بنی النبي قلُ حجراته حول المسجد وکفی بە قدوۃ فی الفضل. 
قال القاری“'': وا نی لی کافلن نشل التاز الساات تحت 
امہ ای سر ملا سا قسا اعایل نی یل اسھاھ تا 
عليهء ولذا لو کان للدار طریقان إلی ای2 وا ون الأبعد لیس لە ثواب 
ما کلو الزادہ رزف سی گی لسوت علی ط۶ لعل اج فی مد 
دارہء انتھی ۔ ۱ 

وفي (الشرح الکبیرا من فقه الحنابلة: هل الأولی قصد الأبعد أو 
الأقرب؟ علی روایتینء إحداھما: قصد الابعد أفضل لتکٹر خطاہ فيی طلب 
او کاو سط ولروایة أبيی موسی مرفوعاً: (اعظم الناس أجراً بأبعدھم 
فابعدھم ممشیٗ)ء والثانیة : قصد الأقرب؛ لأآن لە خزازاً فکان أحق بصلان 
کما أُن الجار اأحق بھدیة جارہ؛ انتھی۔ 

قلت: ولآن بناء المساجد فی الدور مأمور بەء وامتثال الأمر أولی من 
اکتساب الفضائل . ۱ 


(وانتظار الصلاة بعد الصلاة) بن یصلي في جماعة ثم یجلس في المسجد 


)١(‏ المصدر السابق (۱/ ۳۲۲)۔ 


"۲ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (۱۸)( نام (۳۷۲) حدیث 


0000005 00ہ و ہی ری ہہ وہ رر و ہی ری ای و ہت ای یہ ای ایا می بجی تی ہی سی ایا مات ایا اہ ساس 


ساس الاعی قال الباجی ۷ وعذا پختص تن یصلي الظھر 
فینتظر العصر؛ ویصلي المغرب فینتظر العشاء أما انتظار الصبح بعد العشاء 
فلم یکن من عمل الناسء ولأنه وقت یتکرر فيه الحدث؛ وکذلك انتظار الظھر 
بعد الصبح؛ وأما انتظار المغرب بعد العصر فلا أذکر الآن فیه نصاء وحکمه 
عندي حکم انتظار الظھر بعد الصبح؛ والذي بهرر کی تسین آئی رأیت فيه 
روایة عن مالكء ولا أذکر موضعھا الانء انتھی. 


قلت: والأوجه عندي إلحاقھا بانتظار العشاء بعد المغرب؛ لآنە وقت لا 
یتکرر فیھا الحدث؛ وھو مختار ابن العربيء کما سیأتي في کلامەء ویژیدہ 
ما تقدم من حدیث أبي ھریرة في ساعة الجمعة وقول عبد الله بن سلام: ألم 
بقل رسول اللہ گل : (من جلس مجلسا بنتظر فیه الصلاةۃ)ء الحدیث . وقد توافق 
عبد اللہ بن سلام وأبو ھریرة کلاھما في أن انتظار المغرب داخل في ذلك؛ 
ویؤیدہ أیضاً ما في (الإحیاء) عن الحسن: أن رسول الل قُ کان فیما یذکر من 
رحمة ربە یقول: ١إنه‏ تعالی قال: یا ابن آدم اذکرنيی بعد صلاة الفجر ساعة 
وَبعد ملا العضر سافة اكفك ما یھماا: 


وفيی (الأذکار) لللوويی عن !ا ھتئس۷ بإسناد ضعیف عن ای حرضی اللہ 
عنه - قال: قال رسول اللہ قَة: ا(لآان اُجلس مع قوم یذکرون اللہ عز وجل من 

ساہ اؤفۃم ان ااقاقفت لسن آعت ف2 خح اق انا من ون 
إسماعیل٤.‏ 

وفي (الدر المنثورا: ُخرج أحمد عن أبي أمامة: ان رسول اللہ پل قال: 
(لأن أقعد أذکر اللہ وآکبّرہ وأحمدہ وأسبّحه وأھلله حتی تطلع اللسن اعت 


7 0 
)٢(‏ انظر: ا عمل الیوم واللیلة) لابن السني (ص٦٦٦)‏ رقم الحدیث (۰ .)٦۷‏ 


بس 

















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸) باب _ (۳۷۲) حدیث 


ا لا تل و اھ ور و ھا و و و و و ھت ور اب ما و و وا و و و و و کو و ہو او و ور رود اتوج ہو و ھے و تھ و وو 


إلي من ان اعتق رقبتین أو أکثر من ولد إسماعیل؛ ومنبعد العصر حتی تغرب الشمس)ء 
الحدیث . وقد ندب إلی التسبیح في المساء والعشي في عدۃ آیاتء فیناسب قیام 
المساجد انتظار الصلاة ذاکراً ل تعالی؛ قال تعالی في سورة آل عمران*': فو 
َيَكَ حكَیْها وسیّع بَالمتِیَ وی وفي سورۃة مریےم''': ٭ناوزیع لِم أن سَْخُا 
بُکرهٌ وَعَبًا 4ء وفي سورة طے'' ': فوَسَْخ بَمْد رَيْكَ قَلَ ظارع القمیں مَقِلَ ما کت 
تی اَل مَيَخْ واطراف التہار گا وفي سسورۃة ال سور''': ف شَْخ لم دہ يألٹدو 


َلص ال وفي سورة الروہ*“ : ففَسبَحَنَ الہ ین تُمْسُورے مَجںَ تُصَبخہَ () ۷ 


کرس مو کم 


وفي سورۃ الأحزاب٭': ک5 وَأَىِبلا (6) ا وفی سور ج سے حر 
ای 9000 تی سرظاضتوم “: فوَسَیّم جَمّد رَيْكَ یٹ وَآلیّک رک 
وفي سورة الفتح“” ول وش تسَیَخو کر یلا 4ء وفي سورۃ ق' فلوَسَیٔم نی 


"اس _- کر کر رسویےہ ض ھھو 


ريكَ هَل طلوع میں وَقِل المرُوب٭ وھذا کله علی رأي الباجي . 

وإلا فالآوجە عندي عموم الحکم لسائر الصلوات . وقال الأّبي''': لیس 
في الحدیث ما یدل علی قصرہ علی مشترکي الوقت لولا ما ذکر ۔ أي الباجي ۔ 
بح ' انال اق عجل الس انتھی . قلت: لكنە معتاد کما هو معلوم وصرح 
بە ابن العربي کما سیأتيی من کلامه إذ قال فی (العارضة): ویحتمل أن یراد بہ 
تعلق القلب بالصلاةۃ و الخمس؛ تو قلت: وھکذا فی (الاإکمال) 
وسیأتي کلام ابن العربي بتمامه. 


.١١ الایة:‎ )٢( .٦٤ الایة:‎ )١( 
.٠٣ الایة:‎ )٤( .۔٠۳۰ الاة:‎ )۳( 
.۔٦٤ الایة:‎ )٦( الاأیة: ۱۷۔‎ )٥( 
.٥٥ الایة: ۱۸ (۸) الایقت:‎ )۷( 
الاآیة: ۳۹۔‎ )٠١( .۹ الاآیة:‎ )۹( 


)١(‏ (إکمال إکمال المعلم) (۲/ ۳۲)۔ 


۳٤ 














۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۸) باب (۳۷۲) حدیث 


َذلْكُمْ الرباظ یک کی ا ا کی وی یر و می ا ا و کی دی کی را او ا و و 9 


السس الاتع ام رتا جو فان ن السی کا ا ندب إلی انتظار 
الصلاة بعد الصلاة مطلقاً في روایات کثیرۃء ولم بخص صلاۃ دون صلاۃ؛ 
وحکی النووي في (شرح مسلما''' قول الباجي؛ ثم قال: وفیه نظر ثم قال 
المظھري: إما أن ینتظر في المسجد؛ أو یکون في بیتەء أو یشتغل بکسبە؛ 
وقلبه متعلق بھا ینتظر حضورھا فکل ذلك داخل في ھذا الحکم؛ ویؤیدہ 
حدیث: اورجل قلبه معلق بالمسجد إذا حرج منهہ حتی یعود إلٰیھا)ء انتھی. 
واختازہ القاري'” إذ قال: یعتی إذا صلی جماعة آؤ منفرداً ئم ینتظر صلاة 
آخری ویعلق فکرہ بھا بأن یجلس في المسجدہ أو في بیته یننظرھاء أو یکون 
نںفطفواطہ ملع واااسی ۱ 

قلت: والحدیث الذي أشار إليه المظھري يِأتي في (الموطاأً) بلفظ : ١‏ 
یظلھم اللہ في ظله یوم لا ظل إلا ظله: إمام عادلء وشاب نشأً في عبادة اللہ 
ورجل قلبه معلق بالمسجد إذا حرج منە حتی یعود) الحدیث . 

وقال ابن العربي'": قوله: انتظار الصلاة بعد الصلاة أراد بە وجھین؛ 
اأحدھما: الجلوس في المسجد؛ وذلك یتصور بالعادة فيی ثلاث جس 
العصر والمغرب: والعشاءء وفي العبادة في أربع: في ہذہ؛ وفي الصبح؛ و 
تکون بین العتمة والصبح. والثانيی: تعلیق القلب بالصلاة؛ ا 
والتاھب لھا وذلك یتصور في الصلوات کلھاء انتھی . 

(فذلکم) المذکور من الثلائة عند الطیبي؛ وابن عرفةء والقاضي؛ کما 
حکی عنە القاري؛ أو الإشارة لانتظار الصلاة کما عليه ابن عبد البرء وقال 
إنە الأظھر (الرباط) المرغب فيهء أو أفضل أنواعه: أو الرباط المتمکن 


(٢‏ (مرقاۃ المفاتیح) 20 ی0) 


(۳) (عارضۃ الأحوذي) (۱/ .)٦۸‏ 


ه٤‎ 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۸) باب (۳۷۳) حدیث 


َذيكُمْ الرباظء مََلِكُم الرَاظء. 


آخرجە مسلم في: ۲۔ کتاب الطھارةء ٥١‏ ۔ باب فضل إسباغ الوضوء علی 
المکار حدیث .٦٤١‏ 
أَنَ 


۰۳"مھ ۔وحذنختني عَنْ مَالكُ؛ َ ار 
کک قَالَ: مال چاو وی ور وا و و کر او ا وو کا کا نو و وک سو وو ا کک 


المتیسرء (فذلکم الرباط) أطلق عليه الرباط لأنه ربط نفسه علیٰ مذا العمل 
وحبسھا عليهء یقال: رابطت أي لازمت الثغر الرباط) کررہ ثلائثاً تأکیداً 
رسظایت لشأنہ وقال مسلم في اسيا : لیس في حدیث شعبة ذکر 
22 وفی حدیث مالك ردد مرتین : فذلکم الرباطء فذلکم الرباطء انتھی. 
فی (المشکاۃة) وفي روایة الترمذي : ٹلاثاء وأخرج الترمذی ار بروایة 

علي بن حجر؛ وذکر فیە: فذلکم الرباطء مرة واحدة؛ ثم قال: وقال قتیبة في 
حدیثه : فذلکم الرباط: فذلکم الرباطء فذلکم الرباطء ثلاثاًء انتھی. 

قال الزرقاني''': کذا قال مسلم بناء علی روایة معن عندہ؛ وإلا فاکٹر 
(الموطآت) ثلاثاء وکذا قالء أخرجه الشافعي والترمذي والنسائيی کلھم من 
طوَن الات تمتاء اتی ل2 وداج تر ام کشراند اط نات 
ابن العربي''': آراد بە تفسیر قوله تعالی: ٴاآصَيا مَصَاوا وَتَايیطوا 4 وقد بیناہ 
فی کتاب اسراج المریدین) من القسم الرابعء انتھی. 

قلت: وأخرج السیوطي عن جماعة من الصحابة أن الایة نزلت في انتظار 
الصلاۃ بعد الصلاة. 

۳ "۔-۔ (مالك٠‏ آنه بلغه) تقدم الکلام علی بلاغات مالك فيی محله 
(آن سعید بن المسیب قال: یقال) اختلف أھل الفن في أن مثل مذا الکلام 


.)۲۱۹/۱( )١( 
.)۳۲۷ /۱( ل شرح الزرقانيی)‎ )٢( 
۔)٦۸/۱( تعارضۃ الاأحوذی)‎  )۳( 


٢ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۱۸) باب (۳۷۳) حدیث 


لا بَخْرْحْ اکا اور ا اناو اک ان ریت لاخ او 
ا کا 


یکون رووا أُو 2077 إذا کان عالطا أُو --- أُو غیر ذلك؛ء محل 
بحثہ في اُصول الحدیث؛ وسیأتي عن ابن عبد البر: ان الحدیث مما لا یدرك 
بالقیاس قلت: بل روي مرفوعاً نصاء أخرجه أبو داود في (المراسیل) عن 
علیہ السہت آ3 البی ا فال: دلا یو امت نل 
منافق: إلا أحد أخرجته حاجة وھو یرید الرجوع)ء قال ال 7 ورواہ 
عبد الرزاق في (مصنفہ): أُخبرنا ابن عیینة ثني عبد الرحمن بن دیلم عن 
ابن المسیب؛ فذکرہ (لا یخرج أحد من المسجد بعد النداء) أي الاذانء لأنە 
دعاء إلی صلاة الجماعة فمن خرج فقصدہ خلافھم وتفریق جماعتھم وھذا 
ممنوع باتفاقء قاله الزرقاني. 

(إلا أحد یرید الرجوع إليه) أي إلی المسجد؛ ویخرج لضرورۃ قد حدثت 
لە کالحدث وغیرہ (إلا منافق) یعني أن ذلك من أفعال المنافقین . 

خان ا فّة لآ2 فا ل۷ بتال مك پاتراین ولاا کون مٹا للا 
توقیفاء وقد أخرج الطبراني ھذا المعنی مرفوعاً عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول اللہ لے : الا یسمع النداء فی مسجدي ھذا ثم یخرج منە إلا لحاجة ثم 
لا یرجع إليه إلا منافق). 

وقریب منە ما في مسلم وأبي داود وأحمد عن أبي الشعثاء قال: کنا 
قعوداً فيی المسجد مع أبي هریرۃ فأذن المؤذن فقام رجل من المسجد یمشي 
فأتبعہ أبو عریرۃ بصرہ حتی خرج من المسجدہ فقال أبو ھریرۃ*”: أما هذا فقد 


.)۱٥١ /۲( ا۷نصب الرایةا‎ )١( 
۔)۲٢٢‎ /۲٢( انظر: (التمھیدا‎ )٢( 
رواہ مسلم (٥٥)؛ وأہو داود (٥۵۴)ء والترمذي (٢۲۰)ء والنسائي (۲۹/۲)ء‎ )( 


۳۷۷۵ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۱۹) باب 


(۱۹) باب النھي عن الجلوس لمن دخل المسجد قبل أن یصلي 


عصی أبا القاسم قِلؤٍ زاد في روایة أحمد ئثم قال أبو ھریرة: أمرنا 


رسول ال قهٍ إِذا کنتم في المسجد فنودي بالصلاة فلا یخرج أحدکم حتی 
یصليء قاله الزرقانی“"'. 

قلت: وفي (المشکاة) أخرج ھذا المعنی عن عائشة بروایة أحمدء وعن 
عثمان بروایة ابن ماجەء قال الباجي''': هذا في من لم یصل تلك الصلاة 
فأما من صلاھا فلا یخلو ان یکون صلاھا فيی جماعة فیخرج من المسجد عند 
النداء والإقامةء وإن صلاھا فذاً. فقال ابن الماجشون: لأن یخرج من المسجد 
ما لم تقم عليه الصلاةۃء فإذا أأقیمت لزمه أن یعیدھا فی الجماعةء انتھی. 

قلت: وکذلك عند الحنفیة إلا أٹھم قالوا: من صلاھا منفرداً لا یعید 
العصر والمغرب والفجر کما تقدم مفصلا في محله لعدم جواز التطوع بھا 
وی اتیتا ا ومن دخل سنا اد ادن ات یکر لە ان یخرج حتی یصلي 
لقوله عليه الصلاة والسلام: الا پخرج من المسجد بعد النداء)ء الحدیث. إلا 
إذا کان ینتظم بە أمر جماعة لانە ترك صورة تکمیل معنی؛ وإن کان قد صلی 
وکانت الظھر والعشاء فلا ِأَسَن بن بخرج لأنہ أآجاب داي اللہ مرهة إلا إِٰذا اأخذ 
المؤذن في الإقامةء لأنە ينّھم لمخالفة الجماعة عیاناًء وإن کانت العصر أو 
المغرب أو الفجر خرجء؛ وإن أخذ المؤذن في الإقامة لکراھیة النفل بعدھاء 
انتھین۔ 


(۱۹) الٹھي عن الجلوس لمن دخل المسجد قبل أن یصلي 
اختلفت النسخ في ذکر ھذہ الترجمةء فلا توجد في النسخ المصریةا'' 


.)۳۲۷ /۱( ؛شرم الزرقاني)‎ )١( 

.)۲۸۵۸/۱( االمتقی)‎ )٢( 

)۳( (الھدایة مع فتح القدیر) (۱/ .)٦١٤‏ 
)٤(‏ ھذہ الترجمة لا توجد في نسخة ف۔ 


ك۸ 














۹ ۔ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر (۱۹) باب ۳۷٤۷‏ حدیث 


؟6۹۷) ۷م حَذثني یی -- مَالِِ - عامِر بن عد الله ى 
اتی عَنْ عَمرِو بن سُليْم الَرَفِی َْ سی قَتَادَةً الألْصاری؛ أَنَ 
تر الله ا 9ن0 0 2" أَخَدَكم ً 0 ہو" 


ولا لا الشروحم من - وغیرہء وتوجد في الس الھندیقف رات وجودھا٘ 
وسیأتی الکلام علی الفقه فيی الحدیث. 

۹۶ 4-۔ (مالك: عن عامر بن عبد الل بن الزبیر) بن العوام الأسدي 
القرشي أبو الحارث المدني التابعيیء ثقة عابد مات سنة ١۱۲ھ‏ وفي ارجال 
جامع الأصول): مات قبل هشام بن عبد الملك أو بعدہ بقلیلء ومات هشام 
سنة ١٢۱ھ‏ (عن عمرو) بفتح العین (ابن سلیم) بضم السین ابن خلدة بسکون 
الام (الزرقي) بضم الزاي وفتح الراء بعدھا قاف؛ ثقة من کبار التابعین: 
رفا لکن ات ره 6ن 

(عن أہی قتادة الأنصاري) فارس رسول ال لا (أن رسول اللہ پل قال: 
لنسل سیق راس بی شرع زلا کر ماك فاع کا 
سیجيیء؛ قال ابن رسلان: یدخل فی عمومه المجتاز ونازع فيی ذلك ابن دقیق 
العید لقوله: لا یجلس فاإنه علق الٹھي عن الجلوس بالصلاةء فإذا لم یکن 
جلوسء انتھی النھي . 

وقیل : تھا فےفمٗشحر اھ کا کک 
بل المقصود هو الحصول في بقعة کما نَبّه عليه إمام الحرمین؛ والنھي عن 
الجلوس إنما ذکر للتنبيه علی أنە لا یشتغل بشيء غیر صلاة رکعتین؛ قال 
الرمادي: ویدل علی ذلك أنە لو دخل ونام أو استمر قائماً فإه یکرہ لە ذلك 
حتی یصلي؛ وحدیث أبي داود مصرح بذلك؛ فإنه أآخرجه بلفظ: (إذا جاء 
اأحدکم المسجد فلیصل رکعتین) انتھی . 

وفيی ص082۶" فإن دخل مجتازاً ختٌف في ذلك مالكء انتھی. وفي 


۔)٦١٤‎ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 


۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


(الشرح الکبیر؟ للمالکیة: وندب تحیة مسج لداخل یرید جلوساء انتھی. وفي 
ھامش اروضة المحتاجین): یندب لکل داخل أي وإن کان محدثاء وغیر مرید 
الجلوس في المسجد علی المعتمدء انتھی. وقریب منە ما فی انیل المآرب)٭'' 
للحنابلة إذ قال: رس تق عافض مو شاف ماس ای 
آو الا ھی 


(فلیرکع) أي فلیصلٗء أطلق الجزء وأراد الکل؛ واتفق أئمة الفتوی علی 
ان الأمر للندب؛ وقال الظاھریة : بالوجوب؛ قال ابن رشد: الجمھور علی أنھا 
مندوب إلیھا من غیر إیجاب؛ وذھب أھل الظاھر إلی وجوبھاء انتھی. قال 
ا ا 
الماتن : ویسن تحیة المسجد؛ کتب الشارح في ھامش ا(الخزائن): إن ھذا رد 
علی صاحب ا(الخلاصة) حیث ذکر أُنھا مستحبة؛ انتھی. قال الحافظ : وذھب 
الجمھور إلی أنھا سنةء وقال النووي : إنه إجماع المسلمین . 

قال ابن رشد”': وسبب الخلاف في ذلك ھل الأمر محمول علی الندب 
او الوجوب؟ فإن الحدیث متفق علی صحتەء فمن تمسّك في ذلك بما اتفق 
عليہ الجمھور؛ من أن الأصل حمل الاوامر المطلقة علی الوجوب؛ حتی بدل 
الدلیل علی الندبء ولم ینقدح عندہ دلیل ینقل الحکم من الوجوب إلی الندب؛ 
قال: الرکعتان واجبتانء ومن انقدح عندہ دلیل علی حمل الاأوامر ھاھنا علی 
الندب؛ أو کان الأصل عندہ في الاوامر ان تحمل علی الندب حتی یدل الدلیل 
علی الوجوب؛ کما قال بە قوم قال: الرکعتان غیر واجبتین؛ لکن الجمھور 
إنما ذھبوا إلی حمل الأمر هاھنا علی الندب لمکان التعارض بینە وبین 


الحافظ: والذي صرح بە ابن حزم عدمه؛ قال ابن عابدین” 


۔۲۲۰١٠/١(‎ )١( 
.)٤٥٥/٢٥( ف(رد المحتار علی الدر المختار؛)‎ )٢( 
.)۲۰۸/۱( اآہدایة المجتھد)‎ )۳( 














۹ - کتاب قصر الصلاۃ في السفر_ ()۱۹١۹(‏ باب ۳۷٣۱‏ حدیث 


سس0 - 0ےس<٘ٔ٠٘٘٦٠٤٤۴-٠111111111111111111‏ ٹب ٹک یب ۱ جج جحىڈ پ٢‏ ۰ج ہہ رہ ہی١.]‏ 


وقال السفاقسی: وفقھاء الأمصار حملوا مذا علی الندب لقوله 
عليه السلام: 8لا إلا أن تطوع) لمن سأله عن الصلوات ھل علیٌ غیرھا؟؛ 
ولو قلنا بوجوبھما لحرم علی المحدث بالحدث الأصغر دخول المسجد حتی 


سجودھا. 


آذیبت)ء ول یأمرہ بصلاق کذا ت بە ہو وغیرہ. وقال اہن 
عبد البر''“: جمھور الفقھاء في داخل المسجد علی أن یرکع رکعتین وإن شاء 


وذکر ابن أبي شیبة''' عن زید بن أسلم کان أصحاب رسول ال و 
یدخلون المسجد ثم یخرجون ولا یصلون؛ وروی حماد بن زید عن الجریري 
عن جابر بن زید قال: (إذا دخلت المسجد فصل فیهء فإن لم تصلٗ فیه فاذکر اللہ 
فكأنك قد صلیت) کذا في ابن رسلانء مختصراً. 

قلت: زاد ابن أبي شیبة في (مصنفه) فيی حدیث من ال قال: 
ورأیت ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ یفعلهء وأآخرج عن نافع: أن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ کان یمر في المسجد ولا یصلي فيەء وأآخرج عن حنش 
قال: فرأیت سوید بن غفلة یمر في مسجدنا فریما صلی ورہما لم یصل١ء‏ وعن 
خالد بن أبي بکر قال: ہرأیت سالما یدخل من المسجد حتی یخرج من 


.)۲۷۳ ( فالسا‎ ٦ 0 


.)٤٤٥٢ /۱( 6(مصنف ابن ای شیہةا‎ )٢( 


١ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


: قبْل ٌ یجلسی) . 

أُخرجه البخاریٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةء ٠٦٦‏ ۔ باب إذا دخل المسجد فلیرکع 
رکعتین ۔ 

ومسلم في : ٦‏ -۔ کتاب صلاة المسافرین: ١۔‏ باب استحباب تحیة المسجد 
برکعتین ؛ حدیث ۷۰ 


الخوخة فلا یصلي فيه' (رکعتین) لا مفھوم لآکثرہ بالاتفاق واختلف في أقله؛ 
والصحیح اعتبارہ فلا یتأدی ھذا المستحب بأقل من رکعتینء قاله الحافظ“ 
وتبعه الزرقاني. وقال ابن رسلان: مقتضاہ أُن التحیة لا تحصل بأقل من 
رکعتین علی الصحیح؛ وفي وجه تحصل برکعة لحصول الإکرام؛ اھ. 

قلت: لا صلاة أقل من رکعتین عندنا الحنفیة والمالکیةء خلافاً للشافعیة 
والحنابلةء کما تقدم في صلاة اللیل؛ فلا اعتبار بأقل من رکعتین عندناء وھو 
ظاہر وأما عند الشافعیة فمع صحة التطوع برکعة واحدة عندھم لا یکفي لتحیة 
المسجد أقل من رکعتین؛ کما تقدم من کلام الحافظ. وفي (حاشیة الاقناع): 
لھا رکعتان قبل أن یجلس؛ وفيی (روضة المحتاجین): هي رکعتان فاکٹر بنیة 
واحدة فی المسجد فلا یحصل بأقل من رکعتین؛ اھ. 

قال فی (ھامشہ): الاقتصار علیھما أفضل من الزیادة الجائزةء قال في 
(حاشيیة الإقناع): لان الوارد اھ. وکذلك عند الحنابلةء قال في انیل 
البارب ا : تسن ٹحیة 'المسجد زکعتان :فاکٹر لمن :دخله قضد الجلوس يه آو 
لاء غیر خطیب دخل للخطبة؛ وقَیٔمه: وغیر ذلك؛ ولا تحصل بأقل من 
رکعتین؛ ولا بصلاةۃ جنازۃء وسجود تلاوۃء وشکر؛ اھ. 


(قبل أن یجلس) ذکر في (روضة المحتاجین): أنە خرج مخرج الغالب 


.)٦٤٤( انظر: افتح الباري) (۱/ ۰) رقم الحدیث‎ )١( 
.)۲۰٦٠/١( انظر:‎ )٢( 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


و اھ و وا ور و وو و او کو ھا عو سو سا و کو ور وا سوک وو وس اوس وہ و و کی رو وہ رو و ور ہو لو و و کو و ےی لاہ سک ہو رو ا ود کا و ا زی 


من فعل الصلاۃ من قیاہ؛ فلو جلس لیاتي بھا وآئی بھا فورً من قعود جاز: 
وکذا لو أحرم بھا قائماً ثم راد القعود للاتمامھا ا١ٰھ.‏ 

وقال ابن رسلان: المراد َال :کشن: الاحرام بھما حتی لو صلاھما 
قاعداً کفی سواء أحرم قائماً ثم جلس٠‏ أو أحرم جالساً واتصل إحرامه بأول 
جلوسە؛ لان الٹھی عن جلوس في غیر صلاةء اھ. 

ثم إِن جلس قبل أن یرکع؛ قالوا: لا تدارك لە؛ وفيه نظر؛ لما رواہ 
ابن حبان عن أبی ذر: أنه دخل المسجد فقال لە النبی پل : (أرکعت رکعتین؛؟ 
قال: لاء قال: اقم فارکعھماا: ترجم عليه ابن حبان فی (اصحیحه): اتحیة 
المسجد لا تفوت بالجلوس)ء ومثله فيی قصة سليك الغطفانی'''. 


وقیل: یحتمل أن وقتھما قبل الجلوس وقت فضیلةء وبعدھا وقت جواز: 
وقال ابن عابدین: لا تسقط بالجلوس عندنا فإنھم قالوا في الحاکم؛ إذا دخل 
المسجد للحکم: إِنذ شاء صلی التحیة عند دخوله أو عند خروجه لحصول 
المقصود کما فی (الغایة)ء وأما حدیث (الصحیحین): لا یجلس حتی یصلی 
رکعتین فھو بیان لااولی لحدیث ابن حبان فی (صحیحہ4): فقم فارکكعھما 
وتمامه فی (الحلیة)؛ اھ. 

وفيی اتقریر البخاري): وما قاله بعضھم: أن یجلس أولاً بنیة الاعتکاف 
لیعلی لاب علی افعکھھ رفا نس نی و لأآن صحة الاعتکاف لا یتوقف 

قال القاري: فما یفعله بعض العوام من الجلوس آولا ٹم القیام للصلاۃ 
انیاً باطل لا أصل لە؛ اھ. 

قلت: اللَھم إلا أن یقال: إن الأصل فيه ان لا ینبغي أن یصلي وقد حفزہ 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقانيی) (۳۲۸/۱) وافتح الباريی) (۸/۲١٦٥)۔‏ 


٣۳ 














۹ - کتاب قصر الصلاة ذ في السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 
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النفس؛ فیبطل الخشوع؛ ئم جعل مذا عاماً لجھل الناس؛ ھذا وتفوت 
بالجلوس عند الشافعیةء ففي (روضة المحتاجین): وتفوت بالجلوس الطویلء 
وبالوقوف کذلك؛ وسواء کان عمداً ام سھواً أآم جھلاًء وبالجلوس القصیر 
عمداً مع التمکن أما إذا کان مستوفزاً فلا تفوت إلا مع طول الفصلء اھ. 

وقریب منه ما في انیل المآرب) من فروع الحنابلة إذ قال: فإن جلس قبل 
فعلھا قام فأتی بھا إن لم یطل الفصلء اھ. وفي (الشرح الکبیرا من فروع 
المالکیة: کرہ الجلوس قبلھا ولا تسقط به اھ. 

ثم اختلف الائمة فی مسائل تحت حدیث الباب؛ ومن جملة ما اختلفوا 
فیه الداخل فی المسجد قبل صلاة الفجرء قال ابن رشد''ٴ: اختلف العلماء من 
فالا بت کا الس کت رت ری ھی لمت کے کول زی ون 
دخوله المسجد أم لا؟ فقال الشافعي: یرکع؛ وھي روایة أشھب عن مالك: 
وقال أبو حنیفة: لا یرکعء وھي روایة ابن القاسم عن مالك. 

وسبب اختلافھم معارضة عموم قوله عليه السلام: الا صلاۃ بعد الفجر 
إلا رکعتي الصبح٢ء‏ فھاھنا عمومان وخصوصان أحدھما في الزمانء والآخر 
في الصلاةۃء وذلك أن حدیث الأمر بالصلاةۃ عام في الزمانء خاص في 
الصلاۃء وحدیث الٹھي عام في الصلاۃء خاص ذ فی ان یں اسی خاں 
الصلاۃِ من عامھا رأی الرکوع: بعد رکعتي الفجر ومن استثنی خاص الزمان من 
عامه لم یوجب ذلك؛ اھ. 

وقال الطحاوي : جملة الأوقات التييی نھي عن الصلاة فیھا لیس ھذا 
الأمر داخلاً فیھاء قال الحافظ : ما عمومان تعارضا الأمر بالصلاةۃ لکل 
داخلء والٹھي عن الصلاة في أوقات مخصوصة فلا بد من تخصیص أحد 


.)۲۰۹/۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 

















و کے و وو نے واج کاپ ےج ے ےھ وچ ے مو او ےو و پے ی ےی چڑ و وپ وھ وج یو وو ے جھ اوھ ھا وو ھ" وج وو ےھ وم۔و٭ 


الشافعیةء وذھب جممٌ إلی عکسە وھو مذھب المالکیة والحنفیةء انتھی. 


وفي (الشرح الکبیرا''' للمالکیة: وندب تحیة مسجد لداخل متوضئ وقت 
جوازء اھ. وھکذا مذھب الحنابلةء قال في انیل المآرب!'': أوقات النھي 
من طلوع الفجر الثاني إلی ارتفاع الشمس قید رمح؛ ومن صلاة العصر إلٰی 
غروب الشمس؛ وعند قیامھا حتی تزول؛ فتحرم صلاة التطوع في ھذہ 
الأوقات؛ ولا تنعقد ولو جاھلاً للوقت أو التحریم حتی ماله سبب کسجود 
تلاوةء وتحیة مسجد سوی تحیة مسجد حال خطبة جمعة؛ اھ. 


قال العیئي'”': فإن قصد دخول المسجد لیصلي فيه في الأوقات 
المکروھهة فلا یجوز ذلك عند الشافعيی وقال النوويی: ھی سنة بإاجماع؛ فإن 
دخل وقت کراھة یکرہ لە أن یصلي في قول آبي حنیفة وأصحابہ؛ وحکی ذلك 
عن الشافعيیء ومذھبه الصحیح أن لا کراھة اھ. ۱ 


قلت: ویؤیدھم أنە لا بد من تخصیص آحادیث الأمر بالاتفاق لان 
الداخل والإمام یصلي المکتوبة لا یصلي عتد أخذ؛ لحدیت: ٢‏ [ذا: اقیمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة)ء فلم یبق الاحتیاج إلی تخصیص النھي؛ 
ویخصص عنھا عند الشافعیة خاصة الخطیب؛ إِذا دخل للخطبةء کما سیأتی؛ 
وکذا الداخل في آخر الخطبة؛ فھذہ شوامد علی تخصیص أحادیث الأمر 
السْلائ ریت ایشا قشضیفن التاف لی اليسسل لاہ العیت ‏ رصن 
عنھا عندنا الحنفیة الداخل عند الخطبة اتاج 
)١(‏ (۳۱۳/۱). 
/١( )٢(‏ ۲۰۷ ۔۰۹١۲).‏ 
)٣(‏ معمدہ القاريی) (۳/ .)٦٦٤‏ 











۹ ۔- کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٤٣(‏ حدیث 


ہم مم مع مج مم مم مم ےم مم وم و موامھےم“ دم مم مم ےمم و وم مج مو وج لے وع مم وی و+مدےم و ییدم هپ 


قال النووي بعد ذکر أحادیث سلیيك الغطفاني : هذہ الأحادیث کلھا 
صریحة في الدلالة لمذھب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقھاء المحدثین : أنە إذا 
کل ماس دارفا سال مس فااسل سس 
المسجدہ ویکرہ الجلوس قبل أن یصلیھماء وأنه یستحب أن یتجوز فیھما 
لیسمع الخطبةء وحکي منذا المذھب أیضاً عن الحسن البصري وغیرہ من 
التتین> ٹاش اق “''. 

قلت: إلا أن عند الشافعیة یجب أن یقتصر فیھما علی أقل مجزئ کما 
صرح بە أھل فروعھم؛ وحکاہ في (البذل)''ء ومقید أیضاً بغیر الخطیب ومن 
یفوت عده أول الجمعة؛ وقال فی (روضة المحتاجین): ولا تسن التحیة 
للخطیب إذا خرج من مکانە للخطبةء ومثل الخطیب في عدم طلبھا منه من 
دخل في آخر الخطبة بحیث لو فعلھا فاتہ أول الجمعة مع الإمام اھ. 

وقال القاضي: قال مالك واللیث وأبو حنیفة والثوری وجمھور السلف 
من الصحابة والتابعین: لا یصلیھماء وھو مروي عن عمر وعثمان وعلي 
- رضي الله عنھم ۔ کذا في العیني؛ وحکاہ العراقيی عن محمد بن سیرین 
وشریح القاضي والنخعي وقتادة والزھري؛ ورواہ ابن أبي شیبة عن علي 
وابن عمر وابن عباس ۔ رضي اللہ عنھم ۔ وابن المسیب ومجاھد وعطاء بن 
أبي رباح وعروۃ بن الزہیرء ورواہ النووي عن عثمان - رضي اللہ عنه - کذا 


فی نیل۷ 
قال ابن العربيی فی (شرح اتی 5 الجمھور علی نہ لا تفعلء وھو 


.)۱۰١١٠/٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 

۔)٣۳۳‎ /٦( انظر: (ہذل المجھودا‎ )٢( 

(۳) انظر: انیل الأوطار؛ .)٤٥٥- ٢٥٥ /٢(‏ 
)٤(‏ (عارضة الأحوذي) (۲۹۹/۲)۔ 











۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


رنہ اھ جو عو و سای وت و کہ وا وا و سا یہ ضس یر رو ا وہ و وھ ہو اہ و و و تو و و او لو و و و وروی و و لہ ول کک و کا و ہو وھ ھ٠‏ رھ وو و 


الصحیح ان الصلاة حرام إذا شرع الإمام فی الخطبة بدلیل من ثلائة أوجە: 

الأول: قوله تعالی: فاوَذَا بُریە الشان فَاست عو لا وائی ٹوا 4''' نکیف 
یترك الفرض الذي شرع الاإمام فیه إذا دخل عليه فیه ویشتغل بغیر فرض؟. 

الثاني : صح عنه من کل طریق أنه ُ قال: (إذا قلت لصاحبك یوم 
الجمعة والإمام یخطب آنصت فقد لغوت٢)ء‏ فإذا کان الأمر بالمعروف والنھي 
عن المنکر الأصلان المفروضان الزکیان في الملة بحرمان فی حال الخطبة 
فالنفل أولی آن یحرم. 

الثالث : آنە لو دخل والإمام فی الصلاة لم یرکع والخطبة صلاة إذ یحرم 
فیھا من الکلام والعمل ما یحرم في الصلاة. 

راتا لیت سلف فلا'پخشرض علی عذہ الاصول ئن آرعا' آ و چد؛ 
الأول: أنە خبر واحد یعارضه أخبار أقوی منەء وأصول من القرآن والشریعة 
فوجب ترکھ. الثاني: یحتمل أنه یکون في وقت کان الکلام مباحاً فيه في 
الصلاة لأنه لا یعلم تاریخە فکان مباحا في حال الخطبةء فلما حرم في الخطبة 
الأمر بالمعروف الذي هو آکد فرضیة من الاستماع فأولی أن یحرم ما لیس 
بفرض. قاله ابن العربي . 

قلت: یؤیدہ نزعھم الثیاب للصدقة ونزع الثیاب أشد من مس الحصی؛ 
قال العیني: وقد أجمع المسلمون ان نزع الرجل ثوبە والإمام یبخطب مکروہ. 

القالث 2ا9 اتی کی کم سلیکاء وقال لە: صلٌء فلما کلمە وأمرہ سقط 
عنه فرض الاستماع إذ لم یکن هھنالك قول ذلك الوقت منہ گلا إلا مخاطبتہ لە 
وسؤاله وأمرہء وھذا أقوی. الرابع : أن سلیکاً کان ذا بذاذة وفقر فأراد النبي گلا 
آن: يَشُھر+لٹری حاله فغیر من اھ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


ہدرم مھ ےھ مم مم مم عم مم وم مم ہے مم مم مم موم مم مم دم یم وم مم ہے و وو وم وو وو وم وه 


وفي (البدائع؛'': لنا قوله تعالی: ٭8َستموا کر وآنی ٹوا ۹ء والصلاۃ 
تُفُوتُ الاستماع والإنصات٠‏ فلا یجوز ترك الفرض لاقامة السنةء والحدیث 
منسوخ؛ کان ذلك قبل وجوب الاستماع ونزول قوله تعالی: ِوَإِدَا ثٍیه 
لمران الایق دل عليه ما روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ أن النبي گلا 
أمر سلیکاً أن یرکع رکعتین ثم نھی الناس ان یصلوا والإمام یخطب؛ فصار 
منسوخاً أو کان سليك مخصوصاً بذلكء اھ. 

وقال الحلبی': یکرہ التطوع إذا خرج الإمام للخطبة لما أخرج ابن 
أبي شیبة عن علي وابن عباس وابن عمر: أنھم یکرھون الصلاة والکلام بعد 
خروج الإمام. وذکر ابن عبد البر في (شرح الموطأ) والقاضي عیاض في 
(الاِکمال) عن أبي بکر وعمر وعثمان: أنھم کانوا یمنعون الصلاة عند الخطبة 
ومذھب الصحابي حجة یجب تقلیدہ عندنا إذا لم ینفه شيء آخر من السنة 
وأآخرج هو أیضاً عن عروة قال: إذا قعد الإمام علی المنبر فلا صلاةۃء علی أن 
ما رواہ الستة عن أبي ھریرة ۔ رضي الله عنەه ۔ مرفوعا: (إذا قلت لصاحبك یوم 
الجمعة أُنصت والإمام یخطب فقد لغوت) یفید بدلالتہ منع صلاۃ السنة وتحیة 
المسجد لان المنع من الأمر بالمعروفء وھو أعلی من السنةء وتحیة المسجد 
منع منھما بالطریق الاولی. 

فان قیل : العبارة مقدمة علی الدلالة عند المعارضة؛ وقد روی مسلم عن 
جابر مرفوعاً: هإذا جاء أحدکم والإمام یخطب فلیرکع رکعتین؛ ولیتجوز 
فیھما)ء قلنا: المعارضة غیر ثابتةء لجواز أن یکون المراد منە إذا سکت الإمام 
عن الخطبة إلی أن یتم صلاتهء کما ثبت في السنة وھو ما رواہ الدارقطنيی من 
حدیث عبید بن محمد العبدي بسندہ عن أنس؛ قال: دخل رجل المسجد 


۔)٥۹٥٥‎ /١( )١( 
.)٢٤٥٥ (غلة المتملي٤ (ص‎ )٢۲( 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۱۹) باب )۳۷٣(‏ حدیث 


سے و تو وھ رو و وو وو وو موم وم و و مم ووم ام ھا وہ می مو کھ و وو جم مم ےھ وم مم مم مو موم 


وھ سی از ات 2 اض سے ا 2 
الخطبة حتی فرغ من صلاته؛ ثم فال* اتد عبید بن محمد العبدي؛ ووھم 
فیەء ثم أخرجه عن أحمد بن حنبل ثنا معمر عن أبيهء قال: (جاء رجل؟ 
الحدیث. وفیه: ٹم انتظرہ حتی صلی؛ قال: وھذا المرسل هو الصواب؛ 


7.۰ 


ونحن نقول: المرسل حجة؛ ثم رفعه زیادة إذا لم تعارض ما قبلھاء فان 
غیرہ ساکت عن الإمساك عن الخطبة وعدمهء وزیادة الثقة مقبولة ولا یجوز 
الحکم بوهمه بمجرد زیادۃ وإلا لم تقبل زیادة قطء وإذا احتمل ما قلنا انتفغت 
المعارضة إذ ھی خلاف الاأصلء فلا یحکم بھا إلا عند عدم إمکان التوفیق: 
فسلمت الدلالةء کیف وقد قال قُ لرجل جاء یتخطی رقاب الناس : (اجلس 
فقد آذیت) ذکرہ الحافظ ہو جعفر الطحاوي؛ وقد منعه الخلفاء الراشدون؛ ولا 
یمکن أن یخالفوا رسول اللہ قُ فی ذلك؛ اھ. 


قلت: ویؤید ھذا المرسل أیضاً ما أخرجه ابن أبي شیبة بسندہ عن 
محمد بن قیس: أن النبي قلٍ حیث آمرہ أن یصلي رکعتین أمسك عن الخطبة 
حتی فرغ من رکعتیە ٹم عاد إلی خطبتہء ھذاء وقد بّب النسائي في (سنن 
الکبری) علی حدیث سليك قال (باب الصلاة قبل الخطبة) ثم آخرج عن 
أبي الزبیر عن جابر قال: جاء سلیيك ورسول اللہ قلُ جالس علی المنبر: 
فقعد سليك قبل أن یصلي؛ فقال لە رسول اللہ 8 : (أرکعت رکعتین؟) قال: 
لاء قال: (قم فارکعھما) کذا في (البذل۷''' قلت: ویؤیدہ روایة اللیث عند 
مسلم اوالنبي قٍ قاعد علی المنبر؛ وأیضاً لا حاجة إلی ارات عَتة علي 
أصول الحنفیة إذ هو خبر واحد في عموم البلوی. 


۰ مو ھن زا‎ )١) 


.س[ 
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قال العیني''': وقد قیل : إن ترك الرکوع حالتتذ سنة ماضیة وعمل مستفیض 
یرفعه: الا تصلوا واللإمام یخطب) واستدلوا بإنکار عمر ۔ رضي اللہ عنە - علی 
عثمان في ترك الغسل: ولم ینقل أنه أمرہ بالرکعتین: ولا نقل آنه صلاھما 
وعلی تقدیر التسلیم لما یقول الإمام الشافعيیء فحدیث سليك لیس فيه دلیل لە 
- رضی اللہ عنه -؛ إذ مذھبه آن الرکعتین تسقطان بالجلوس ۔ 

وفي (اللباب): ١ن‏ أُبا قلابة جاء یوم الجمعة والإمام یخطب؛ فجلس 
ولم یصلاء وعن عقبة بن عامر قال: الصلاة والإمام علی المنبر معصیةء وفي 
کتاب (الآسرارا: لنا ما روی الشعبي عن ابن عمر - رضي الله عنه ۔ عن 
النبي قَُ آنه قال: ف(إذا صعد الإمام المنبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ) 
والصحیح من الروایة: إذا جاء اأحدکم والإمام علی المنبر فلا صلاۃ ولا کلام 
ورویت عن جماعة من الصحابة والتابعین منع الصلاۃ للداخل والاإمام یخطبء 
ما الصحابة فھم: عقبة بن عامر الجھئي؛ وثعلبة بن أبي مالك القرظي؛ 
وعبد اللہ بن صفوان بن أمیة المکي؛ وعبد اللہ بن عمر؛ وعبد اللہ بن عباس 
- رضي اللہ عٹھم - وَاَنا التابعون فھم: الشعبي؛ والزھمریيی؛ وعلقمة؛: 
: ۷ئ ہك .)٢(‏ مت 
الاوجزء وحکی عله الشیخ فی (البذل)' - فارجع إلیھما إن شئت . 

قال الزیلعيی في (نصب الرایة؛””: وروی أبو سعید المالینی في کتابہ عن 
محمد بن أبي مطیع بسندہ عن علي ۔ رضي اللہ عنه - قال: قال رسول اللہ یا : 
(لا۔ تصلون والإمام یخطب)ء اٰھ. ۱ 


.)۱١٢/٥١( عم عمد القاريی)‎ )١( 
۔)٦۳۰/1(‎ )٢( 
۔)٣١٢١/٢(‎ )۷۳( 
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۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر ()۱۹١۹(‏ باب (۳۷) حدیث 


. پوس ظِ بي اق ٤‏ + َولیٰ مر بن 


20000000007 : القیم فی دالھدی؛ : سسجت 
البابء ولفظه من حدیث عطاء الخراساني عن نبیشة الھذلي؛ آنه کان یحدث 
عن رسول اللہ قل: (أن المسلم إذا اغتسل یوم الجمعةء ثم أقبل إلی المسجد 
لا یؤذي أحداء فإن لم یجد الإمام خرج صلی ما بدا لەء وإن وجد الإمام 
خرج جلس واستمع وأنصت حتی یقضي الإمام جمعة غفر لهء الحدیث. 

واستدلوا أیضاً بما قال جماعة منھم القرطبي: أقوی ما اعتمدہ المالکیة 
فی ھذہ المسألة عمل أھل المدینة خلفاً عن سلف من لدن الصحابة إلی عھد 
مالك أن التنفل في حالة الخطبة ممنوع مطلقاًء وما تعقبه الحافظ''' بفعل 
أبي سعید الخدري یحتمل أن مروان أدخل في الخطبة ما لیس منە؛ سیما إذ 
تقدم عن الخدري مرفوعاً المنع منه بل النظر الدقیق حاکم بأن حدیث 
ابی سعید مؤید للمانعین لعدم شیوع ذلك؛ ولذا أراد حرس مروان أن یمنعو؛ 
ولو کان شائعا لم یمنعوہ. 

واستدلوا أأیضاً بما فی البخاري وغیرہ: أن رجلاً دخل والنبي قيٍَ یخطب؛ 
تاد قلت :مان ماف الوالئر تما اس ولا سستا رتبا کین 
ٹم جاء رجل فی الجمعة الثانیةء وقال : (تھدمت البیوت)ء فقال عليه السلام : 
(اللھم حوالینا) الحدیث . ولم یأمرہ النبي قٍَ بتحیة المسجد؛ ولمسلم والنسائي 
عن أبي رفاعة العدوی : (اأتیٹ النبي گلا وھو یخطب فقلت : یا رسول اللہ رجل 
غریب جاءك سال عن دینه4 الحدیث ولم یأمرہ النبي قَلٍ بھما . 

٥۵ء‏ ۔ (مالك عن أبي النضر) سالم بن أمیة (مولی عمر بن عبید اللہ) 
بضم العین فیھما (عن أبي سلمة بن عبد الرحمن آنه) أي أبا سلمة (قال لە) اي 
لا اض (الم اُر) بزیادة الاستفھام في أوله (صاحبك) أي مولاك عمر بن 


.)٥٦٤/۲( افتح الباری؛‎ )١( 


۳۲۹۱ 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )۹" باب (۳۷۵) حدیث 


إِذَّا حَعَل مہوت يَجِلِس وت ت8 قَالَ آئو النیر 
يك عُمَر بی غیَيْد الی ۲ 9 9+ ےت 


عبید اللہ أنە (إذا دخل المسجد یجلس قبل أن یرکع) رکعتین تحیة المسجد (قال 
أبو النضر: یعنی) أَي آبو سلمة (بذلك) أي بلفظ صاحبك (عمر بن عبید اللہ) 
مولاي: وھو عمر بن عبید الله بن معمر القرشي التیمي؛ بسط الحافظ الکلام 
علی ترجمته في (التعجیل)''ء ولاہ الزبیر البصرةء ثم ولاّہ قتال الأزارقة لما 
ولّي مصعب بن الزبیر علی العراق: وولي إمرة فارس أیضاًء ولد عام قتل 
عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنە ٠-‏ وکان اأحد وجوہ قریش وأشرافھاء وکان 
رارسا جلعافاص ری اص يہ گاھد ات تا گکاوٰتہ لسانت 
یحبھاء فأملق فباعھاء فاشتراھا عمر بن عبید الله ء فقالت الجاریة حین فارقھا 
سیدھا اناتا منھا: 
هنیئاً لك المال الذی قد أصہته َو تی تی الا تنکری 
فاجابھا بأبیات منھا: 
علیك سلام لا زیارة بیننا ولا وصل إلا أن یشاء ابن معمر 
فقال ابن معمر: لقد شثت؛ خذھا ولك ئثمٹھاء وأآخبارہ في الجود 
والشجاعة شھیرةء یقال: مات سنة ۸۲ھ وکان مقصود أبي سلمة (أنه یعیب 
ذلك) إشارة إلی ما سیأتي من قوله: أن یجلس إلخ (عليه) أي علیٰ مولاي: 
وفسرہ بقوله: (أن یجلس إذا دخل المسجد قبل أن برکع) رکعتین والغرض أن 
با سلمة آنکر علی عمر بن عبید اللہ ترکه تحیة المسجد والاستمرار عليه. 


(قال یحیی: قال مالك: وذلك) أي الرکوع عند دخول المسجد 


)١(‏ (ص۲۹۹). 


۳۴۲ 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر_ ( (٣٣‏ باب )۳٥۷(‏ حدیث 


(ح )۷ ائوہست سنا تاقلسں ائقت وعلی ذلك فقھاء الأمصار کما 
تقدم وھذا إشارة ای توجيه ترك عمر بن عبید اللہ یا والأوجه ان ذکر أثر 
عمر بن عبید اللہ لبیان ان الأمر الوارد في الحدیث لیس للوجوب٠‏ ثم نبّه علی 
ذلك بھذا القول . 


)٠٢(‏ وضع الیدین علی ما یوضع عليه الوجه في السجود 

اعلم ھاھنا ثلائة مباحث فقھیة ویحتمل ترجمة المصنف أن پُحمل علی 
کل منھاء وتنطبق الآثار الواردة في الباب بکل منھاء لکن بعضھا أظھر من 

الأول: بیان فرضیة وضع الیدین للسجود؛ وذکر الدسوقي فيی وجوب 
وضع الیدین للسجود قولین في مذھبه فھي مختلفة في المالکیة فیما بینھم 
وأما غیر المالکیة فالاختلاف فیما بینھم في أن السجود هو وضع الوجه فقط 
و سبعة آراب؛ والخلاف فیه مشھور. 

والثاني : بیان موضع الیدین في السجود؛ وکونھما قریباً من الوجە؛ 
فیکون معنی الترجمة یضع یدیه علی فرع الذي یضع عليه الوجە؛ لتکونا 
قریباً من الوجە؛ وإلی ھذا المعنی أشار محمد في ١موطئهہ)‏ إذ قال بعد ذکر 
الأثرین: قال محمد: وبھذا نأخذء ینبغي للرجل إذا وضع جبھتە؛ ساجداً أن 
یضع کفیه بحذاء أذنیەء وفي (التعلیق الممجدا''': ھکذا روي عن النبي ٌُ أنە 


(١)‏ ال کنیا رت ام فقوت ٹم دخل المسجد قبل ان تقام صلاۃ 
الصبح؛ فاختلف في ذلك قول مالك: وقال أبو حنیفة واللیث والآأوزاعي : لا یرکع؛ 
وقال الشافعي وأحمد وداود: یرکع . انظر: (الاستذکار) .)۲٥٥٢/٦(‏ 

۔)٦۷۸/۸(‎ )۲( 


بتک 
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وضع وجھه بین کفیه من حدیث وائلء آخرجه مسلم وأبو داود وإسحاق بن 
راھویه وابن أہبي شیبة والطحاويء ومن حدیث البراء أخرجہ الترمذي؛ وأخرج 
البخاري وأبو داود والترمذي من حدیث أبي حمید الساعدي أنە قَيةُ وضع 
الیدین حذو المنکبین وبە أُخذ الشافعي ومن تبعهء ١ھ.‏ قلت: وافق الشافعی 
اأحمد في هذہ المسألة کما في (المغني)ء ووافق أبا حنیفة مالك کما 7 
(الشرح الکبیر): إذ قال: وندب وضعھما حذو أذنيه أو قربھماء اھ. وبوّب ابن 
أبي شیبة في مصنفہا''' في الیدین ۷٢ین‏ تکونان من الرأس؟) وذکر فی 


ات والآثار المختلفة. 

والثالث : بیان لکشف الیدین في السجودہ وإليه أشار شیخنا الدھلوي في 
(المصفٰی) إذ بب علی ھذین الأثرین ١باب‏ یضع کفيه علی ما یضع عليه الوجه 
فی السجود ویخرجھما من الکمین)ء اھ. فھذا تفسیر لقوله الأولء وإليه مال 
الزرقانيی بظاھرہء کما یظھر من ملاحظة شرحهء ویؤیدہ أیضاً أن ابن أبي شیبة 
ہب ۶ رے یف ۶(۷: امن کان یخرج یدیه إذا سجداء وذکر فیھا الآثار بمعنی 
آثار (الموطاأً٢.‏ 

کیادعی اساقی ہیفاق رایرسالفا(اڈا ند أخرج یدیه من 
برنسہ حتی یضعھما علی الارض؛ وعن ابن عون قال: کان محمد یباشر بکفيه 
الأرض إذا سجد وعن أبي ھند قال: قال ابن عمر: إذا سجد احدکم فلیباشر 
بکفیه الأرض؛ ویؤیدہ أیضاً ما فی (المدونة): قال مالك: تبدي المرأۃ کفیھا 
فی السجود حتی تضعھما علی ما تضع عليه جبھتھا . 


وَهذہ المسألة اأی کشف الیدین فی السجود أیضاً مختلفة ہین الأئمة فقال 


۔)۲۹١۱/۱(‎ )١( 
(۲)۲۹۸/۱۔.‎ )۲( 


نیش 











ہر کی وھ او کاو اوت ےو وا و وہ او و رق وو سور او ا وھ و وو مب ہو وہ و او و و لو ول ا کر بے و بل و و وھ و ا و تھا ا مک 


لا یجب کشف الیدین مع قول مالك والشافعی فی أحد القولین إنه یجب؛ اھ. 
المالکیة بالوجوب لم أجدہ في فروعھمء بل ما سیأتي من الزرقاني فی شرح 
الحذیث می قورلہ تسْفیاڈ للأفضل یآبائ عم یؤیلہ ما سپاتی مَنْ کلام 
ابن رشد في آخر البحث. 


قلت: وھاھنا احتمال رابع بظھر من ملاحظة اللفظ ظاھراء لکن لم أُرہ 
فی کتب الفروع؛ وھو ان غرض الاإمام بیان اشتراك موضع الوجه والیدین إِن 
کان أرضاً أو ثوباً أو غیر ذلك ولا یکون أن یسجد علی الثوب ویضع یدیه علی 
الَأارض أو عکس ذلك؛ ولم آر التعرض لە في کتب الفروع؛ لکن یؤیدہ کلام 
(المدونةا''' إذ قال: قال مالك: آری أن لا یضع الرجل کفيه إلا علی الذي 
یضع عليه جبھتهء قال: وإن کان حراً أو برداً فلا بس بأن یبسط ثوبا یسجد 
عليهء ویجعل کفيه عليهء قال: وبلغني أن عمر بن الخطاب وابن عمر کانا 
یفعلان ذلكء قال مالك: تبدي المرأة کفیھا فی السجود حتی تضعھما علی 
اوت عَلد عہھا ۱ 


قال: وکان مالك یکرہ أن یسجد الرجل علی الطنافس؛ وبسط الشعر 
والثیاب والآدمء وکان یقول: لا باأس أن یقوم علیھا ویرکع علیھا ویقعد علیھاء 
ولا یسجد علیھاء ولا یضع کفيه علیھاء وکان لا یری بأسا بالحصر وما أشبھھا 
مما تنبت الأرض أن یسجد علیھا وأن یضع کفيه علیھاء قال: وبلغني أن 
عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عمر کانا یسجدان علی الثوب من الحر والبرد 
ویضعان أآبدیھما عليهء وقال مالك: لا بس بالرجل یقوم في الصلاة علی 


۔)۷٦/١(‎ )١( 


۰ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب (۳۷۲) حدیث 


0"*7٦‏ ۔ حذنخني بی عَن مَالِلٔف عَن ا أنََ ض الله 
بن غُمَرَ گان إِذا سَجد ہے 

قَال تائغ: وَلقَدُ بت في یَزم شَد بے لن وَإِنه لیْخرج کَفَيْهِ 
مِنْ ت تخت نُس ل گواک وس سر یو مس موا وک فک ا ا ا ا ا 


اأُحلاس الدواب؛ ویرکع علیھا ویسجد علی الأرض؛ ویقوم علی الثیاب 
والٔسط رما ائْية ذَلكف :ویسجة علی الْخَمرة والخصیر ما اش ذلكء ویضع 
وی عو ا0ی عم ا وو اہ فھذہ الأقوال کلھا صریحة في اشتر رك 
موضع السجود والیدین . 

قال ابن رشد في (البدایةا''“: واختلفوا أیضاً ھل من شرط السجود أن 
تکون ید الساجد بارزۃ وموضوعة علی الذي یوضع عليه الوجه أم لیس ذلك من 
شرطه؟ فقال مالك: ذلك من شرط السجود؛ أحسبه شرط تمامه؛ وقالت 
جماعة: لیست ذلك من شرط السجود؛ اھ. قلت: وھذا الاحتمال الرابع 
قرب عنديء لکن یبعدہ أنە لم یتعرض لە أھل الفروع من المالکیةء ولا شراح 
(الموطا) والل أعلم وعلمه أتم . 

۵۲ھ ٭۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الله عنه - (کان 
إذا سجد وضع کفيە علی) الموضع (الذي یضع عليه وجهە) وفي النسخ 
المصریة: جبھته والمؤدی واحد؛ قال الزرقانی''': لأنه السنةء ولأن الیدین 
مما یرفع ویوضع في السجود: کالوجه بخلاف سائر الأعضاء. قال ابن 
عبد البر: وھذا مستحب عند العلماء اھ. ھذا وقد عرفت أن الراجح عندي 
ما تقدم من الاحتمال الرابع ۔ 

(قال نافع : ولقد رأیتہ) أي ابن عمر (في یوم شدید البرد وإنە لیخرج) ہبضم 
الیاء (کكفيه من تحت برنس ە) والبرنس هو کل ثوب رآأسە منە ملتزق بە من 


.)۲۱۳۹/۱( )١( 
.)۳۲۹/۱( شر الزرقاني)‎ ٢( 


۳٦ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )٠٢(‏ باب (۲۷۷) حدیث 


کی سا فان ال مات 
ك۷٦٭‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِلكٍ؛ عَن نافع؛ أَنَ 20 
ُمَرَ کان بَقُولَ: مَنْ وَضَعَ جَبْهَتَة بالأزض رہ 


قی 


و ا و وی ا یں ہیر ود 
نم۸ عله جحھتہ: لو کت ویک و ا ای و کو کی و ا مک ور لا وی وو و تو و چک و کی کو ما و کاو کو او 2 
را ھی 


ا ہے 


دراعة کچھ وس قال 2000 007 2 کان النساك 
پلیسو تھا فی صدر الاسلام مت ران نکشز باء القطن کذا فی (المجمع) (حتی 
بضعھما) أي الیدین (علی الحضباء) أي موضع السجود۔ وقال الزرقائی": 
تحضیاڈ للافضل وکان سالم وقتادة وغیرھما یباشرون بأکنھم الأرض؛ وأمر 
بذلك عمر وکان جماعة من التابعین یسجدون وأیدیھم فی ثیابھم اٰھ. 

قال الإمام محمد فی (موطئہ)''' بعد ذکر ھذا الأثر: أما من أصابه برد 
یژدی وجعل یدیهە علی الأرض من تحت کساء أو ٹوب فلا این بذلكء ١‏ ھ. 

قال ابن یرزا2 ٢۴۸‏ ولا تجب مباشرة المصلي بشيء من ھذہ الاعضای 
قال القاضی: إذا سجد علی کور العمامة أُو کمه أو ذیله فالصلاۃ صحیحة 
روایة واحدة وھذا مذھب مالك وا حنقة وممن رخص فی السجود علی 
القوت في الحر والبرد عطاء وطاووس والنخعي والشعبي والأوزاعي 
وإسحاق؛ اٰھ. 

تہ راکاف الا الات کی جا تاب الانام التاشی ن لف 
وھو مبني علی اختلاف الروایات عنه. 

٠٣ ۲۷‏ (ماللكکف: عن نافع ان عبد الله سن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - (کان 
بقول : من وضع جبھته) فيی السجود د (بالأارض فلیضع کفيه) ایض (علی) 
الموضع (الذي یضع عليه جبھته) لأنه مرغب فيه کما تقدم علی رأي الزرقاني: 
)0 ااشرح الزرقانی؛ (۴۲۹/۱)۔ 

(۲) انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) .)٦۷۹/۱(‏ 
)۳( (المغني) (۲/ ۲۱۹۷. 


۳۷ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر 


کے وی می 3 زار نز 5 7 جو۔ سی و : 
ٹم إِذا رفعء فَليْرْفعهْمَاء فَإنَ اليدَیْيي تَسْجْدَانِ کَما يیَسْجُْد اوج 


وشرط علی رأي ابن رشد. (ثم إذا رفع) رأسه من السجدۃ (فلیرفعھما) أي 
الیدین اکنا (فان الیدین تسجحدان کما یسحد الوجهہ) ھذا تعلیل لاأمر بوضع 
الیدین علی الأرفن عل یما ال الَرَرقان اک 


والاوجە عندي أنە تعلیل لکلا الأمرینء وإشارة إلی أن سجدۃ الوجهە کما 
لا بد لھا من رفع الراُس؛ کذلك سجدة الیدین لا بد لھا من رفعھماء والمسأًلة 
مختلفة فیما بین المالکیةء فیمن لم یرفع یدیە عن الأرض بین السجدتینء هھل 
تصح صلاته أم لا؟ ذکر الدسوقي فيه القولین عن سحنون٠‏ في قول: یبطل 
صلاة من لم یرفعھما عن الأرض؛ قال الزرقاني: لان رفعھما فرض عند 
الجمیع؛ إذ لا یعتدل من لم یرفعھماء انتھی. 


قلت: النسبة إلی الجمیع مشکلء سمما إذ خالف فيه المالکیة بأنفسھم 
وفرضیة رفع الیدین عن الأرض لم یذکرھا أحد من أصحاب الفروع؛ بل 
ملاحظة کتب الفروع من الأئمة الأربعة لا توجب آکثر من الکراہةء سیما عند 
المالکیة قال في (الشرح الکبیر): والمعتمد صحة صلاة من لم یرفع یدیە عن 
الأزض حال:الجلوس بین السجدتینء خیث اععدل؛ اٹتھی: فقول الززقائی 
وھو صاحب ا المذھب): لم أتحصله بعد إلا أآن یقال: إنه مبني علی أحد 
القولینء وھو المعتمد عندہء وأما غیر المالکیة فلم یذکر أحد منھم رفع الیدین 
عن الأرض بین السجدتین من الآرکان أو الواجبات بل عَدُوہ من السنن. 


فغرض المصنف إن کان بیان إیجاب الرفع فھو تأیید لأحد قولي المالکیة 
خلافاً للجمھورہ وإن کان بیان سنیته علی ما هو المعتمد عندھم فھو موافق 
للجمھور. 


.)۴۳۳۰/۱( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 


۰۸ 











- کتاب قصر الصلاة فی السفر )١٢(‏ باب 


(۲۱) باب الالتفات والتصفیق فی الصلاةۃ عند الحاجة 


)١(‏ الالتفات والتصفیق فی الصلاة عند الحاجة 


تال اوت7 ای9 العرت حٌاط الَراعة عای الآخری رذی 
(المجمع): هو ضرب إحدی الیدین علی الآخری؛ کذا في (البذل)ء ثم هو 
وادعی ابن رم نمی الخلاف یں ذلكک: وتعقب بہما حکاہ عیاض فی 
(الإکمال)ء أنه بالحاء ضرب ظاھر إحدی الیدین علی الآخری؛ وبالقاف ضرب 
باطٹھا علی باطن الآخری؛ وقیل: بالحاء الضرب بأصبعین للانذار والتنبيه؛ 
وبالقاف لجمیعھا للھو ولعبء قاله الزرقانی'''. 

قال فی (ا لاستذکارا: الالتغات مکروہ عند جمیع العلماء إذا رمی ببصرہ 
ویک ینا رو آ2 اتی اظا2 تا نال سن انان 
الزرقاني : وھو مکروہ باجماع: والجتھور غلی آتھا للتتریہ وقال اُھل الظاھر : 
یحرم إلا لضرورة. 

وقال الشیخ في (البذل!''': الالتفات في الصلاة علی ثلائة أوجە: أولھا 
بطرف العینء فلا باأس بەء والثانی بطرف الوجه؛ فھو مکروہ؛ والثالث بحیث 
تحول صدرہ عن القبلةء فصلاته باطلة بالاتفاقء انتھی بتغیر. 

قلت: وھذا التفصیل ھو الوجه؛ وما یظھر من الاختلاط في کلام نقلة 
المذاھب فھو مبنی علی الاختلاف فی المراد من الالتفات من أنواعه. 

قال الحازمي: قال بعض آأھل العلم: لا باأس بالالتفات في الصلاة ما 
لم یلو عنقّهہ وإليه ذھب عطاء ومالك وف حنیقة وأصحابه والأوزاعی وأھل 
(۱) (۱/ ۳۳۲). 
)٢(‏ مکنا في الأصل وفی (الاستذکارا )۲٢٢ /٦(‏ وَصَعَّدَ عنقه یمیناً أو شمالاًء 
(۳) (ہ١/۱۸۲)۔.‏ 


۹ 








رک ٹہ کہ ہہ ہ ‏ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہج ہہ ہج ہہ ہد ےت کہ کک کٹ کٹ رت بت۰ 2 ھ2 ...0ئ 


الکوفة کذا في (النیل!''' وھذا هو النوع الأولء وبسط ھذا التفصیل أھل 
الفروع من الحنفیة سیما ابن نجیم في (البحرا إذ قال: ثم المذکور في عامة 
الکتب أن الالتفات المکروہ هو تحویل الوجه عن القبلةء وممن صرح بە 
صاحب (البدائع) و (النھایة) و الخایة) و (التبین) و (فتح القدیر) وغیرھا وقیدہ 
في (الغایة) بأن یکون لغیر عذرہ أما تحویل الوجە لعذر فغیر مکروہء وینبغي 
ان تکون تحریمیة کما هو ظاھر الأحادیث؛ وإنما کرہ لغیر عذر؛ لأنہ انحراف 
عن القبلة ببہعض بدنە؛ ولو انحرف بجمیع بدنه فسدٹت؛ وقد صرحوا بأن 
التفات البصر یمنة ویسرة من غیر تحویل الوجهە أصلاً غیر مکروہ مطلقاً؛ 
والأولی ترکە لغیر حاجة؛ والظاھر أن فعله قَُ إباہ کان لحاجة تفقد حال 
المقتدین مع ما فیه من بیان الجواز اھ. 


وفی مفسدات (الدر المختارہ''': تحویل صدرہ عن القبلة بغیر عذر؛ ھذا 
سنا الحنفیةء وآما عند المالکیة ففي (الشرح الکبیر4: وکرہ التفات یمیناً 
و شمالاء ولو بجمیع جسدہ حیث بقیت رجلاہ للقبلة بلا حاجة وإلا فلا 
کرامةء ٢ھ.‏ قال الدسوقي: والالتفات بالخد أخف من لی العنق ولیٌ العنق 
أآخف من لی الصدر؛ وھو أخف من لی البدن کلەء انتھی مختصراً. 


وفی مکروھات انیل المآرب!'' من فقه الحنابلة: التفاته في الصلاةۃ 
یکل اف2 اذاعاہ ا امام دعس گت توم سراف ات 
الذي یکرہ ولا تبطل بە الصلاة إذا لم یستدبر بجملته ویستدبر القبلةء وقال: 
رافک اتا 0ه حرف فرظ امطقاہاہ ات 


.)۱۱۷۷ /۲( ایل الأوطار؛‎ )١( 
.)٦٦۸/۲( انظر:‎ )۲( 
(۱۷/۱)۔‎ )۳( 


شس 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


اب ۹۵۹۹ھ" کی می أنََ رشول الله کل 


یز 


یی غ ۔ح٥ً‏ 7 کی ا روم ار ھی مر یں 
ذهب إلی بنی غمرو بن عوف لیصلح ہینھم. موس رم سو ای 


وقال ابن قدامة: یکرہ أن یلتفت في الصلاة لغیر حاجة لروایة عائشة 
- رضی اللہ عنھا -: هو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة العبدء ولأئه یشغل 
رن امت فکان ترکهە أولی؛ فإن کان لحاجة لم یکرہ لروایة أبي داود عن 
سھل بن الحنظیلة قال: وب بالصلاۃء فجعل رسول اللہ نل یصلي وھو یلتفغت 
إلی الشعب؛ ولا تبطل الصلاة بالالتفات إلا أن یستدبر بجملته عن القبلةء اھ. 


وأما عند الشافعیة ففي (الاقناع): یکرہ الالتفات في الصلاةۃ بوجھه یمنة 
و یسرة إلا لحاجة فلا یکرہء قال في (حاشیته): والمراد بقوله: یکرہ ما لم 
یقصد اللعب؛ وإلا حرم وبطلت صلاتهء وکذا لو حول صدرہ عن القبلة کما 
فی (البرماوي)؛ اھ 


۵۸-۔ (مالك؛ عن أبي حازم) بحاء مھملة وزايء سلمة (بن دینار) 
التمار (عن سھل بن سعد) بسکون الھاء والعین (قسطلانی) (الساعدي) 
الأنصاري الصحابي؛ وفي روایة النسائيی عن أبي حازم: 02) سسيتٌَ تال 
الحافظ . (آن رسول اللہ جا ذھب) في أناس من أصحابه بعد أن صلّی الظھرء 
قاله القسطلاني''' (إلی بني عمرو بن عوف) بفتح العین فیھما ابن مالك بن 
الآوسء احد قبیلتي الأنصار وھما الأوس والخزرج؛ وبنو عمرو بطن کبیر 
من الاوس فيیه عدة قبائل؛ کانت منازلھم بقباء بسطھم الحافظ في (الفتح) 
(لیصلح) بضم الیاء (بینھم) لآن رجلین منھم تشاجرا کما في روایة المسعودي؛ 
وللنسائي بطریق سفیان عن أبي حازم وقع بین حیین من الأنصار کلام 
وللبخاري من روایة محمد بن جعفر عن أبي حازم: ان أھل قبا اقتتلوا حتی 
)١(‏ انظر: ے وی کاالئق تہ انز ۰ 


۲۷۱ 








۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر ٦)‏ باب ۷۸)) حدیث 


وکازت الصّلاقَ ن2 الّمُوَدنُ یا ابی بگُر 7 فَقَال: فا 
5 َأيَ؟ قَال: عم تی ت بکر۔ ا و وو و و کی اس ھا و کو و سے 


تراموا بالحجارةء وفي روایة لە: فخرج في آناس من أصحابهء وسمی الطبراني 
منھم أبباً وسھل بن بیضاء. 

قال الباجي''': فيه إصلاح الإمام والحاکم بین الناس؛ وأن یذھبا 
بآنفسھما فیما احتاجا إلی مشاھدته من القضایا؛ وقال غیرہ: وفيه تقدیم مثل 
ذلك علی مصلحة الإمام بنفسەء واستنبط منه توجە الحاکم لسماع دعوی بعض 
الخصوم إذا رجح ذلك علی استحضارھم . 

(وحانت الصلاة) وللطبرانی أن الخبر جاء بذلكء وقد أُذن بلال الظھر 
وللبخاري بطریق حماد بن زید عن أبي حازم: أآنه ذھب إلیھم بعد أن صلی 
الظھرء فالمراد بالصلاة فی حدیث الباب : العصرہ ویؤژیدہ ما سیأتي (فجاء 
المؤذن) وھو بلال کما سیأتي (إلی أبي بکر) الصدیق؛ ولأحمد وأبي داود 
وابن حبان بطریق حماد: قال قلهُ لبلال: (إن حضرت العصر ولم آتك فمَرٌ 
أبا بکر فلیصل بالناس) الحدیثء وفیه: أن المؤذن یأتي الإمام لیعلمه بحضور 
الجماعة (فقال) بلال لأبيی بکر - رضي اللہ عنھما ۔ (أتصلي) بھمزة الاستفھام 
(للناس) استفھمه؛ لآن في الوقت سعة؛ فھل یبادر إلی الصلاة أو ینتظر 
النبي قل؟ وفیە عرض علی الأفضل في غیبة الإمام أن ینوب عنە (فأقیم) 
بالنصب علی جواب الاستفھامء ویجوز الرفع علی أنه خبر لمحذوف أي فأنا 
أقیم (فقال) أبو بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ (نعم) ظناً منہ ۔ رضي اللہ عنہ - آنە گل 
یصلي في بنيی عوف وعلماً لأنه قٌُ قد أمرہ أآن یصليء قال النووي: فيه أن 
الإمام إذا تأخر عن الصلاة تقدم غیرہ إذا لم یخف فتنة وإنکاراً من الإمام 
انتھی ۔ 

(فصلی أبو بکر) أي شرع الصلاةۃ ولفظ أحمد في (مسندہ): ئثم أقام 


۔)۳٣‎ /۱( انظر: (المتقی) (۲۸۸/۱) واشرح الزرقانی)‎ )١( 


٣۲ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲١(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


7 یں 
1 "23:20 
اھ ٭ 

. ہو لیے اع ےی یل٣‏ ےمد ے ٤ے‏ ماع ےم ےم ےی موی پ در دم مم مم مم ےم ےمم مم مم مہ +ه٭م 


فأمر ُا بکر فتقدمِ فلما تقدم جاء رسول اللہ 3 وللبخاري بروایة عبد العزیز: 
وتقدم أبو بکر فکبرہ وللطبراني: فاستفتح أبو بکر الصلاةۃء وظاھر ھذہ الالفاظ 
ان الصدیلے رشی آ0 عض تب گا تی ال رد الاولی 

قال الحافظ : وبھذا یجاب عن الفرق بین المقامین حیث امتنع أبو بکر 
خلفه الرکعة الثانیة من الصبح؛ فکأنە لما أن مضی معظم الصلاةۃ حسن 
عوف حیث صلی النبي ٹلا خلفه الرکعة الثانیة من الصبح فاستمر فيی صلاته 
لھذا المعنی؛ قاله الزرقانی'''. وتقدم في قصة إمامة عبد الرحمن: أن الشیخ 
لم یرتض بھذا التوجيه (فجاء) أي رجع (رسول ال پ) من القبا (والناس) 
جملة حالیة أي دخلوا (في الصلاة) مع الصدیق ۔ رضي الله عنه _ (فتخلص) قال 
الگرتافشی ای از کا لماک الامتتالَ فان الی ی2۷ الہن:ھذا:الیزاۃ 
ھاھنا بل معناہ فتخلص من شق الصفوف حتی وقف في الصف الاول (حتی 
وقف في الصف) الأول؛ وفي روایة للبخاري: فمال النبي إَللهُ یمشي في 
الصفوف یشقھا شقاً حتی قام فی الصف الأول ولمسلم: فخرق الصفوف حتی 

قال ابن رسلان: فیه جواز خرق الإمام الصفوف لیصل إلی موضععه إذا 
احتاج إلی خرقھا لخروجه لطھارة و نحوھاء انتھی. ولا یشکل ھذا بالٹھی عن 
تخطي الرقاب لما قاله المھهلب من آن التخطیي فيه الاذی بخلاف شق 
الصفوف . 


.)۳۳۱ ۔‎ ۳۳٣۰ /۱( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲۹٢ /٤( معمد القاريی)‎ )٢( 


ض۷۳ 





۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )١(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


ک5 التٗفت 
مِنَ التصمِیق فو ما ور مم و وو ور ویو رو فو مم ہے مو وہر مرو می وم میم 


والأوجه عندي أُن یقال: إنە قلل کان لە أن یتقدم لما في تأآخرہ من 
واکٹروا في التصفیق؛ فلو قام النبي قٍ فيی الصف المؤخر کان احتمال 
الکو علی می اتا االستلیی اگترے) ما وه قال عز :اسب تام 
ال کامنو لا تما بن بی ال وَرَسُولوً4''' الایة. وقال القسطلانی''': تخلص 
من شق الصفوف حتی وقف في الصف الأول وھو جائز للامام مکروہ لغیر 
انتھی . (فَصَفق الناس) وفي روایة للبخاريی: فأخذ الناس في التصفیح وھما 
بمعنی؛ قال سھل: أندرون ما التصفیح؟ هو التصفیق؛ وبه جزم الخطابي 
وأبو علي القالي والجوهھري وغیرھم؛ وادعی ابن حزم نفي الخلاف في ذلك 
کما تقدم مبسوطأء وأغرب الداودي فزعم أن الصحابة ضربوا بأکفھم علی 
أُفخاذھمء قال عیاض: کأنه أمخذہ من حدیث معاویة بن الحکم عند مسلم 
وغیرہ وفيه : فجعلوا یضربون بأیدیھم علی آفخاذھم قاله الزرقاني. ورَعَکذا 
ذکر فی (إکمال المسلم!'' احتمالاًء لکن لفظ التصفیق والتصفیح معناھما 
تانالز کان گائز ا لاجر لی كت سنا کان الستق, 

(وکان أبو بکر) ۔ رضي اللہ عنه - لکمال خشوعه واستغراقه في المناجاۃ 
بربە (لا یلتفت في صلاته) وذلك لما تقدم ان الالتفات في الصلاة اختلاس من 
الشیطان . 


(فلما آکٹر الناس من التصفیق) قال الباجي: یرید أنه صفّق منھم العدد 
)١(‏ سورة الحجرات : الایة ١۔‏ 


)٢(‏ ف(إرشاد الساريی؛ (۳۷۰/۲)۔ 
.)١۱۷۷ /۲( )۳(‏ 


۳٤ 








۹ - کتاب قصر الصلاۃ فيی السفر ۲ ٢‏ باب (۳۷۸) ۰ حدیث 


اسگیت حق اوت فَرَفِع نس ین یَدیہ 9 کک ای ما تی 
ول الله 9 زامن اق ووتو وو وی وابواو وروی پوائو وا و وا کے وو اوھ و ھا واو وا وو وارو مہ 


الگتیں لاوس رای آ لس وت آو سس اللہ عنه ے 
قال ابن رسلان: وفي روایة النسائي: فلما اکثروا علم أنه قد نابھم شيء في 
صلاتھم فالتفت؛ فإذا برسول اش ق٤‏ انتھی. قال الباجي: فيه ان الالتفات لا 
یبطل الصلاة لآنە فعله بحضرتہ قَُ ولم ینکر عليه ولا خلاف في ذلك٠‏ انتھی . 
ومثله فی (الاستذکارا''' وتقدم افیواومحمنوطازن 


(فرأی) أبو بکر - رضي الله عنه - (رسول الل) علی المفعولیة (في2) فَھمٌ 
بالرجوع لیلحق بالصف (فأشار إليه) أي إلی أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
(رسول الل) علی الفاعلیة (8يٍٍ) فیه جواز الإشارۃ في الصلاۃء وقد روی 
عبد الرزاق عن أنس وابن عمر: أن النبي قَُ کان یشیر في الصلاة (آن امکٹ) 
لفظة ان مفسرةء وقال العیني: مصدریةء وامکٹ أمر من المکٹ٠‏ والجملة 
مفعول لأشار (مکانك) بنصب النون علی المفعولیة أي أشار بالمکٹ في 
مکكانهە. 


(فرفع أبو بکر) - رضي اللہ عنە ۔ (یدیه) بالتثنیةء وفیە: ان من آداب 
الدعاء رفع الیدین (فحمد ال) عرٌ وجل؛ وفيه استحباب حمدہ تعالی لمن 
تجددت عليه نعمة (علی ما أمرہ بہ رسول اللہ ِا من ذلك) لما فيه من الوجامة 
الدینیة قال الباجي''': ویحتمل أنە ۔ رضي اللہ عنه ۔ حمدہ علی أن لم یکن 
اُخطاً في تقدمہ بالناس في موضع لا یأمن فیه ورود النبي اَل انتھی ۔ 

قال ابن الجوزي: آشار أبو بکر - رضي اللہ عنه - بالشکر والحمد بیدہ 


)0 انظر: (/ .)۲۳٢‏ 
(۲) االمنتقی) (۲۸۹/۱). 


٥ 

















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢٢(‏ باب (۷۸) حدیث 


ندم مم مم د٤ع‏ لم عم مم و ےم مھ مم مم ےك ےی مم مم می مد ےم مم مم مم ےم و یم مم ےم مدع عم ےھ بددمدےدمدھ و 


ولم یتکلم؛ ویؤیدہ روایة اأحمد بطریق عبد العزیز بلفظ: یا با بکر لم رفعتٌ 
یدیكء وما منعك أُن تثبت حین آشرت إلیيك؟ قال: رفعت دی لآنی حمدت 
الله علی ما رایت عق العتانے 


قال العیی“'؟:؛ فی الحدیث جواز التسبیحء والحمد في الصلاۃء لن من 
ذکر الل تعالی؛ أما إذا قال: الحمد لل وأراد بە الجواب اختلف المشایخ في 
فساد صلاته. وفي (المحیط): لو حمد اللہ العاطس في نفسه ولا یحرك لسانه 
عن أبيی حنیفة لا تفسد؛ وفي افتاوی العتابي): لو قال السامع : الحمد علی 
رجاء الثواب من غیر إرادة الجواب لا تفسد. 


قال السفاقسی: قال مالك: من أخبر فی صلاته بسرور فحمد اللہ تعالی 
فقال: الحمد لل علی کل حال أو قال: الحمد ال الذي بنعمته تتم الصالحات 
لا یعجبنی وصلاتهھ مجزیة؛ ال اشیت: الا اُن برید بذلك قطع الصلاق 
ھی 

قلت : وسیأتي أنە یبطل عند الشافعیة أیضاً . وقال العینی أیضاً فی موضع 
آخر: قال صاحب االتوضیح) في الحدیث : إن التسبیح جائز للرجال والنساء 
عندما ینزل بھم حاجةء وبھذا قال مالك والشافعي: إن من سبّح في صلانه 
لشيء ینوبهە أو أشار إلی إنسانء فإنه لا یقطع صلاتهء وخالف في ذلك 
أبو حنیفةء قال العیني: لا نسلم أُن با حنیفة خالف؛ فإنه هو الذي خالف فإن 
یقطع لأنه یکون کلاماًء وأما إذا وقع شيء من ذلك لغیر جواب فلا یضر ذلك؛ 


۰1٦ 


ثم إنھم فھموا أن حمد أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ وھو في الصلاة إنما کان 


۔)۲۲۹٢/٤( معمدہ القاريی)‎ )١( 


٦ 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


ثم اسْنََحَرَ عَتّی اسْتوّی في الضّث؛ وَنَقَدمَ رسُول الله 28ء فصّلی 


لأمرخامء لسن گللہ قإاتہ عزد الله علی نا آمر ہفرسول اھ قَلِ لی آن 
ابق الجوزي ادُّعی آنہ اثثاز بالشکر والحمد بیدہ ولم یتکلم . 


(ثم استأآخر) أي تآخر آبو بکر - رضي اللہ عنه - من غیر استدبار للقبلة 
قال ابن رسلان: ولفظ النسائيی لم رجع القھقری) قلت : وفي روایة لمسلم: 
(ورجع القھقری وراءہ حتی قام فيی الصف+ (حتی استوی في الصف) الذي یليه 
(وتقدم رسول ال ي٤‏ فصلی) قال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': أما تآخر 
أبيی بکر وتقدم النبي گل إلی مکانەء فھو موضع خصوص عند آکثر العلماء 
کلھم لا یجیزون إمامین فی صلاة واحدة من غیر عذر حَدثٌ بقطع صلاة الإمام 
ویوجب الاستخلاف؛ وفي إجماعھم علی ھذا دلیل علی خصوص ہھذا الموضع 
لفضل رسول اللہ قَ وآنہ لا نظیر لە؛ اھ. 

قال الحافظ'': ونوقض دعوی الإجماع بأن الخلاف ثابت؛ فالصحیح 
المشھور عند الشافعیة الجواز اھ. 

وقال النووي: استدل بە اأصحابنا علی جواز اقتداء المصلي بمن یحرم 
بالصلاةۃ بعدہء فإن الصدیق - رضي اللہ عنه ۔ أحرم بالصلاۃ آولاء ثم اقتدی 
بالنبي پل حین آحرم بعد هذا هو الصحیح فی مذھبناء اھ. 

قال الزرقانی'': ما في افتح الباري) تحاملٌء فإن ابن عبد البر لم يَدٌع 
ذلك ولم پُظلِق الإاجماع؛ إنما قال: ھذا موضع خصوص عند جمھور العلماء 
لا أعلم بینھم خلافاً أن المأمومین فی صلاة واحدة من غیر عذر حدث یقطع 
صلاة الاإمام ویوجب استخلافه إلح . 


نج 


.۲۲۳۰۸/( )١( 
.)۱٦۹ /۲( تح الباری)‎ )٢( 
.)۳۳۲ /۱( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )۳( 


۷۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


مم مم ےم ےم مھ مھ مو مم مم ےم دم مم مج ےم مم وم مم مم مم ہج و می ےم و ےو ے ہے و ےی ےی یدھم 


قلت: والأصل آن الائمة اختلفت هھنا في عدة مسائل فرعیة متقاربة 
المعنیء منھا: جواز الاستخلاف: قال العیني''': في الحدیث دلیل علی جواز 
الاستخلاف إِذا آصاب الإمام ما یوجب ذلك؛ وھو قول أبي حنیفة ومالك؛ 
وأحد قولي الشافعيء وھو قول عمر وعلي والحسن وعلقمة وعطاء والنخعي 
والثوري؛ وعن الشافعي وأھل الظاھر لا یستخلف؛ اھ. 


ومنھا: لو تخلف إمام الحي عن الصلاة لعذر وصلی غیرہ وحضر إمام 
الحي في أثناء الصلاة فبنی علی صلاة خلیفته قال ابن قدامة: في ذلك 
وجھان: أحدھما: یجوز لآن النبي قَلُ فعلە فیجوز لغیرہ أن یفعل مثل فعله؛ 
والثانی: لا یجوز لاحتمال أن یکون ذلك خاصاً للنبي ِء لعدم مساواۃ غیرہ 
لە فيی الفضل؛ اھ. 


والجملة ان محمل الحدیث مختلف عند الأئمة حسب ما تحقق عندھم 
من شروط جواز الاستخلاف؛ وتقدم اُن معظم المالکیة علی اختصاصه 
بالنبي قُ واإلیه اشار الأبيی في (الإکمال)'''. إذ قال في قصة إمامة أبيی بکر 
الصدیق ۔ رضي اللہ عنە - في مرض وفاتہ قي: وفي الحدیث صحة الائتمام 
ساوت رمساتھ تاد رم اسنا اف ھا حور سد دشا رر 
اأصل الاستخلاف؛ وأما لغیر عذر فمنعه الجمھور. وأجازہ البخاري والطبري 
لھذا الحدیث: ولا یصح التمسك ب4 لأنه لعذر أن لا یتقدم أحد بین یدي 
رسول اللہ َء ووقع لابن القاسم في إمام أحدث فاستخلف أنە إذا رجع یتأآخر 
لە ویتقدم فیتم بھم رکاتےة اتد بظاھر ھذا الحدیث؛ وھو خارج عن 
اُصولناء اھ. 


۔)۲۹٥۱‎ /٤( لممد القاريی)‎ )١( 
.)۱۷۲ /۲( لإکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 


۲۷۸ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


لت- 2 2 2 2 111031330 011 101 110110 0101011191111101 و و د ريی 


وزاد السنوسي في (المکمل؟ بعد نقل ھذا القولء قلت: وتقدم أن ذلك 
خاص بە گلا لمنع التقدم بین یدیە: اٰھ. 


وقال الا رفا فی قصة بنيی عمرو بن عوف: قوله2 قاع آپو کی 
احتج بە من شیوخنا من آجاز للامام أن یتآخر من غیر عذر ویتقدم غیرہ ومنع 
ذلك غیرہء ورأی الحدیث خاصاً بہ قلء أو أن تأخر أبي بکر ۔ رضي اللہ عنہ - 
إنما کان لعذر أن لا یتقدم بین یدي رسول الل قاٍ وأما لعذر فجائز وھو 
اأصل الاستخلاف؛ ٢اھ.‏ 


قال الزرقانيی: وممن قال بالخصوصیة یحیی بن عمرہ وقال الباجي: إنە 
الاظھں یں ٠‏ ۱ 

قلت: وللحنفیة فی محمل الحدیث مسلکان: اأحدھما: هو ذاك المذکور 
المختار للمالکیةء قال في (البدائع): وإنما تآخر آبو بکر - رضي اللہ عنه ۔ لأنہ 
عجز عن المضي؛ لکون المضي من باب التقدم علی رسول اللہ تا وقال 
اللہ تعالی: بای الین ءَامثوا کا کیم بی دی او وَدَمُول4''' الایة فصار ھذا 
أصلاً في حق کل إمام عجز عن الإتمام أن یتآخر ویستخلف غیرہ؛ اھ. 

والمسلك الثاني: ما في (ٴالبدائع)''' أیضاً : ولو حصر الإمام عن القراءة 
فاسخلف غیرہ جاز في قول أبي حنیفة وأبيی یوسف: وعند محمد لا یجوز 
وتفسد صلاتھم؛ وجه قولھما أن جواز الاستخلاف حکم ثبت علی خلاف 
القیاس بالنص؛ وآنە ورد في الحدیث الذي هو غالب الوقوع؛ والحصر بالقراءة 
لو طبر فالتفنح الو اد لکھلا یکرت ا زدا حامتافترھار کالاقیتی 


.)۱۷٦ /۲( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )١( 
.٦٤ سورة الحجرات : الاأیة‎ )٢( 
.)۵٥٥ /۱( ر۳( اہدائع الصنائع)‎ 


۲۰۹ 











۹ ۔ کتاب فصر الصلاة ذ فی السفر (۲٢(‏ باب ۳۷۸) حدیث 


ثُمٌ انْصَرّت فَفَال: یا آَيا کر ٣‏ 7 أٴثكَ؟٠‏ 
تی ما کان لابن أبي ثُحَافَةء أَنْ بُصَلْيْ بَیْنَ بَدَیُ 
رَسُول الله پٹ مم مس سس 


ولأبي حنیفة: أنا جُوّزنا الاستخلاف ھاھنا بالنص الخاصء لا بالاستدلالء 
وھو حدیث ای بکر ۔ رضي الله عده -: أنە کان یصلي بالناس بجماعة 
بأمرہ قلاِ فی مرضه الذي مات فیەء فوجد خِفَةً فحضر المسجدہ فلما أحس 
الصدیق برسول اللہ گل حصر في القراءةء فتأخرء وأتم النبي قٍ الصلاةء اھ. 
قلت: ولا یبعد عندي أن یکون ھذان المسلکان للحدیثین المختلفین؛ 

فالأول : وقع في قصة عمرو بن عوفء وفھم الصدیق ۔ رضي اللہ عده ۔ أُنه 
داخل في مفھوم الایةء ولذاك اعتذر بقوله: اما لابن أبي قحافة أن یتقدم بین 
یدي رسول ال يٌَْا والثانی: وقع فی قصة المرض کما ہو ظاہرء ولعل وجە 
الحصر شدة السرور بصحتہ للا عن المرض؛ کما أفادہ عند الدرس أبي 
وشیخي - نوٗر اللہ مرقدہ ۔ واللہ اأُعلم. 

(ثم انصرف) رسول الل ََلاُ من الصلاۃ ولفظ کات فلما انصرف 
(فقال: یا أبا بکر ما منعك أن تثبت) علی إمامتك (إذ أمرتك؟) فيه ان الأمر قد 
یتحقق بالإشارۃ أیضاً (فقال أبو بکر: ما) نافیة (کان) ینبغي (لابن أبي قحافة) 
بضم القاف وخفة الحاء المھملة وبعد الأالف فاء ھ۳""ھ0" والد 
ابی بکر أسلم في الفتح وتوفي سنة ١٥ھ‏ في خلافة عمر - رضي اللہ عنە ۔ 
وعبّر بذلك بدون أن یقول: (ما کان لي) ونحوہ تحقیراً لنفسهە واستصغارا 
لمرتبتە (ن یصلي بین یدي) سید ولد آدم (رسول اللہ پ) وقدامهہ. 

قال النووی''': فیه: أن التابع إذا أمرہ المتبوع بشيء وفھم منە إکرامه 
بقتت:الکی ا بک وا وک 0ھ بل 
يكَرَق اذا رَتر اضعا وتحذقاً فی فھم المقاصد اھ 


.)۱٤١/٤( (شرح صحیح مسلم للنووي)‎ (١) 
۸۰ 








۹ - کتاب 908+ )١(‏ باب (۳۷۸) حدیث 


قال ابن رسلان: وللصوفیة وو اا2 إٰذا راد چم ھت ہ ما 
لا یلیق بالآدب فعلهء فیقولون: ھل الأفضل امتثال الأمر أم سلوك الأدب؟ 
کما اتفق لبعض المشایخ حین آراد أن یغسل رجلي تلمیذہ في الحمام ویحکھما 
بالحجرء ویحملون علی ذلك ھل الأفضل أن یقال في الصلاۃ علی النبي گل 
فی التشھد: لیف خان تھنت سمل 1ء می علے مان و اس ا 
فی قوله: هاللَھم صلٗ علی محمداء انتھی. 

وقال ابن رسلان: قد اشتھر زیادة سیدنا قبل محمد عند أکثر المصلین: 
وفي کون ذلك أفضل من ترکھا یطرق في حفظي قدیماً أن الشیخ عز الدین بن 
عبد السلام بناہ علی أن الأفضل سلوك الأدب أو امتثال الأمر؟ فعلی الأول 
یستحب دون الثانيیء لقولہ 8 : اقولوا: اللَھم صلْ علی محمد)ء انتھی. 
اعت الا حافؤثت ستركه الادت اوتی عتوال بی گرا عاق سی لان 
ابی قحافةا الحدیثء وکقول علی ۔ رضی اوس اس ا تخرف 
صلح الہ ھستاہساشتن اس ان أبَداءَ آنتھی 2008۳ 

(فشال رسول اللہ ًَ) متوجھاً إلی الجماعة (ما لي رأیتکم أکٹرتم من 
التصفیخ) بالحاء المھملة کما سیأتيی؛ ثم أنکر علیھم الإکثار فیەء والمراد إنکار 
جمیعه لما سیأتي من قوله: من نابە. 

قال القسطلاني''': فمن صفّق في صلاته لم تبطلء لأن الصحابة صَفُقوا 
ولم یأمرھم النبي قلُْ بالإعادةء لکن ینبغي أن یقید بالقلیلء فلو فعل ذلك 
ثلاث مرات متوالیات بطلت صلاتہ لان لی جا رتا فی وأما فولہ 8اڑ: 
١اکٹرتم‏ التصفیق) مع أنھم لم یأمرھم بالإعادة فلأنھم لم یکونوا علموا 
امتناعهء أُو أراد إکثار التصفیق من مجموعهء ولا یضر ذلك إذا کان کل واحد 
منھم لم یفعله ثلاثاء اٰھ. 


)١(‏ فإرشاد الساريی) (۳۷۱/۲)۔ 


۸۱۷ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 
مَنْ نَابَهَ شَي فی صلاتہ فَليْسَبٔخ سو ن ناب میلاہ سسجت 


قلت: وتقدم أن الفعل الکثیر مفسد إجماعاًء مع الخلاف فیما بینھم في 
تحدید الکثیر والقلیل . 

(من نابه) أي أصابه (شيء) عارض (في صلاته فلیسبح) أي فلیقل: 
سبحان اللہ کما في روایة البخاري؛ قال ابن رسلان: أي فلیسبح الرجل؛ وکذا 
الخنثٹی کما هو ظاھر اللفظء والقیاس أن يُصَفَقَ لاحتمال أن یکون امرأة؛ فلا 
یجھر بالتسبیح کما صرح بە القاضي أبو الفتح في (اأحکام الخیالي)ء واستنبط منە 
ابن عبد البر جواز الفتح علی الاإمام لآن التسبیح إذا جاز جاز التلاوۃ بالأولی . 

وقال فی (الاستذکارا''': ذکر الطحاوي أن الثوري وأبا حنیفة 
وأصحابھما کانوا یقولون: لا یفتح أحد علی الإمامء قالوا: فإن قح لم تفسشد 
صلاتەء وروی الکرخي عن أصحاب أبي حنیفة: أنھم لا یکرھون الفتح علی 
الإمامء وقال مالك والشافعي: لا بأس بەء ١ھ.‏ وتقدم الکلام علی الفتح في 
(ٗبواب القراءة6 . 

قال القسطلاني''': التسبیح للرجال؛ وبھذا قال مالك والشافعي وأحمد 
وأبو یوسف والجمھورء وقال أبو حنیفة ومحمد: متی آتی بالذکر جوابا بطلت 
صلاته وإن قصد بە الاإعلام بأنه في الصلاة لم تبطلء فحملا التسبیح المذکور 
علی قصد الاإعلام بأنه في الصلاۃء وحملا قوله: ١‏ من نابه)ء علی نائب 
مخصوص: والأصل عدم ھذا التخصیص٠‏ انتھی. قلت: وتقدم قریبا عن 
العیني وغیرہ الکلام في ذلك. 

وما حکی القسطلاني عن الإمام الشافعي مع آنه شافعيی صاحب المذھب 
مشکل جداً یأباہ فروع الشافعیة؛ قال في (الآنوار الساطعة) فيی مسلك 
الشافعیة: ولا تبطل الصلاة بالقرآن والذکر والدعاء إلا إذا خاطب بالدعاء غیر 


۔)٢٤٢٢‎ |٦ )١( 
.)۴۷۱/۲( فإرشاد الساريی)‎ )۲( 


۸۸۲ 














۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )۷٢(‏ باب (۳۷۸) حدیث 





أخرجه البخاریٗ ۴ ٠‏ ھ00808044 ۸ بات عق حفغل لوم اشاس 
فجاء الإمام الأولء فتأخر الآخر۔ 

ومسلم في: ٤‏ - کتاب الصلاۃء ۲٢‏ ۔ باب تقدیم الجماعة من یصلّي بھم إذا 
تآخر الإما یٹ .٦٢۶ ٣‏ 


الله ورسولە؛ کقول وا ازھاآنری فو امو ھافت 
القراءة کأن استأذنه شخص في أخذ مین فقال : ٭بَيَخی حُزِ التب - و 
استأذنه في الدخول؛ فقال : ل اَتِفوهَا کر ءَاییَ٭ء أو قصد القراءة فقط قصد 
القراءة مع التفھیم لم تبطل صلاته وإن قصد التفھیم فقط بطلت صلاتهء وکذا إن 
أطلق ولم یقصد شیتاً علی المعتمد کما في ۷شرح الرملي٤ء‏ اھ. 

وکذا ما حکكي عن المالکیة: لیس علی إطلاقه بل صرح فی (الشرح 
الکبیر؟: ان القرآن لو قصد بە التفھیم لا یبطل في محلهء وأما لو قرأً جواباً في 
کر می + کما لو کان في الفاتحة مثلاً فاستؤذن عليهء فقطعھا إلی آیة: 
اَتعْلومَا کو4 بطلت صلاتهء لآنە في معنی المکالمةء انتھی۔ 

(فإنه إذا سبّح) أحد (التفت) بضم التاء الآولی علی بناء المجھول (إليه) وفيی 
روایة للبخاریي: فإنه لا یسمعه أحد إلا التفت (وإنما النصفیح) ھکذا فی جمیع 
النسخ الھندیة الموجودة عندنا بالحاء المھملة ماھناء وفیما تقدم من لفظ : اکثرتم 
في التصفیح؛ وھکذا ضبطہ العلامة الزرقانی''' بالحاء المھملةء وفي بعض النسخ 
المصریة بالقاف بدل الحاءء وھکذا في البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالكء وذکر العینيی''' اختلاف الرواۃ فيی ذلكء وھما بمعنی فلا إشکال . 

(للنساء) قال ابن عبد البر في (الاستذکارا'': السنة لمن نابه شيء في 
٦(‏ شر الزرقانيی) (۱/ ۴۳۳۳). 
)٢(‏ 'م عمدہ القاريی) /٥(‏ ۲۲۹۲)۔ 
)۲٤٢/٦( )۳(‏ وانظر: (التمھید؛ )٥٠١ /۲٢(‏ أیضاً۔ 


"۴۰۸۳ 











۹ - کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )١١(‏ باب ۳۷۸) حدیث 


70000000000 ا ا ا ا ا ا اس سس رسس سو ری کک کک کٹ کٹ ٢ک‏ کک ٹہ ہہ ہہ ہہ ہے کرکبھڈ ١ں‏ 


صلاته أن بُسبٌح ولا بِصقٌقَء وھذا ما لا خلاف فيه للرجال؛ وأما النساء 
فالعلماء اختلفوا فیەء فذھب مالك وأصحابہ إلی ان التسبیح للرجال والنساء 
علی ظاھر قوله: من نابه شيء وھذا علی عمومه في الرجال والنساءء وتأوّلوا 
قوله: فان التصفیح: أي التصفیح من أعمال النساء (خارج الصلاةۃ) علی جهة 
الذم لەء وقال آخرون منھم الشافعي والحسن بن حي وجماعة: إن کَ إذا 
نابھا شيء تصفق؛ انتھی . 

قال الأبي في (الإکمال''': قولہ: إنما التصفیح للنساءء قیل: هو ذم لە 
فی الصلاۃ؛ تر النساء ولھومن في غیرھاء وقیل: هو نص لجوازہ 
بنا لاف کہ هو مشھور قول مالك؛ ورأی أن قوله: من نابه شيء 
فلیسبحء ناسخ لفعلھن؛ وبالثاني قال الشافعي؛ والاوزاعي؛ ونحوہ لمالك لھذا 
الحدیثء وحدیث - ھریرة: (التسبیح للرجال والتصفیق للنساء٢ء‏ وفي 
حلانت: (یسبح الرجال ویصفق النساء "0" والنساء یصفقون في 
الصلاة والطواف؛ فأنزل تعالی: فإوَمَا َانَ صَلَا مُمْ ند الْیتِک الایةء فنھي 
الجمیع؛ ثم اأبیح للنساء لما یعتریھن في الصلاۃ اھ. 

وفي (المدونةا''': قال ابن القاسم: کان مالك یضعف التصفیق للنساء 
وبقول: قد جاء حدیث التصفیقء ولکن قد جاء ما یدل علی ضعفه قوله: ١‏ 
نابہ شيء في صلاته فلیسبح٢ء‏ وکان یری التسبیح للرجال والنساء جمیعاء اھ. 

الع دسر سد هد النالیے کا اق کیا "''.رستتل 
الجمھور ما أخرجه أبو داود وغیرہ فی حدیث الباب بلفظ: ٢إذا‏ نابکم شيء 
فلیسبح الرجال ولتصفق النساء. قال ابن عبد البر: هذا قاطع في موضع 


(() (۲/ ۱۷۷٦)۔‏ 
() (۹۸/۱)۔ 
)٣(‏ انظر: (۱/ ۸۲۲)۔ 


۸۸۰۶ 








۹ - کتاب قصر الصلاة ف في السفر (۲٢(‏ باب (۳۷۵4۵ ۔ ۸۵۰( حدیث 


َكُنْ یَلنَفْث فِي صلانہ 

۰ ۔ وحذثني 7 مَالِكٍء عَن 7ے جَعْفْر الْقَارِیء؛ 5 
فَال: گنت أَصَلَي رعااار تن کا ای ہت 0۸ 
التلافِ :ہزم الإفکان لآ اوس ا ناما رھ اتی 
بمشروعیة التصفیق للنساء هو الصحیح خبراً ونظرء لأنھا مأمورۃ بخفض صوتھا 
فی الصلاة مطلقا لما یخشی من الافتتان ٢ھ.‏ 


۹ -۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد ال بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (لم 
یکن بلتفت في صلاته) أخرج ابن عبد البر عن نافع قال: سئل ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ أکان النبي پل یلتفت في الصلاۃ؟ قال: لا ولا في غیر 
الصلاء اھ. وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - کان شدید الاتباع لە گل 


قال ابن العربي''': قال النبي قيٍ فی المصلي: (فإن اللہ تلقاء وجھەاء 
فإذا کان تلقاء وجھە وھو یناجیە فلیس من الدب مع المخلوق صرف وجھك 
عنەء وأنت تکلمه فکیف مع الخالق!؟ وقد کان أبو بکر الصدیق ۔ رضي الله 
عنه - لا یلتفت اقتداء بالنبی گا فی أُنه کان لا یلتفت؛: وإذا اعتاد العبد ذلك 
تض العلاسیل علمد اسات سفق استی راد[ اق رتاوت لن 
ذظ ذلك في العبادةء وإذا کان النبي لا بلتفت فإنما کان لما یحتاج إليهء آلا 
تری لما آصابه ذلك فیما لا یحتاج إليه فی شأن الخمیصة أخرجھا من ملکه 
ولم یجعلھا في بیتەء واقتدت بە في ذلك الصحابةء فخرجوا عن آموالھم التي 
ألھتھم في صلاتھم غیرھا وکذلك فعل في قرام عائشة اھ. 

۸۰ "٭٘۔.۔ (مالك؛ عن ہي جعفر القارئ) بالھمزة أحد القراء (آنه قال : 
کنت أصلي وعبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (ورائي) أي خلفي (ولا أشعر بە) 


)١(‏ (عارضة الاأحوذی) (۷۲/۳)۔ 


۴۸۰ 














۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٢٢(‏ باب (۳۸۱) حدیث 


() تاب ماف ین او والڑمام راکع 
۱+ 7 حذدنخني یحیٔی عَنْ مَالِٛف عَنْ ابن يِھاب عن 


۲ 
مت 


بي أَمَامَةً بن سَهُل بن خْتيْفٍ؛ کو و و و کول کر کی پا وا و ری ای ا نو ناو و ا6 


:--2 
7 


یعني لا أعرف وجودہ هناك (فالتفت) بصیغة المتکلم (فغمزني) وفي روایة مصعب : 
فوضع یدہ في قفايء یعني أشار إليه منکراً لفعله وآمراً لە بإقباله علی الصلاة. 

قال الباجي''': ولعل ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ‏ لم یکن في الصلاة؛ 
وإنما کان اتا وراءهہ واہی جعفر یتنفّل: فأنکر عليه الالتمغات: ولو کان 
ابن عمر فی صلاة لاشتغل بھا عن الاإنکار عليهء اھ. 


)٢٢(‏ ما یفعل من جاء والإمام راکع 

والروایات الواردة فیه صریحة في أنہ یشترك مع الإمام في الرکوع؛ وتقدم 
أُن مدرك الرکوع مع الإمام مدرك لتلك الرکعة عند الجمھورء وغرض الترجمة 
کما یظھر من ملاحظة الروایات ان مدرك الإمام في الرکوع ھل یبتدئ الصلاةۃ 
خلف الصف أو یدخل في الصف؛ وإن فاتته الرکعة . 

۷۱ ۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب عن أبي أمامة) بضم الھمزةء اسمه 
تد وھو المشھورء وقیل: سعدء وقیل: قتیبة مشھور بکنیته (اہن سھل) بفتح 
فسکون (ابن حنیف) بضم المھملة وفتح النون الآنصاري؛ معروف بکنیتە؛ 
معدود في الصحابة لن لە رؤیةء ولم یسمع من النبي قَء سماہ النبي لن لما 
ولد قبل موتە بسنتین باسم جدہ لآمه سوا وکناہ ومسح رأسه فھو 
صحابي رؤیة تابعي روایق قاله الزرقانني 


.)٦۲۹٢/۱( ە المتتقی)‎ )١( 
.)۴۳۴ /۲( ؛ شرح الزرقاني)‎ )۲( 


۳۸/۸۱ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب (۸۲) حدیث 


۶و ا و وی کن ٠‏ 4 یا0 ات 00:30 سو 3 .- و2 رم 
نہ قال : دخل ریل کت ثابتٍ المسجد فو جد الْْاشٰ رکوعا٘ فركکع: 
ٹ ‏ رت 
ےوہ کپ و 1 26ھ مر ہے ہم 7ہ 7 سا 
ب۸۳۲/+ ۔ وحدثني یا ا آنه بَلعْه ان عَبّد الله بن 
ہے ھ۶ وی دا یں پا 5 
مسع ود کان یدب راکعا. 


قال الحافظ في (التقریب): معدود في الصحابة لە رؤیة؛ ولم یسمع من 
ال پا مات سنة ١٠٠ھ‏ ولہ ۹۲سنةء وأبوہ صحابي شھیر من أھل بدر. 

(أنه قال: دخل زید بن ثابت المسجد) بالنصب (فوجد الناس) في الصلاةۃ 
(رکوعا) جمع راکع (فرکع) زید قبل أن یصل إلی الصف لما خاف آأن یسبقه 
الإمام بالرکعة رٹم دب) قال وا دب یدب دبا ودییبا: مشی فان ھینتہ اھ. 
(حتی وصل الصف) أي راکعا یعني مشی في حالة الرکوع دبیبا حتی وصل 
الصف . 

+7 قااف ات ہف اواعة اتی سد کان یلاب رگا 
وروي عن أبي ھریرة خلافهء أخرج ابن عبد البر عن الأعرج؛ قال: قلت 
لأبي ھریرۃ: یرکع الإمام ولم أَصِلُ إلی الصف آفاأرکع؟ فاخذ برجلي قال: لا 
یا أعرج حتی تأخذ مقامك من الصف؛ قال: وقد روي قول أبي ھریرة 
مرفوعاً إلی النبي قٍ قال: ١إذا‏ جاء أحدکم الصلاة فلا یرکع دون الصف حتی 
یأخذ مکانە من الصف) الحدیثء واستحبه الشافعي؛ وأجاز مالك واللیث 
للرجل وحدہ ان یرکع ویمشي إلی الصف إِذا کان قریباء وکرهه ابو حنیفة 
رافقرری تل ىد را غارہ لقاع گت تی الابھلکا رآ وس اجار 
الإمام أبي حنیفة للجماعة آنھا تکون صفاً لحالھا۔ 

واختلفت الروایات عن الإمام مالك في المسألة کما ذکرھا الباجي؛ قال 
ابن رشد: في تالتا ۲۷ ذت عاللف رکٹیر من: العَلعاء إلی آك الداخل وَراء 
)١(‏ انظر: ڈالاستذکار؛ (٢٦/٢٤۲)۔‏ 
)٢(‏ اہدایة المجتھد) .)۱٥١/١(‏ 


۳۸۷/۸ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر ۔(٢٢)‏ باب (۳۸۲) حدیث 


ڑم مھ مم مم مم ام مم مہ وم مم و ےم ےم ےمم مم مم مم ہم ےمم مو مم ےمم لے ٤و‏ وم 


الإمام إذا خاف فوت الرکعة بأن یرفع الإمام رأسە منھا إن تمادی حتی یصل 
إلی الصف الأول: أن لە أن یرکع دون الصف الأولء ثم یدب راکعأء وکرہ 
ذلك الشافعي؛ وفرّق أبو حنیفة بین الجماعة والواحد: فکرهہه للواحد وأجازہ 
للجماعةء وما ذھب إليه مالك مروي عن زید بن ثابت وابن مسعود. 


وسبب اختلافھم في ذلك اختلافھم فيی تصحیح حدیث أبي بکرڈ٭'' وھو: 
(آنه دخل المسجد ورسول اللہ قيُ یصلي بالناس وھم رکوع فرکع ثم سعی إلی 
الصف؛ فلما انصرف رسول ال قٍَ قال: من الساعي؟ قال أبو بکرۃ: أناء 
قال: زادك اللہ حرصاً ولا تعدا اھ. 


قال وع ا وروي عن ابن مسعود وزید بن ثابت أنھما فعلا ذللکف 
رکعا دون الصف: ومشیا إلٰی الصف رکوعا وفعله عروة بن الزبیر وسعید بن 
المسیب وأبو سلمة وعطاء وقال مالك واللیث : لا باُس بذلك إذا کان قریباً 
قدر ما یلحق . 

رثا افرت شا کات القتافی اساعل عو عالق آت بضل لی لصف 
قبل سجود الامام وقیل: یدب قدر ما بین الفرجتین؛ وفی (الخٰنية): ثلائة 
صفوف؛ وفی (الاأوسط) من حدیث عطاء: ان ابن الزبیر قال علی المنبر: إذا 
دخل أحدکم المسجد والناس رکوع فلیرکع حین یدخلء ثم یدب راکعاً حین 
یدخل فی الصف؛ فإن ذلك السنة؛ قال عطاء: ورأیتہ یصنع ذلك . 


وفی (المصنف)٤‏ بسند صحیح عن زید بن وھب قال: خرجت مع عبد اللہ 
من دارہ فلما توسطنا المسجد رکع الاما فکبر عبد الله ثم رکع ورکعت 
معة ٹم مشینا إلی الصف راکعین حتی رفع القوم رؤژوسھم فلما قضی الإمام 
)١(‏ أخرجه البخاري في الأذان رقم (۷۸۳) باب ١‏ إذا رکع دون الصف٤٢:‏ 
)٢(‏ لعمد القاريی) .)٦۰ /٤(‏ 


ی,۲۸۰۸ 




















۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر__ )٦٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


لے وھ و مھ مم یمم ےمم دم و و و میم ےھ یع لے و اع ٤ع‏ دح مو امے رم مم مم مھ مم وی مم مم مم وم 


لہ فعتامان فأخذ بیدي عبد اللہ ء فأجلسني وقال: إنك قد أدرکت. 

وروی في )(المصنف) 2٦‏ ان أبا أمامة فعل ذلك؛ وزید بن ثابت 
وسعید بن جبیر وعروۃ بن الزبیر ومجاھد والحسن؛ وقال آبو حنیفة: یکرہ ذلك 
للواحدء ولا یکرہ للجماعةء ذکرہ الطحاويء انتھی. 

قلت: القول بالکرامة هو أعدل الأقوال؛ لآن النبي للا أنکر علی 
المصلي خلف الصف وحدہہ ولذا ذھب بە إلی بطلانھا جماعةء کما سیأتي؛ 
وَاتَاكَات الخترر علی لاو لا رانات الا خر لکن لا اتل می اق ور نی 
الکرامة علی أن فیھا جمعاً بین الأقوال والروایاتء وفي (البدائم!''': ول 
انفرد ئم مشی لیلحق بالصفء ذکر في (الفتاوی) عن محمد بن سلمة: أنە إِن 
مشی في صلاته مقدار صف واحد لا تفسدء وإن مشی آکثر من ذلك فسدت: 
وھو اختیار الفقيه أأبي اللیثء سواء کان في المسجد أو الصحراءء وقدر بعض 
أصحابنا بموضع سجودہ؛ وبعضھم بمقدار الصفین؛ إن زاد علی ذلك فسدت 
صلاتهء انتھی ۔ 


قلت: واستدل الحنفیة فی ذلك علی ما تقدم من الروایات باثار کثیرۃ 


کیا تا اجرعه ایی لی یت۳ وع ای سور اؤہ لا کن سن تاد 


مقامك من الصف٠‏ وعن أبي المعلی قال: سٹل الحسن عن الرجل یرکع قبل 
ان یصل إلی الصف؟ فقال: لا یرکع؛ وعن المغیرۃ قلت لإبراھیم: إذا دخلت 
المسجد والإمام راکع أرکع قبل أن أنتھي إلی الصف؟ قال: أنت لا تفعل 
ذلكء وعن الأعرج عن أبي ھریرۃ قال: إذا رکعت والإمام راکع فلا ترکع حتی 
تأخذ مقامك من الصف؛ قال أبو بکر: إذا کان هو وآخر رکع دون الصف؛ 
وإذا کان وحدہ فلا یرکعء انتھی مختصرا. 

.)١١٥٥ /۱( ٤عئانصلا انظر: ا ہدائع‎ )١( 

(۲) (مصنف انتا شییةا (۱/ ۲۸۷ ۔ ۲۸۸). 


۸۸۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب ۱ (۳۸۲) حدیث 


پر تہ دہ ہہ کہ ڈگ پٹ ہہ ہہ ڈگ 2502000 1 سسپبٌ*99 "ً۰ 


ٹم قال ابن عبد البر في (الاستذکارا''“: وفي ھذا الباب صلاة الرجل 
خلف الصف وحدہ واختلف العلماء في ذلك قدیماً واحتج من قال: بالإعادة 
بحدیث وابصة بن معبد أمرہ رسول اللہ قَيهُ بالإعادۃء ومن أجازہ احتحٌ بحدیث 
این بکرة قال لە رسول اللہ پل : (زادك اللہ حرصا ولا تعداء وقالوا: لیس في 
حدیث وابصة ان رسول ا قَلَُ إنما أمرہ بالإعادة من أجل صلاتهہ خلف 
الصف وحدہہ لعله قد أمرہ بالإعادة لشيء راہ منەء وھذا خلاف ظاھر ما سیق 
ل الحدیثء واحتجوا أیضاً بحدیث ابن مسعود وزید في رکوعھما دون الصف؛ 
والرکوع رکن من آرکان الصلاةء قالوا: فکذلك سائر الصلاةۃء انتھی. وتقدم 
شيء من ذلك في جامع سبحة الضحی. 


قال العینی'': ودخول أبي بکرة في الصلاۃ دون الصف لما کان صحبحاً 
کانت صلاة المصلي کلھا دون الصف صلاة صحیحة؛ وھو صلاة المنفرد 
خلت السلء ری تال:الٹزری تع این الَعسارك الین الیضری 
والآوزاعي وأبو حنیفة والشافعي ومالك وأبو یوسف ومحمدہ ولکن یأثمء ما 
الجواز فلأنه یتعلق بالارکانء وقد وجدت٠‏ وأما الإساءة فلوجود النھيی عن 
ذلك ۔ 


وقال حماد بن أبي سلیمان وإبراھیم النخعي واہن أبي لیلی ووکیع 
والحکم والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق واہن المنذر: من صلی خلف 
صف منفرداً فصلاتہ باطلةء واحتجوا بقوله ََ: ١لا‏ صلاة لفرد خلف الصف 
ومعناہ: لا صلاة کاملة کما في قوله اہ : (ل وضوء لمن لم یسم الا 
وقولہ قَِاَ: ١لا‏ صلاة لجار المسجد إلا فی المسجد6۔ 





۔)٢٢١۷‎ |٦( )١( 
۔)٥٥۸‎ /٤( معمد القاريی)‎ )٢( 


۰ 














۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )۲٢(‏ باب 


089087 علی انی ا ا 


واحتجوا بحدیث وابصة بن معبد الاشجعی ان رسول الله ے رأی 
رجلاً یصلي خلف الصف وحدہہ فأمرہ أن یعیدء قال سلیمان: الصلاۃء رواہ 
ابو داود وغیرء وصححه أحمد وابن خزیمة والجواب عنە أن في سندہ 
اختلافاً ثم ذکرہ. 


وفی (البدائع): أن الأمر بالإعادة شاذ. 


)۲٣(‏ ما جاء في الصلاۃ علی النبي بَا 
وقال المجدد: الصلاة الدعاء والرحمة والاستغفار وحسن الشثناء من الله 
عز وجل علی رسولہ پللاُ وعبادة فیھا رکوع وسجود؛ اسم یوضع موضع 
المصدرء صلی صلاةء لا تصلیة: دعاء انتھی. قال الرازي في اتفسیرہا 
الصلاۃ الدعاء وھذا المعنی غیر معقول في حق اللہ تعالی فإنه لا یدعوء لان 
الافاء للع طلت لی الف تھی 


وقال الراغب: أصل الصلي لإیقاد النارء ویقال: صَلِيَ بالنارء وبکذا: 
آي بلی بھاء وصلیت الشاۃ: شویتھا. والصلاةء قال کثیر من أُھل اللغة: ھی 
قوط راھ فی اتد مقال حصسلعلتای مفرفاتہت ریت وشن 
عليه السلام: ۷إذا دعيی و ٌ طعام تلبء ات کان عائباً فلیصل٢‏ أَي 
لیدع لأمله ٭وَسَلِ عَھمٌ إِےٌ صَلَوَ اوت ےك کی ضا على اقّیْ جا الب 
ڑا کا یر4 وص و مھ ور یا 
تزکیته إیاھم وقال: فأَولَيكَ عَلِہمْ صَلوَث مُن دتَيَھمْ ہو ید + ومن الملائکة 


مرصر ھ ہر رز ہہ س 


هي الدعاء والاستغفار کما هي من الناس قال تعالی : ٭ إن ال وملحَتۃ لت 


ء٣۰‎ ۰٣ چو ہو ز الآاة‎ (١) 
.۔۱٥۷ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۲( 


۳۹۱ 








5 - کتاب قصر الصلاة فی في السفر )٣(‏ باب 


کٹ کہ کہ سع /ڈٹ۰ ہن ہہ ہہ کڈ کڈ یڈ گٹ و سن یقن ۸ؤ 7 7۶2۸ ق7 7ق 7 ا 


عَل 1 


ي4" والصلاة التي هي العبادة المخصوصةہ أصلھا الدعاءء وسمیت 
دا مو جوا وقال بعضھم: أصل الصلاۃ من 
الصلاء ومعنی صلی الرجل أَي آزال عن نفسه بھذہ العبادة الصلاء الذيی هو 
ظار اق وتاف ضلی سام مَرّض لازالة المرض؛ انتھی۔ 


وقال الزرقانيی: الصلاة لغة الدعاء قال تعالی: لوہ صَل عََھم4 أي ادع 
لھم؛ والدعاء نوعان: دعاء عبادة ودعاء مسألة فالعابد داع کالسائلء وبھما 
فسر قوله تعالی: نشین انت لو أي مرن ايك او لو 
اأعطکم .تب (نی , بعقث: إلی ال البقیع لاصی 
وس فسر في روایة: آمرت أن استغفر لھم؛ وبمعنی القراءة قال تعالی: 
ولا كََھَر بصَلكَ''' فیختلف حال الصلاة بحسب حال المصلي؛ والمصلی 
ان عليه . 


ونقل البخاري عن أبي العالیة أحد کبار التابعین صلاة اللہ علی نبیە ثناؤہ 
عليه عند ملائکتەہ وصلاة الملائکة: اللعاء ورجح الشھاب القرافي أنھا 
من اللہ المغفرةء وقال الرازي والآمديی: الرحمةق ہہت بأنه غایر بینھما في 
قول: طأَولَبِكَ عَيِمَ صَلوَت يَن تَيْهم وٹ 


قال ابن الأعرابيی: الصلاة من اللہ الرحمةء ومن الآدمین وغیرھم من 
الملائکة والجن: یئ والسجود والدعاء والتسبیح؛ ومن الطیر والھوام 
ال قال تا لکل قد علم ہے یک2 ےھ ہو تب انتھی 


.۵٥ سورۃ الأحزاب : الایة‎ )١( 
.٠٦ سورۃ غافر: الأآیة‎ )٢( 
۔١١ سورۃ الإسراء: الاأیة‎ )۳( 
.١٦٤ سورۃ النور: الأّیة‎ )٤( 


۳۲ 

















۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )۲٢(‏ باب (۴۸۳) حدیث 


نا 


ںی بکر بن 03" عَنْ یو کات ا کو ھا کو ھا ایی کو رھ لا ا و ڑا وع 0 


رت 


قال الحافظ في کالنیں!'' وس سد 20 فی ذلك: وأولی الأقوال 
ما تقدم عن أبي العالیة ان معنی صلاة اللہ علی نبيهە ثناؤہ عليه وتعظیمه؛ 
وصلاة الملائکة وغیرعم طلب ذلك لە من اللہ تعالیء والمراد طلب الزیادة لا 
طلب أصل الصلاة؛ وقیل : صلاة اللہ علی خلقه تکون خاصة وتکون عامة 
فصلاته علی أَنبیائە ما تقدم من الثناء والتعظیمء وصلاته علی غیرھم الرحمة 
فھی التي وسعت کل شيء. 

ونقل عیاض عن بکر القشیري قال: الصلاة علی النبي قٍَِ من اللہ 
تشریف وزیادة تکرمةء وعلی من دون النبي رحمة؛ وبھذا التقریر یظھر الفرق 
بین النبي گل وبین بچھ لوس سی 0ا0 فا2 6 کر مرن 
على ِء وقال قبل ذلك: ٭ھُو ای صلی عَلیکم ومک ومن المعلوم أن 
القدر الذي یلیق بالنبي قٍ من ذلك آرفع مما یلیق بغیرہ. 

قال الحلیمی : والمراد تعظیمه في الدنیا باعلاء ذکرہ وإظھار دینه وإبقاء 
فیشہ )الا عرداغرال کسرص سی اآسراناء فقیت وافت 
المحمودء ہذا ما یتعلق بلفظ الصلاةء وسیأتي الکلام فی حکم الصلاة في آخر 
اقات: 


۷۳۲ء-۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
ھکذا في النسخ التي بأیدینا من النسخ الھندیةء وأما في المصریة فبلفظ : 
عبد اللہ بن نی بکر بن حزمء ویظھر من کلام العلامة الزرقاني ان روایة یحیی 
ھکذا بنسبة أبیە إلی جدہء وأما روایة ابن وضاح وغیرہ فعلی الأصل بذکر سائر 
نسبه (عن آبیە) أبي بکر بن محمد؛ وروایته عن عمرو بن سلیم من الأقران کذا 


فی (الفتح) ۔ 


. باب الصلاۃ علی النبي ٹ2‎ )۱٥١/١١( ا تح الباريی)‎ )١( 


۴۳ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۳) باب (۳۸۳) حدیث 


2 
٢ سے‎ 


عَنْ عَمْرو بْن سُلیٔم الررَقِيٌ رت 2ے اہر نماض 
اع قال وا سے سمش ساس نت 


9 


(عن عمرو) بفتح العین (ابن سلیم) بضم السین المھملة مصغراً (الزرقي) 
بضم الزاي وفتح الراء وکسر القاف (أنه قال: أخبرنی) بالإفراد (أبو حمید) 
بک االغاءاللة (قبافی) اقمای افیرہ ابد اقتلص یہ سان 
مالك؛ آو المنذر بن سعد بن المٹذرء وقیل؟ اسمه عبد الرحمن+ وقیا: 
عمروء شھد أحداً وما بعدھاء عاش إلی أول سنة ٦٠ھ؛‏ قال الواقدی : توفی 
فی آخر خلافة معاویةء أو أول خلافة یزید. ۱ 


(أٹھم) أي الصحابة (قالوا) قال الحافظ : وقع في معظم الروایات عن 
کعب بن عجرۃ قلنا بصیغة الجمع؛ وکذا وقع في حدیث أبي سعید عند 
البخاري والمراد الصحابة و من حضر منھمء ووقع عند السراج والطبرانيی من 
روایة قیس بن سعد عن الحکم بە: ان أصحاب رسول الل گل قالواء وقال 
الفاکھاني : الظاھر أن السؤال صدر من بعضھم لا من جمیعھمء ففيه التعبیر عن 
البعض بالکل. ٭ 

ثم قلنا: ویبعد جداً أن یکون کعب هو الذي باشر السؤال منفرداء وأتی 
بالٹون التي للتعظیمء بل لا یجوز ذلكء وأن النبي گلا أجاب بقوله: ا قولوا)ء 
فلو کان السائل واحداً لقال قلء اھ. 

قال الحافظ“': ولم بظھر لي وجه نفي الجوازء وما المائع أن یسل 
الصحابي الواحد عن الحکم؛ فیجیب قيٍَ بصیغة الجمع إشارة إلی اشتراك الکل 
فيی الحکم؛ ویؤیدہ ان فيی نفس السؤال قد عرفنا کیف نسلم عليك؟ فکیف 
نصلي؟ کلھا بصیغة الجمع؛ فدل علی آنه سأل لنفسه ولغیرہ فحسن الجواب 
بصیغة الجمع 


.)۱٥٥ /۱۱( (فتح الباريی)‎ (١) 


نہ 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۳) حدیث 


ٹم قال الحافظ : ووقفت من تعیین من باشر السؤال علی جماعة: أبیٗ بن 
کعب فی الطبرانیء ھکذا حکاہ الزرقانی'' والأصل الذي بأیدینا من (الفتح) 
فیە وھم کعب بن عجرة عند الطبرانيی؛ ا1ھ. وبشیر بن سعد عند مالك ومسلم: 
وزید بن خارجة عند النسائيی وطلحة بن عبید الله عند الطبراني: وأبو ھریرۃ 
عند الشافعی وعبد الرحمن بن بشیر عند القاضی إسماعیل؛ وکعب بن عجرة 
عند ابن مردویه؛ء کذا حکاہ الزرقانيی: وین فيی الأأاصل الذي يایذیتا ٹم 
وجدته فی کتاب (التفسیرا ثم قال: إن تعدد السائل فواضحء وإن ثبت أنه 
واحدء فالتعبیر بصیغة الجمع إشارة إلی ان السؤال لا یختص بەء بل یرید نفسه 
ومن وافقه علی ذلك؛ اھ. 


قلت: ولفظ حدیث أبي حمید أنھم قالوا صریح في سؤال الجمع؛ قال 
السیوطي في (الدر المنٹورا: وأآخرج مالكت ۔واحمد وقید بن :خمید:والیخازی 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجە وابن مردویه عن أبي حمید الساعدي 
أنھم قالوا: یا رسول الل ٠‏ الحدیث (یا رسول الله : کیف نصلي عليك؟) أي 
کیف اللفظ الذي یلیق بشأنك؟ وفي الترمذي وغیرہ عن کعب بن عجرۃ لما 
نزلت: ٭لكٌ الَه وََكِکَتمُ الایة قلنا: یا رسول الل قد علمنا السلام: فکیف 
الصلاۃ؟ الحدیث . قال الحافظ : اختلفوا ففي المراد بقولھم : کیف؟ فقیل : 
الْسَاقعن سی السلاف رت غنح ضلنھاء قال اہن غعید الی؟ سالوہ لیا 
احتمل لفظ الصلاة من المعانيی: وإليه مال عیاض إذ قال: لما کان لفظ الصلاۃ 
المأمور بھا یحتمل الرحمة والدعاء والتعظیمء سآلوا بأي لفظ تؤدی؛ ھکذا قال 
بعض المشایخ. کذا فی (الفتح). وقال الباجيی: الصلاة في کلام العرب الدعاء 
والرحمة إلا أن الصلاة التي آمرنا بھا هي الدعاء؛ وإنما سألوه عن صفة 
الصلاۃ لا عن جنسھا؛ لأنھم لا یؤمرون بالرحمة؛ وإنما یؤمرون بالدعاء إلا آن 
)١(‏ اشرح الزرقانيی) .)۳۳٣/١(‏ 


۰ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (۲۳) باب (۳۸۳) حدیث 


بر ےہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ جپ پ۳ ں رپ ٹں ہر رر ت1س 1ا ا اق ا ا ا ا ا0 ا 0 ظ0 ظض0 ا 2ظ ا22 2 2 02 ا0ا 


الدعاء بألفاظ کثیرۃ وعلی صفات مختلفة فسألوا مل لذلك صفة تختص بە؟ 
فأاعلمھم أن المشروع في ذلك صفة مخصوصةہ اھ. 

قال الحافظ''': وھو أظھر لأن لفظ کیف ظاھر فی الصفةء وأما الجنس 
فیسأل عنه بلفظ ماء وبە جزم القرطبي فقال: ھذا سدقت اشکلٹ عله کفۃة 
ما فھم آصلهء اھ. والحامل لھم علی ذلك أن السلام لما کان بلفظ مخصوص 
فھموا منە ان الصلاةۃ أیضاً تقع بلفظ مخصوص: فوقع الأمر کما فھمواء 
فإنه کل لم یقل لھم: قولوا: الصلاةۃ عليك أیھا النبی ورحمة الل وبرکاتہ ولا 
الصلاة والسلام عليك؛ بل علمھم صیغة أآخری کذا فی (الفتح. 


تلع7فیبت الضوال پیل ایور متعددةء الأول: ما تقدم من کلام 
عیاض وابن عبد البر: أن لفظ الصلاةۃ کان مشترکا بین المعاني . والثاني: 
ما أشار إليه کلام الباجي المتقدم. والثالٹ: ما أخرجه ابن جریر عن 
عبد الرحمن بن أبي کثیر بن أبي مسعود الانضاری ۔ رض الله عنه _ قال: لما 
نزلت: ٭ إنَ الہ ََلبَکَتَه الایة قالوا: یا رسول ال مذا السلام قد عرفناہ 
فکیف الصلاة عليك وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر؟ قال: ٢قولوا:‏ 
اللھم صلٗ علی محمد١ء‏ الحدیث . فعلم أنھم فھموا من لفظ الصلاۃ الاستغفار 
المرتب علی الذنب وکان منفیاً فی حقہ قَء فاحتاجوا إلی السؤال واختلفوا 
فی معنی قولھم: ھذا السلام قد عرفناء فقیل: سلام التحلیلء وقیل غیر ذلك . 

والأوجه عندي وعليه الجمھور: أن المراد ما في التشھد السلام عليك 
اُیھا النبي ورحمة اللہ وبركکاتهء وقد علموا التشھد قبل ذلكء وسیأتي في 
اإحدیت الائن: والرابع : ما قاله الطیبي إن معنی قول الصحابي: علمنا کیف 
السلام عليك؟ أي في قوله تعالی : هِیَأیا الب ءَامَخاً صَلرا مو4 الاب 


. باب الصلاۃ علی النبي قٌ‎ )۱٥٥/١۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


جخش 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )۲۳ باب (۳۸۳)() حدیث 


7ت وا لیم ضل علی معند وآزواجر زا 2 و اکا 


فکان کفال و ا علی الال تشریفاً لھمء حکاہ لات ید 

(فقال) ا : (قولوا: اللھم) قال الحافظ''': ھذہ کلمة کثر استعمالھا في 
الدعای وھو بمعنی : پا الف والمیم عوض عن حرف الندای وبسط الحافظ 
الکلام فی لغتهء وقال العیني : ھذا من خصائص اسم اللہ تعالٰی کما اإختص 
بالباء ذ في القسم: وبقطع الھمزة ة فيی: ن لیا اللہ وبغیر ذلك: ٹم بسط فی ذلك 
اف عو اعم افایی کہ شس واختلف فی زیادةۃ لفظ 
السیادة فی أولەء وسیأتی الکلام عليه في الحدیث الاَتي . قال العیني'”: معناہ: 
عظمه في الدنیا باعلاء ذکرہ وإظھار دعوته وإبقاء شریعتهء وفي الآخرة بتشفیعه 
فی أمته وتضعیف أجرہ ومثوبتەء وقیل: لما أمرنا الل بالصلاة عليه ولم نبلغ قدر 
الواجب فی ذلك أحلنا علی اللہ وقلنا: اللھم صلٗ علی محمد؛ انتھی . 

(وأزواجە وذریتہ) قال الباجي'': أما الأزواج فھن معروفاتء وأما الذریة 
موب ت۳ وولد ولدہ ممن تہ تبع النبي قَلِ وأطاعه 
قال إبراھیم عليه السلام: ت ان مت سار تن کوک الاید 

وقال الحافظ : الذریة بہضم المعجمةء وحکي کسرھا هي النسل: 
یختص بالنساء والأطفال: وقد یطلق علی الأصل؛ وھی من ذرأً بالھمزء أی 
لی لا آ۵ تي.ت وت الکادالامسال راہ بل می مان ای 
خلقوا أمثال الذر وعليه فلیس مھموز الأصل؛ انتھی. قال القاری: من 
الذرء وھو الأصل أو من ذر؛ أي فرقء أو من الذر؛ وھو النمل الصغیر 


.)۱٥۷ /۱۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۱٥٥ /۱۱( المصدر السابق‎ )۲( 
.)۸۳/۱۱( معمدہۃ القاريی)‎ )۳( 

.)۲۹٥۱/۱( ا( المتقی)‎ )٤( 
.)۳۳۹/۲( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 


۳۹۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۳) حدیث 


لخلقھم أولاً علی صورته. قال ابن حجر: ھي نسل الإنسان من ذکر وأنٹی 
وعند أبي حنیفة وغیرہ: لا یدخل فیه أولاد البنات إلا أولاد بناتہ لا اھ. 

قال السخاوي: فالذریة الأولاد وأولادھ وھل یدخل أولاد البنات؟ 
فمذھب الشافعي ومالك وهو روایة عن أحمد: أنھم یدخلون لإجماع المسلمین 
علی دخول آولاد فاطمة في ذریة النبي ُء وحکی ابن الحاجب الاتفاق علی 
دخرزلق ولد البناتء قال: لأن عیسی عليه السلام من ذریة إبراھیم عليه السلام: 
وسامحہ الشراح في نقل الاتفاقء ومذھب آبي حنیفة وروایة أآخری عن أحمد: 
أنھم لا یدخلون؛ واستثنوا أولاد فاطمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ لشرف مھذا الأصل 
العظیم 

(کما صلیت) آشکل في التشبیه لأن الأصل أن المشبه دون المشبه بە 
والواقع تا مکبو لام متا طف ہس آأفضل من إبراھیم وآله واث 
بانہ قد یکون عکسہ کما فی قوله تعالی: هِمتلُ ریہ کیٹکزڑ ف)ا مَسَیَلٌ الایةء 
وأین نورہ تعالی من نور المشکاة وبأنه قاله قبل علمه بأنه أآفضلء کما بسطه 
الزرقاني؛ أو قاله تواضعاً أو التشبیه في أصل الصلاة لا القدرء ورجحه في 
(المفھم)ء أو باعتبار الشھرة في العالمء فھو من باب إلحاق ما لم یشتھر بما 

شتھر؛ لا من باب إلحاق الناقص بالکامل؛ ویؤیدہ ختم الدعاء فإنه لم یقع 
في العالمین إلا فيی ذکر إبراھیم دون ذکر آل محمد چڑ. 

وبسط الکلام عليه الحافظ في (الفتح)''' فقال: اشتھر السؤال عن موقع 
التشبیه مع أن المقرر أن المشبه دون المشبه بە؛ والواقع ھامنا عکسە لن 

جج کرو إبراھیم وآلەء ولا سیما قد ضیف إليه آل محمد 


1 


شقت 


ثم أجاب عنەه بعشر* '' أجوبة فارجع إليه إن شثت 


)١(‏ 'فتح الباري) ۱٥۹/۱۱(‏ ۔ )٦٦١‏ باب الصلاۃ علی النبي لل. 
)٢(‏ بل بثلائة عشرء اھ ش) 


۳۸ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر (۲۳) باب . (۳۸۳) حدیث 


وقال: وجدت في مصنف لمجد الدین الشیرازي اللغوي 7( آخر نقله 
عن بعض أھل الکشف''' حاصلەه: أن التشبیه بغیر اللفظ المشبه بە لا لعینه 
وذلك أُن المراد بقولنا: اللھم صلٗ علی محمد اجعل من أتباعه من یبلغ النھایة 
فی آمر الدین کالعلماء بشرعه بتقریرھم أمر الشریعةء کما صلیت علی إبراھیم 
بأن جعلت فی أتباعه أنبیاء یقررون آمر الشریعةء والمراد بقوله: وعلی ال 
محمد اجعل من أتباعه ناساً محدثین بالفتحء یخبرون بالمغیبات؛ کما صلیت 
علی آل إبراھیم بأن جعلت فیھم أنبیاء یخبرون بالمغیبات؛ والمطلوب حصول 
صفات الآنبیاء لآل محمد وھم أتباعه في الدین کما کانت حاصلة بسؤال 
إبراھی وھذا محصل ما ذکرہ وھو جید؛ إن سلم أُن المراد بالصلاة ما ادعاہ 
کذا فی (الفتح). 

(علی آل إبراھیم) ھکذا في النسخ المصریةء ونسخة الزرقاني و االتنویر) 
بزیادة لفظ: الالء ولیست ھذہ الزیادة في النسخ الھندیةء والظاهر سقوط من 
الناسخ لاتفاق الشروح علیهھاء وبسط الحافظ الکلام علی لفظ الال في 
(الزتم؛!'' فارجع إليه إِنذ شت: والجملة قیل : أصل آل أھل قلبت الھاء ھمزةۃ 
ٹم سھلت؛ ولذا إذا صغر رد إلی الأصل فقالوا: اأھیل وقیل: بل أصله أول 
من آل إذا رجعء سمي بذلك من یؤول إلی الشخص ویضاف إليهء ویقویه أنە 
لا یضاف إلا إلی معظم فیقال: آل القاضي؛ ولا یقال: آل الحجام. 

قال ابن رسلان: أصله عند بعضھم أول بعر 5الرا نقلت الا عٹل 
قالء انتھی. ثم قال ابن عبد البر: یدخل فيه إبراھیمء وآل محمد یدخل فيه 
محمد ومن ھنا جاءت الآثار مرة بإبراھیم ومرة بآل إبراھیمء ومعلوم أن قوله 
تعالی : ا لَذطلواً ءال وَرعَورے أَمَدً المَدَا44 إن فرعون داخل معھم؛ وسیأتي 
)١(‏ وھو الشیخ الآکبر اھ ١۷ش١‏ 
٦۱٦١۱۷ /۱۱( )۲(‏ 


۹ 











ےم و مم مھ مم مم مم ام عم مم مو موم مم مر مم وو مم موم دو ےم وم و ہیموی هه 


الکلام علی ذکر لفظ الال في الموضعین في الحدیث الاّتي؛ قال الباجی٭": 
وآل إبراھیم أتباعەء ویحتمل أن پرید بذلك أتباعه من ذریتەء ویحتمل أن یرید 
اتباغا سح کل ئن اتعلہت رالی مَٰذا ا تھی بالت متتجا بالات ان ذکررۃ ان 
المراد أتباعه من رھطە وغیرہ. قال الباجي : والأظھر عندي أن الال الاأتباع 
والعشیرۃ. 

قال الحافظ في د(الفتم!''': واختلف في المراد بآل محمد في ھذا 
الحدیث فالراجح أنھم من حرمت علیھم الصدقةء وھذا نص عليه الشافعيء 
واختارہ الجمھور؛ وقال أحمد: المراد بآل محمد في حدیث التشھد أھل بیتەء 
وعلی ھذا فھل یجوز أُن یقال: أھل عوض آل؟ روایتان عندھمء وقیل : المراد 
آزواجه وذریته لأن أکثر طرق الحدیث جاء بلفظ آل محمد وجاء فيی حدیث 


وتعقب بأنه ثبت الجمع بین الثلاثة کما فيی حدیث أبي ھریرۃء فیحمل 
علی ان بعض الرواۃ حفظ ما لم بحفظ غیرہ فالمراد بالآل في التشھد الأزواج 
ومن حرمت علیھم الصدقةء وقیل: المراد ذریة فاطمة خاصةء حکاہ النووي في 
(شرح المھذب) وقیل : هھم جمیع قریش حکاہ ابن الرفعة في (الکفایة4ء وقیل : 
المراد جمیع الامة أمة الإجابةء مال إلی ذلك مالك - رضي اللہ عنه -؛ واختارہ 
الأزھري؛ وحکاہ أبو الطیب الطبري عن بعض الشافعیةء ورجحە النووي في 
(شرح مسلم) وقیدہ القاضي حسین والراغب بالأتقیاء منھم؛ وعليه یحمل کلام 


مو 


من أطلقء ویؤیدہ قوله تعالی: ان أزَلاؤه إِلا السٹوں ا اھ. 


وقال أ٘یضاً: قوله: علی آل إبراھیم ھم ذریته من إسماعیل وإسحاق کما 


۔)۲۹٥۱/۱( ا المتقی)‎ )١( 
۔)٦٦۰١/٦۱(‎ )۲( 














۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲۴٣(‏ باب (۳۸۳) حدیث 


1 کا ا ا 0000ا ا ا ا ا ا رڈ وٹ کٹ ٹٹ ٹپ یی کٹ ٹہ کک ہت ہ ‏ وہر وہ کے د۔دےےوبےج۔ 


سر رسای اھ وإن ثبت أن نرامت فالھ راز و سا 
وھاجر فھم داخلون لا محالةء ثم المراد المسلمون منھم بل المتقون فیدخل 
فیھم الأنبیاء والصدیقون والشھداء والصالحون دون من عداهم انتھی . 
وت وآخرج السیوطي في (الدر4: عن ابن مردویه عن آنس - رضي الله 
ےك وعطاس الااضاز کا7 اد لاسرا فا السلاد عالكت 1 اعت 
... نان و وھالالسارت یا رسرل اق متا 6300 کل 
مؤمن)ء فھذا النص في الباب . 


(وبارك) قال الباجي'': البرکة في کلام العرب التکثیر فیحتمل أن یراد 
بە تکثیر الثواب لھم ورفع درجاتھم ویحتمل تکثیر عددھم مع توفیقھم: وقال 
الأنباری: معنی قوله: تبارك اسمك؛ أي تقدس وتطھر فیکون المعنی طھرھهم 
قسال تہعسالی: ٭إِتَما رڈ الَهُ لدب مَىکم الس أھل ایت وَطقرق 
فہک آ 


رل2 الراہ فا لاہ رامیب سز رای برکت الابل ای شفت 
علی الأرض؛ وقال الحافظ : المراد بالبرکة ھھنا الزیادة فی الخیر والکرامة؛ 
وقیل : التطھیر من العیوب والتزکیةء وقیل : إلثبات ذلك واستمرارہ من قولھم: 
برکت الإہبلء وبە سمیت برکة الماء بکسر أوله وسکون انيه لاإقامة الماء فیھا 
والحاصل: ان المطلوب أن یعطوا من الخیر رثا اق عيت َيث و نپسنت 
دائماء اھ. 


قال السخاوي : ولم یصرح اُحد بوجحوتب قولە: وبارك علی محمد فیما 
عثرنا عليه غیر أن ابن حزم ذکر ما یفھم منە وجوبھا في الجملةء فقال: علی 
7 ائنطی (۷۹۶/۱)۔ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۳) حدیث 


رج کی ٠‏ ا ”یہ ںہ ا کک ویک مت ہی 
عَلی محمد وازواجہ وَذرَیؾهء کما بارکٹ عَلی ال إِبْرَامیم 0 


المرء أُن یبارك عليه قَلهُ ولو مرة فيی العمر. وظاھر کلام صاحب (المغنی) من 
الحنابلة وجوبھا فی الصلاةۃء قال المجد الشیرازی : الظاھر أن أحداً من الفقھاء 
لا یرائق علی إلك: قال الزرفانی'''., فقلت: لکن غد فی فنیل الارت؟'' می 
الأرکان قول: اللھم صلٗ علی محمد وغْدٌ من السنن الصلاة علی النبي گل 
فی التشھد الأآخیر علی آله والبرکة عليه وعلیھم والدعاء بعد اٰھ. ولم یصرح 
فی (المغني) وجحوب البرکة (علی) سیدنا (محمد وأزواجه وذریته کما بارکت 

واختص سیدنا إبراھیم عليه السلام بالتشبیه بخلاف الأنبیاء الآخر سیما 
سیدنا موسی عليه السلام إذا اختص بالتجلي لان التجلي ذاك کان بالجلال فخر 
موسی صعقاًء والخلیل کان التجلي لە بالجمال لأن المحبة والخلة من آثار 
الکفَالَت- قال“ااارثائی: 


وأجاب عنە في (الدر المختارا''' بثلائثة أجوبة شرحھا ابن عابدین: 
الأول : أنه سلم علینا لیلة المعراج حیث قال: أبلغ أمتك مني السلام. والثاني: 
آت سََافا السسلس گکتا اھ تاظھ سْ‌تْعالفرتتالی پک 0ة 8ھ سملکم 
الْتسلِينَ ین قّل4'''. والثالٹ: ان المطلوب صلاۃ یتخذ اللہ تعالی بھا نبینا نل 
خلیلاً کما اتخذ إبراھیم عليه السلام خلیلاًء وقد استجاب اللہ تعالی دعاء عبادہ 
فاتخذہ گل خلیلا کما في حدیث (الصحیحین): اولکن صاحبکم خلیل 
الرحمن)ء وأجیب بأجوبة أآخری؛ منھا: أن ذلك لأبوتەء والتشبیه في الفضائل 
بالاآباء مرغب فيهء ولرفعة شأنه في الرسل؛ وکونە أفضل بقیة الأنبیاء علی 


.)۴۳۳٣/۱( (شرح الزرقانی)‎ (١( 
انظر: (۱۸۱/۱)۔‎ )٢( 

.)۲۱۷۰ /۲( )۳( 

.۷۸ سورۃة الحج: الاآیة‎ )٤( 














تا 9 ا وللامر بالات فی رك کے ا 
: 21 
اعم خَنًا ۹ ا 


وفی (الأنوار) من المالکیة: قال فی (حاشیة الصفتي): وإنما خص 
إبراھیم اھر دون غیرہ من بقیة الأنبیاء؛ لآنە قٍُ رأی لیلة المعراج جمیع 
الأنبیاء وسلّم عليه کل نبي ولم یسلم أحد منھم علی أمته غیر إبراھیم؛ فإنه 
قال: اقرأً أُمتك مني السلامء فأمرنا أن نصلي عليه في آخر کل صلاة إلی یوم 
القیامة مجازاة لە علی إحسانهء آو لن إبراھیم لما فرغ من بناء البیت فقال: 
اللھم من حج ھذا البیت من شیوخ أمة محمد فھبە مني السلام وقال إسحاق 
مثله لکھولھمء وإسماعیل لشبّانھمء وسارة لنسائھم وھاجرۃ لرقیقھم: وقیل : 
لأآن إبراھیم عليه السلام رأی في المنام کُکچ‫صُٗصکس ال اقعاوہھ 00 
الا الله محمد رسول اللہ فسال جبرائیل عتٹھاء ٠+‏ فأخبرہ بقصتھاء فقال: اللَهم 
أَجْر ذکري علی لسان أمة محمد قال: فاستجاب اللہ دعاءہ اھ. 

وقال السخاويی: وقع ذلك إکراماً لە ومکافأۃ لہ حیث دعا لأمة محمد پل 
بقولہ: ربا أَعْفر ل وَلوْلِدئٗ وَلَموينَ8 الایة؛ وذکر بعد ذلك الاأجوبة 
المذکورة (إنك حمید) فعیل من الحمد بمعنی مفعول؛ وھو من تحمد ذاته 
وصفاته أو المستحق لذلك؛ أو بمعنی حامد أي یحمد أفعال عبادہء حول 
للمبالغة وقال الحافظ : بمعنی محمود: وأبلغ من وھو من حصل لە من 
صفات الحمد أکملھا 
(١)‏ ےا الایة ۷۸۔ 
(۲) سورۃة الشعراء: الاأیة .۸٤١‏ 
(۳) سورۃ النحل : الاآیة ۱۲۳. 


٣ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب )۳۸٤(‏ حدیث 


اَخرجھ البخاري فی؛: ٠٦‏ - کتاب الأنبیاء ٠١‏ ۔ باب حدٹتا موسی ہن 
إسماعیل . ۱ 

ومسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاةء ۱۷ ۔ باب الصلاة علی النبي قيٌ بعد 
التشھدء حدیث ۱۹۔ 


۷٦/۷)۸۸ٗ‏ ۔وحدنني عَْ مَالكِ: عَنْ کے بُن عبد الله 


2 


الْمَجْمر ا و مک ات وی الا نت تھا ایاپ ڑوت 


ویناسب المقام لزیادة اللاعطاء واللافضال (محید) بمعنی ماجد من المحد 


وھو الشرافف وھو صفة من کمل في الشرف وھو مستلزم للعظمة والجلال کما 
ان الحمد یدل علی صفة الؤإکرام ۱ 


ومناسبة ختم ھذا الدعاء بھذین الاسمین العظیمین أن المطلوب تکریم الله 
لنبيە وثناؤہ عليه والتنویه به وزیاد تقریبهء وذلك مما یستلزم طلب الحمد 
والمجد ففی ذلك إشارۃة إلی أنھما کالتعلیل للمطلوب: و هو کالتذیبل لە؛ 
قاله لاف فی دالنتم؛'''. 

وقال ابن رسلان: المجید الکریم الفعالء وقیل: إذا قارن شرف الذات 
حسن الفعال سمي مجدلداء اھ. 

00-0 بضم النون وفتح العین المھملة مصغراً 
(ابن عبد الل) بفتح العین (المجمر) بضم المیم الأولی وکسر الثانیة بینھما جیم 
ساکنة (عن محمد بن عبد اللہ) بن زید بن عبد ربه الأآنصاري المدني التابعيیء 
وأبوہ صحابي الذي أري الأذانء ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء لە عند 
ام د ت س) ھذا الحدیث؛ وعند (عخ د ت ق) حدیث الاذانء قال ابن مندہ: 
ولد فيی عھد النبي آلُ (آنہ) أي محمد (آخبرہ) أي نعیما لا إشکال في ذلك في 


۔)٦٦۳‎ /۱۱( )١( 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٣(‏ باب )۳۸٤(‏ حدیث 


کی ج وق گ: 2 3 7 5 1 1 ٤‏ 3 از کہ ۶ 32 ک1 ۹ 
دی وو رہ مت سج ھےھ 


سند (الموطأ)ء والحدیث أخرجه الترمذي بلفظ : إن محمد بن عبد اللہ بن زید 
الأآنصاري؛ وعبد اللہ بن زید الذي کان أري النداء بالصلاة أأخبرہء الحدیث . 
وهذا یوهھم ا مکُمتا وعبد اللہ کل واحد منھما أخبرہ ویؤید ذلك النسخ 
المصریة لمسلم؛ إذ فیھا أخبراہ بصیغة المثنی لکنە سھو من الناسخ؛ وما في 
الترمذي وغیرہ عبد اللہ بن زید هو الذي أُري النداء جملة معترضة لبیان الراوي 
إذ لیس لعبد اللہ ھذا غیر حدیث الأذان علی المشھور؛ ولو سلم له تعدد 
الروایات کما جزم بە الحافظ وغیرہ فلیس فیھا ذکر ھلہ الروایة. 

(عن أبی مسعود الأنصاري) البدري عقبة بن عمروؤ*'' (أنه قال: أنانا 
زسرا لق لو نی معنی تت بن مباقا:ہغیم الغین رقف المرعدة 
ابن دلیم الأنصاري الساعدي سید الخزرج؛ شھد العقبة مع السبعین؛ وکان 
أحد النقباء الائنيی عشرہ اختلف في شھودہ بدراء وشھد المشامد بعدھا کلھا 
تخلف عن بیعة أبي بکر - رضي اللہ عنه - وخرج عن المدینة ولم بعد إلیھا 
ومات بحوران من أرض الشامء اختلف في موته من سنة ١۱ھ‏ إلی سنة ١۱ھ‏ 
ولم یختلفوا في أنه وجد میتاً ولم یشعروا بموته حتی سمعوا قائلاً یقول ولا 


یرون اُحداً: 
نحن قتلنا سید الخزرج سعد بن عبادةۃ ورمیناہ بسھمین فلم نخط فؤادہ*” 


فیقال: إن الجن قتلته فیە: أن الإمام لە ان یخص رؤساء الناس 
بزیارتھم فی مجالسھم تآأنیساً لھم. 


.)٦٦٢ /۳( انظر ترجمته فی : (أسد الغابة؛‎ )١( 

(۲) | ە ترجمة فی: ‏ آسد الغابة) (۲۹۹/۲) واتھذیب التھذیب؛ (۳/ .)۳۷۰٣‏ 

(۳) أخرجه الحاکم فی : (المستدرك) (۳/ )۲٥٢‏ والطبراني فی (الکبیر) )٢٦/٦١(‏ برقم ١٥١٥۹(‏ 
)٢٥٥٥-‏ وعبد الرزاق فی (مصنفه) برقم (۷۷۸٦)۔‏ 


"٥ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )۲٣(‏ باب )۳۸٤(‏ حدیث 


َقَالَ َهُ بیز بی سَعْد: أَمَرَنَا الله أَنْ نُصَلّي عَلَيْكَ یا رَسُول الله 


2 


ُكَبْت نَصَلي عَلَيْكَ؟ فَال: فُمَكَتَ رَسُوڈ الله وك 2 ےک ات 
اع ما تم قال: (قُولوا لسغ نز 2ق و و ۰ء۰ یي0 


(فقال لە بشیر) بفتح الموحدة وکسر الشین المعجمة (ابن سعد) بسکون 
العین ابن ثعلبة الأنصاري الخزرجي صحابي جلیل بدري؛ والد النعمانء 
شھد العقبة والمشاھد کلھاء یقال: إنه أول من بایع با بکر ۔ رضي اللہ عنه - 
یوم السقیفة من الأنصارء استشھد بعین التمر مع خالد بن الولید فی خلافة 
الصدیق - رضي اللہ عنه ۔ (أمرنا) بفتحات (الل) بالضم علی الفاعلیة والمفعول 
و (آن نصلي عليك یا رسول الله) بقول اللہ عز وجل : ای ایب عَامَنُا 
0و عليه مَسَلمرا قَسْلي ا 4''' (فکیف نصلي علیيك؟) زاد الحاکم وغیرہ: إذا 
نحن صلینا علیيك في صلاتنا؟. 

(قال) أہو مسعود: (فسکت رسول ال قَلِث) یحتمل أن سکوتہ قُ کان 
حیاء وتواضعاً إذ فی ذلك الرفعة لەء ویحتمل أن لم یکن عندہ نص في ذلك إِناً 
فینتظر ما یأمرہ اللہ تعالی فيەء ویؤیدہ ما وقع عند الطبري من وجه آخر في ھنا 
الحدیثء فسکت حتی جاءہ الوحي؛ کذا في (الفتح). 

(حتی تمنینا) أي وددنا (أله) أي بشیراً (لم یسأله) گل عن ذلك مخافة 
أنە ق لم یرض السؤالء وشتق عليه لما تقرر عندھم من النھي عن ذلك کما 
ذکرہ الحافظ في تفسیر قوله تعالی: فلا ککلوا عَنْ اشَی4''' الایة (ثئم قال: 
قولوا) قال الزرقانی”": الأمر للوجوب اتفاقاء فقیل: في العمر مرةء وقیل: 
فی کل تشھد یعقبه سلامء وقیل: کلما ذکرء اھ؛ کما سیأتي مفصلاّ. (اللھم 
صل علی محمد) ہما یلیق بە. 


.٢٥ سورۃ الأحزاب : الاآیة‎ )١( 
.۱۰١ سررۃ المائدة: الأیة‎ )٢( 
.)۳۳٣ /۱( (شرمح الزرقانيی)‎ )۳( 














اوھ ھا ئی چ ھا ھ ھ ہو وھ یڑ و تھا ئڑ وھ الو و سو ا ای تو و و کور وا وہ مھ وا و وھ وھ و و جس وج ھ ما رم * 


واختلف فی زیادة لفظ السیادة فی أول وتقدم عن ابن رسلان: ان 
مرف لان راہ مال سی تیر اکسا ر7 رسپ اق الات بات 
الإخبار بالواقع عین سلوك الأدب فھو أفضل من ترکە؛ ذکرہ الرملي الشافعي 
وغیرہ وما نقل : لا تسودوني فيی الصلاةۃ فکذب؛ قال الشامي : واعترض بن 
هذا مخالف لمذھبنا لما مر من قول الإمام من أنە لو زاد في تشھدہ أو نقص 
کان مکروھا۔ 


قلت : فیه نظرء فإن الصلاة زائدة علی التشھد لیس معهء نعم ینبغيی علی 


ھذا عدم ذکرہ فی اأُشھد ان محمداً عبدہ ورسولہ؛ انتھی . 


وقال الأبي في اشرح مسلما'': وما یستعمل من لفظ السید والمولی 
حسن وإن لم یرد والمستند فیه ما صح من قولہ ق: ‏ أنا سید ولد آدماء اھ. 
ومال ااترعاتی ق ال إلی أولویتهء وقال السیوطي فی (الدرا: أخرج 
عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن ماجە وابن مردویه عن ابن مسعود - رضي اللہ 
عنه ۔ قال: إذا صلیتم علی النبي للل فأحسنوا الصلاةء قالوا: فَعَلّمُناء قال: 
قولوا: (اللَّھم اجعل صلاتك ورحمتك وبرکاتك علی سید المرسلین وإمام 
المتقین٤ء‏ الحدیث . قال السخاوي: کثیر من الناس یقولون: اللھم صل علی 
سیدنا محمد وأتی في ذلك بحثأء أما في الصلاة فالظاھر أنە لا یقال اتباعاً 
للفظ المأثورء وأما فی غیر الصلاة فقد أنکر گا علی من خاطبه بذلك؛ کما 
فی الحدیث المشھور ۔ 


رانگازدیکسیل تراقا آں کراماد اوس مفافیاء از لات ذِك 
.)۲۷٤٢ /٢( )١(‏ 
.)٦٦٥١/١( )۲(‏ 


.)۷۸٣( انظر: انیل الأوطار؛ (ج٢ ص۱۳۷) رقم‎ )٣( 


٤۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر (۲۳) باب (۳۸) حدیث 


وَعَلَی آلِ مُحَمَُوٍء گَمَا صَلَیْتَ عَلی إِْرَاهِيمَ وَبَاِك عَلَی مُحَمّدِ وَعَلَی 
آؤ۔ توب گھا: ارکٹ علی الہ رای 0000-7 
کان من تحیة الجاھلیةء أو لمبالغتھم في المدح؛ وقد صح قوله گ: ١‏ أنا سید 
ولد آدمفء وقوله للحسن: إن ابنيی ھذا سید؛ وقوله لسعد: اقوموا إلی 
سیدکماء وورد قول سھل بن حنیف للنبي قلّ: یا سیدي في حدیث عند 
النسائي؛ وقول ابن مسعود: اللھم صلٗ غعلی سید المرسلین؛ وفي کل ھذا 
دلالة واضحة وبراھین لائحة علی جواز ذلك؛ والمانع یحتاج إلی دلیل سوی 
ما تقدم لأنه لا ینھض دلیلاً مع الاحتمالات المتقدمةء اھ. 


(وعلی آل محمد) وھم أتباعه عند مالك کما تقدمء وقال ابن عبد البر فيی 
(الاستذکارا'': قال بعض أھل العلم: إن هذا کلام محتمل للتأویل؛ تفسیرہ 
حدیث أبيی حمید ومن تابعە اللَّھم صَلٌ علی محمد وعلی آزواجه وذریته لأن 
لفظ الال محتمل لوجوہ؛ منھا: الأھل؛ ومنھا: الأتباعء وآن ما أجمله مرة 
قسرہ ا غری) (کما صلیت علی إبراھیم وبارك علی آل محمد کما بارکت علی 
آل إبراهیم) وفي روایة بدون لفظ: ٢‏ آل٢‏ في الموضعین؛ فقیل: هي مقحمة في 
الحدیث ۔ 


ورَدّہ الحافظ بأن ذکر محمد واإبراهیم وآل محمد وآل إبراھیم ثابتة في 
أصل الخبر؛ وإنما حفظ بعض الرواة ما لم یحفظ الآخرہ قال الحافظ في 
(الفتح): وادعی ابن القیم أن آکثر الأحادیث بل کلھا مصرحة بذکر محمد 
وآل محمد وبذکر آل إبراھیم فقطء أو بذکر إبراھیم فقطء قال: ولم یجئ في 
حدیث صحیح بلفظ إبراھیم وآل إبراھیم معاء وإنما آخرجه البیھقي من طریق 
یحبی بن السباق عن رجل عن ابن مسعودء ویحبی مجھول وشیخه مبھم؛ فھو 
سند ضعیف؛ وأخرجہ ابن ماجه بسند قوي لکنہ موقوف علی ابن مسعود. 


۔)۲٥٠٢١/٢‎ )١( 


۸ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ آفي السفر ٢٢٢)‏ باب ۳۸٤‏ حدیث 


فی الْعَالَمِينَ: إِنَكَ حمید مجیذ وَالسّلامٍ کم قَذ " 


أآخرجه مسلم في: ٤ے‏ کتافت الصلاةۃء ۱۷ - باب الصلاة علی النبیٔ پا بعد 
التشھدء حدیث .٦٦‏ 


قال ات 8 وقع في (صحیح البخاري) في الأنبیاء في 
ترجمة إبراھیم عليه السلام من طریق عبد اللہ بن عیسی عن ابن أبي لیلی بلفظ : 
کما صلیت علی إبراھیم وعلی ال إبراھیم إنك حمید مجیدء وکذا في قوله: 
کما بارکت؛ وکذا وقع في حدیث أبي مسعود البدري؛ أخرجه الطبري أیضا 
فی روایة الحکم عن ابن .- لیلیء ثم بسط الحافظ الکلام علی روایات من 
ذکر اللفظین معاء فارجع إليه إِن شثت . 

(في العالمین : إنك حمید مجید) تقدم معناہ (والسلام کما قد علمتم) روي 
بفتح العین وکسر اللام مخففةء وبضم العین وشد اللامء من العلم آو التعلیم 
قال البرقی : الأولی أصحء وقال النووي: کلاھما صحیحء قال البيھقيی: إشارةۃ 
إلی السلام الذي في التشھد وھو قول: السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ 
وبرکاتەء فیکون المراد بقولھم: کیف نصلي عليك أي بعد التشھدء 

قال الحافظ : وتفسیر السلام بذلك ھو الظاھر وحکی ابن عبد البر فیه 
احتمالاً وھو أن المراد بە السلام الذي یتحلل بە من الصلاةۃء وقال: إن الأول 
أظھرء وکذا ذکر عیاض وغیرہ: اھ. 


قلت: ما قال البیھقي أي بعد التشھد لا دلیل عليهء قال الحافظ في 
(الفتح): واستدل بالحدیث علی أن إفراد الصلاةۃ عن التسلیم لا یکر وکذا 
العکس؛ لآن تعلیم التسلیم تقدم قبل تعلیم الصلاةء فأآفرد التسلیم مدة في 
التشھد قبل الصلاة عليهء وقد صرح النووي بالکراهةء واستدل بورود الأمر 
بھما معاً فی الأیةء وفیه نظر؛ نعم یکرہ أن یفرد الصلاۃء ولا یسلم أصلاّء أما 
لو صلی في وقت وسلم في وقت آخر فإنه یکون ممثثلاًء اھ. 


.)۱٥۹ /۱۱( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 





۹ 











۹ - کتاب قصر الصلاة فو في السفر (۲۳) باب (۸۹) حدیث 


دک تہ ےہ ہہ ہک شک کک ڈ ‏ ٹہ ہک کٹ رر ١‏ 0 0تت ت1س ا ا ا ا 0 02 ا0 2 22 2ظ 7722 2 ا ا 


قال القاري في اشرح الشفاء)”'': الواو تفید الجمعیة لا المعیة کما عليه 
الأصولیةء فلا دلالة لە في الایة علی کراھیة إفراد الصلاۃ عن السلام وعکسە 
کما ذھب إليه النووي وأتباعه من الشافعیةء وقد أوضحت ذلك في رسالة 
مستقلف ‏ ۔ھ. 


وقال القاري فی (شرح الشفاء)"'': أما التسلیم الغامور ا سیل آت 
یکون بمعنی الانقیاد کما فی قوله تعالی: طف وَريْكَ لا بُڑّ وک 4''' إلی قولہ: 
(وَيسَلمَا تَْليما 4 ویحتمل سلام التحیة فان السلام تحیة أھل الاإسلام؛ أر 
خصوص الدعاء بالسلامة اھ. 


وفي (الاستذکارا'': وفي ھذین الحدیثین من الفقه أنه یلزم من ورد عليه 
خبر محتمل لوجھین و لوجوہ في الکتاب أو السنة أُن لا یقطع منھما علی وجه 
کسی بقت علی ال اداآت رتا الی تک سیا آل۷ تری: ال فو لت ا نا آت 
نصلي عليك فکیف نصلي عليك؟ فما ھذا والل أعلم إلا لما یحتمله لفظ 
الصلاة من المعاني؛ وقد اختلف الناس فیما لم یرد التوقیف بە ھل العموم 
ُولی بذلك آو الخصوص في أقل ما یقع عليه الاسم وذلك مبین فی کتب 
الأصول ۔ والحمد للہ ۔ انتھی ۔ 


قال الشیخ في (البذل+””: بقي ھھنا بحثان"“' یناسب التنبيه علیھما. 


)١(‏ (۱۷۷۲۱/۳۔ 

)٢(‏ (۷۲۰/۳)۔ 

(۳) سررۃ النساء: الاّیة ٦٠۔.‏ 

.۔)۲٥٢‎ /٦( )٤( 

)٥(‏ انظر: (ہذل المجھودا /٥(‏ ۳۱۰)۔ 

)٦(‏ قال الشیخ فی هامش (البذل): (ھناك بحث الث أیضاً وھو إفراد الصلاة والسلام علی 
غیر الأنبیاء) فارجع إلی الشامي . 


اھ 














وہ اھ و ےھ ہے وھ وھ رتو چا وا چڑچڑ ھ تھ او و ال و وا و او کر رما رو جو وھ وھ وھ وا وا وا ھا تو تچ رو و ےل و وڑھ ور و و و و و وا وھ 


أولھما: في لفظ الترحم اختلف فيه: فکرہ بعضھم أن یقال: وارحم 
محمداً أو یقال: وترحم محمداًء والحنفیة قالوا: بعدم الکرامةء قال في 
(الدر المختارا”'': وصح عدم کراھة الترحم ولو ابتداء قال الشامي: ومفادہ 
أنە لم یصح ندبه لعدم ثبوتە في صلاة التشھدء ولذا قال في (المنیة: والاتیان 
ہما فيی الأحادیث الصحیحة أولی؛ وقال في (الفیض): الأآولی ترکه احتیاطا . 


وفی (شرح المنھاج) للرملي : قال النووي في (الاآأذکار4: وزیادة: وارحم 
محمدا وال محمد کما رحمت علی إبراھیم بدعةء واعترض بورودھا فی عدة 
أحادیث صحح الحاکم بعضھاء وردہ بعض محققي أھل الحدیث بأن ما وقع 
للحاکم وھم؛ وبأنھا وإن کانت ضعیفة لکٹھا شدیدة الضعف؛ فلا یعمل بھا 
ویؤیدہ قول أبي زرعة وھو من أئمة الفن بعد أن ساق تلك الأحادیث وبیّن 
ضعفھاء ولعل المنع أرجح لضعف الاحادیث في ذلك. 

وہما تقرر علم أن سبب الإنکار کون الدغاء بالرحمة لم یثبت بطریق یعتذ 
بھاء والباب باب إتباع لا ما قاله ابن عبد البر وغیرہ من آنە لا یدعی لە گل 
بلفظ الرحمةء فإن أراد النافی امتناع ذلك مطلقاً فالأحادیث الصحیحة صریحة 
في ردہء فقد صح في سائر روایات التشھد: (السلام عليك أیھا النبي 
ورحمة الله وبركکاتہاء وصّحٌ آنه و أَفرّ من قال: ۸ ارحمني د4ف ولم ینکر 
عليه سوی قوله: ولا ترحم معنا أحداء انتھی. 

والبحث الثاني: في لفظ السیادة وتقدم الکلام عليهء قال الحافظ في 
(الفتح): ووقع في حدیث ابن مسعود زیادة: (وارحم محمدا وال محمد کما 
صلیت وبارکت وترحمت علی إبراھیم)ء الحدیث. أخرجه الحاکم في 


(صحیحہ) فاغتر بتصحیحه قومء فوھموا فإنه من روایة یحیی بن السباق وھو 


.)۲۷۳/۲( )١( 


۱ء 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )۳۸٤(‏ حدیث 


مھ مم مم مم مم مم دمح ےم مھ مم مم مم مم مم مم مرو ےم ےمم ےی لیے دےھ ےی یو یع یع عیمےءهه 


مجھول عن رجل مبھم؛ نعم أآخرج ذلك ابن ماجە عن ابن مسعود من قوله 
قال: قولوا: (اللھم اجعل صلواتك ورحمتك وبرکكاتك علی محمد عبدكه 
ورسولك)ء الحدیث . وبالغ ابن العربي في إنکار ذلك فقال: حذار مما ذکرہ 
ابن أبي زید من زیادة: اوترحم) فإنه قریب من البدعةء لأنہ لي علمھم کیفیة 
الصلاۃ بالوحي؛ ففي الزیادة استدراك عليهء انتھی۔-_ 
قال الحافظ''': فإن کان إنکارہ لکونە لم یصح فمسلم وإلا فدعوی من 
ادٌعی أنە لا یقال: (ارحم محمداً) مردودہ لثبوت ذلك في عدة أحادیث أصحھا 
في التشھد: (السلام عليك أیھا النبي) الحدیث؛ " وجدت لابن أبي زید 
مستنداء فأاخرج الطبري في اتھذیبه) من طریق حنظلة بن علي عن أبي ھریرة 
رفعه: من قال: (اللَھم صل علی محمد وعلی آل محمد)ء الحدیث . وفيه: 
اترحم علی محمد وعلی آل محمد کما ترحمت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
شھدت لە یوم القیامة وشفعت ٥ء‏ ورجال سندہ رجال الصحیحء إلا سعید بن 
سلیمان فھو مجھول؛ وھذا کلە فیما یقال مضموماً إلی السلام أو الصلاۃ 
ووافق ابن العربي الصیدلاني من الشافعیة علی المنعء وقال أبو القاسم : یجوز 
ذلك مضافا إلی الصلاۃ ولا ہجوز مفرداء ونقل عیاض عن الجمھور الجواڑ 
سَظقا وقال القرطبي في (المفھم): هو الصحیح لورود الأحادیث؛ وخالفه 
غیرہء ففي (الذخیرةۃ) من کتب الحنفیة عن محمد یکرہ ذلك لإیھامه النقص لان 
۴٥د‏ رہ فیس نار 
وجزم ابن عبد البر بالمنع فقال: لا یجوز لاحد إذا ذکر النبي قَيةٍ ان 
یقول: رحمه اللہء لآنه قال عليه السلام: (من صلی علي) ولم یقل: من ترحم 
علئ وإن کان معنی الصلاة الرحمةء لکن خص ہھنذا اللفظ تعظیما لە فلا 
مال ای مد مویہ تر قساف 76 جم لوا دک اَل بن کم 


.)۸۰۱/۳( انظر: (فتح الباري) (۵۹/۱۱٥۱)ء واشرح الشفاء) للقاريی‎ (١) 


"۲ 

















۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر_ )٣۳(‏ باب (۳۸۵) حدیث 


0۵-۔ وحذثني مَنْ مَالِكِ عَنْ عَبْدِ الله بن دیتّارِ فان 
رک عَيْد الہ بی محر بث علی کر ال پا : َيصَلي عَلى ان گا 


الگیا٤‏ انتھی.: وغر بث مہ سای التعلیل الارل نظر: راتا 
الثانيء انتھی ما قاله جم ضرا 

وفيی (الیدائم!''' ا ولا یک آ۵ یقول فیھا: ا وارحم محمدا) عند عامة 
المشایخء وبعضھم کرھوا ذلكء وزعموا أآنه یوھم التقصیر منە في الطاعة 
ولذا لا یقال عند ذکرہ: رحمه اللہ والصحیح: أنە لا یکرہ لأن أحداً وإنذ جل 
قدرہ من العباد لا یستغني عن رحمة اللہ تعالی؛ وقد روي عن النبي قلٍ أنه 
قال: ٦لا‏ یدخل الجنة أحد بعمله إلا برحمة اللہ٢ء‏ قیل: ولا أنت یا رسول اللہ؟ 
فقال: اولا آنا إلا ان یتغمدني الل برحمته)ء انتھی . 

تَلَىة راستعی آن مال مل رتسب202 لات ناو کتارا 
للاولیاء کالصلاة للانبیاء. وفیي (البحرا عن (المنیة: روي عن بعض المشایخ 
أنە لا یقول: ارحم محمداًء وأکثر المشایخ علی أنە یقوله للتوارث؛ وقال 
السرخسي: لا ہاس یه لن الائر ورد به من طریق. آبی عریرۃ وابن عباس: 
ولا اجتا وإن جل قدرہ لا یستغني عن رحمتەه تعالی؛ وصححه الشارح؛ 
ومحل الخلاف إنما هو في المضموم إلی الصلاة والسلامء فلذا اتفقوا علی أنە 
لا یقال ابتداء: رحمه الله ء انتھی. 

رقال الَغاری قی شرح اتتتاء'") قال مس الأئَمة:السرضبی 
وأصحابنا الحنفیة: لا بس بقول: وارحم محمداء انتھی. 


و ے (مالتف+-عن عیا۔ الل بَںخ مک أنە قال: رأیت عبد الله بن 


٠٦٥ 7 ہدائع ا‎ )٢( 
(۸۸۰۲/۳)۔.‎ )۳( 


"۳٣ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٣(‏ باب 


(۳۸۵) حدیث 


وعلی أبي بکر وعمر) ۔ رضي الله تعالی عنھما -. قال الباجي''': ھکذا روی 
یحیی بن یحیی؛ وتابعه غیرہء قال الزرقانی'': أنکر العلماء علی یحیی ومن 
تابعه في الروایة قال: وإنما رواہ القعنبي وابن بکیر وسائر رواة (الموطأً٤:‏ 
فیصلي علی النبي قَلٍَ ویدعو لبي بکر وعمر؛ ففرقوا بین لفظ: یصلي 
ویدعوء ولعل إنکارهم من حیث اللفظ الذي خالفه فیە الجمھور فتکون روایته 
شاذة وإلا فالصلاۃ علی غیر النبي ٹجوز تبعاً کما مھناء وإنما الخلاف فیھا 
استقلالاًء انتھی مختصراً. 


وبوّب البخاري في (صحیحہ): (باب ھل یئصلی علی غیر النبي ي2 . 
قال الحافظ”": أي استقلالاً أو تبعاء ویدخل فی الغیر الأنبیاء والملائکة 


والمؤمنون . 


أما الأنبیاء فورد فیھا أحادیث؛ منھا: حدیث علي في دعاء حفظ القرآن 
ففیه: وصلٗ علیْ وعلی سائر النبیینء أخرجه الترمذي والحاکم. وحدیث أبي 
ھریرة رفعه: صلوا علی أنبیاءء الحدیث آخرجه إسماعیل القاضي بسند 
ضعیفہ وذکر الحافظ عدة روایات في الباب؛ وتکلم علیھا بالضعف؛ ثم 
قال: وثبت عن ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ اختصاص ذلك بالنبي قل 
أخرجه ابن أبي شیبة عن عکرمة عنه قال: اما أعلم الصلاۃ تنبغي علی اأحد من 
اأحد إلا علی النبي قيِاء وھذا سند صحیح. وحکی القول به عن مالك: 
وقال: ما تعبدنا بەء وجاء نحوہ عن عمر بن عبد العزیزء وعن مالك یکر 
وقال عیاض : عامة اھل العلم علی الجوازء انتھی . 


.)٦۲۹٦//۱( المتقی)‎ ( )١( 
.۲۳۳۷ /۲( ؛شرم الزرقاني)‎ )۲( 
.)۱٦۹ /۱۱( اح الباري)‎ )٣( 


٤ 
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وقال القاضي عیاض: عامة أھل العلم بس لس لافت علی 
غیر النبي قَۃٍ قال القاري'': أي من سائر الأنبیاء بل هي مستحبة لما روی 
البیھقي عن أبي ھریرة ۔ رضي اللہ عنە ۔ والخطیب عن أنس مرفوعاً: (صلوا 
علی أنبیاء اللہ ورسله فإن اللہ بعثھم کما بعثني؛ فیستحقون الصلاة کما 
اُستحقھا)ء لن المراد بھا تعظیم من پُصلی عليه. 


ویؤیدہ الحدیث الصحیح کما صلیت علی إبراھیم؛ وروی عن ابن عباس 

کما فی (الشعب) للببھقی؛ و (سنن سعید بن منصورا: أنه لا تجوز الصلاةۃ 

علی غیر النبي قَهُ ولعله - رضي ال عنه ۔ اأخذ من قوله تعالی فيی حق 

الانبیاء علییم السسلام: لعل کل ی4 مک عق پت4 وک َلَ 
رھ 


لسن ت ومن 020" تر ہب ولا 2 وسلما لاہ حیث 


وروي عنەه: لا تنبغي الصلاة علی أحد إلا النبیین ولعله ۔ رضي اللہ 
عنه - رجع عن قوله الأولء أُو مرادہ الجمعء وقیل: مذھب مالك ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ لا یجوز أن يُصلی علی أحد من الآنبیاء سوی محمد لق وھذا النقل 
غیر معروف من مذھبەء لکن یمکن أن یکون مرادہ الجمع بین الصلاة والسلام: 
فانہ حینئذ یکون وفق مشربهء انتھی. 

قلت: ما أجود ھذا لو وجد في موضع من کتب المذھب؛ فیکون 
تخصیص الصلاة لسید المرسلینء وتخصیص السلام بما سواہ من الأنبیاء 
والملائکةء وتخصیص الرضوان بالصحابةء وتخصیص الرحمة بما دونھم؛ 
فتأمل . 

رآنا النلالکۃ فتال الحاقظ< لا آعرف یه حدیٹا نضاء وإننا یوعد ذلك 


(١(‏ شر الشفاء) دم وما بعدھا)۔ 


ء٥‎ 
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ہو اللی فا اک لاق غالی سچام نمی سای و قاک 
ابن القیم استحباب ذلك للملائکة . 

وقال القاري''': قال أبو محمد الجوینی: الصلاة کالسلام یعني لا یجوز 
علی غیر الأنبیاء والملائکة إلا تبعاء انتھی. وأخرج عبد الرزاق والقاضي 
إسماعیل وابن مردویه والبيھقي في (الشعب) عن أبي ھریرة مرفوعاً: اصلوا 
علی أنبباء الله ورسلە فإن اللہ بعثھم کما بعثني٢.‏ 

وفي االدر المختار: لا پُصلی علی غیر الأنبیاء ولا غیر الملائکة إلا 
بطریق التبع. قال ابن عابدین: لأن في الصلاة معنی التعظیم ما لیس في غیرھا 
ولا یلیق ذلك بمن يتصُور منە الخطایا والذنوب إِلا تبعاً بأن یقول: ٦‏ اللَھم صلٗ 
علی محمد وآلهہ وصحبهہ وسلم) لان فیه تعظیم النبي َء انتھی . 

راا لیسرت تغال الغعا ظا ۱۳ اختلف لی تل لا تسود مطلتا 
استقلالء وتجوز تبعاً فیما ورد بە النص آو ألحق بەء لقوله تعالی: طإلا مل 
دک آلزیثول بنسٹع٭'' الایة ولأنه لما علمھم السلام قال: السلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحینء ولما علّمھم الصلاةۃ قصر ذلك عليه وعلی أھل بیتە 
وھذا القول اختارہ القرطبي في (المفھم) وأبو المعالي من الحنابلةء وھو اختیار 
ابن تیمیة؛ وقالت طائفة: تجوز تبعا مطلقاء ولا تجوز استقلالاء وھذا قول 
اس حنیفة وجماعة؛ وقال طائفة: تکرہ استقلالاً لا تبعاء وھي روایة عن 
ہت وقال النووی: هو خلاف الأولی؛ وقالت طائفة: تجوز مطلقاً وھو 
مقتضی صنیع البخاري؛ وروي عن الحسن ومجاھد: ونص عليه اأحمد فيی 
روایة أبيی داودء وبە قال إسحاق وأبو ثور وداود والطبري. 


.)٤٤٢ /٢( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۷۰ /۱۱( (فتح الباری)‎ (۲) 
۔٠٦ سورۃ النور: الأیة‎ )۳( 
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واحتجوا بقولہ تعالی: ھہُو ای صلی علیکم ومَكی کت ۹ء وفي (اصحیح 
مسلم/ من حدیث أبي ھریرۃ مرفوعاً: إن الملائکة تقول لروح المؤمن: صلی اللہ 
یخصا من شاءا بما شاءاء ولیس ذلك لاأحد غیرھما. وقال البیھقی: یحمل 
بالزخمة وال رکا: 

قال ان القیم: المختار أن یصلی علی الأنبیاء والملائکة وأزواج 
النبی پل وآله وذریته وأھل الطاعة علی سبیل الإجمال؛ وتکرہ في غیر الانبیاء 
لف رہ سید و وھاراہ ول۷ سا اڈااترل فی حلق لہ آو اتضل 
منهء کما یفعلە الرافضةء فلو اتفق وقوع ذلك في بعض الأحایین من غیر ان 

قال العینی”٭' تحت حدیث الصدقة: اللھم صلٗ علی آل أبي آوفی احتج 
به من جوّز الصلاة علی غیر الانبیاء علیھم السلام بالاستقلال؛ وھو قول أحمد 
ایضا وقال ابو حنیفة واأصحابهہ ومالك والشافعی والآاکٹرون: إنه ١‏ صلی 
علی غیر الأنبیاء علیھم السلام استقلالاًء ولکن یٔصلی علیھم تبعاًء والجواب 
عن هذا ان ھذا حقه عليه الصلاة والسلام: لە ان یعطيه لمن شاء؛ ولیس لغیرہ 
ذللکگ انتھی . 


واجاب عنه الأبی فی (شرح مسلم؟'': بأن الصلاۃ من اللہ ورسولہ قلا 
بمعنی الدعاء والرحمة: وھی منا بمعنی التعظیم: فیجوز من الله ورسولہ؛ ولا 
یجوز منا أن نعظم غیر الأنبیاء ہما نعظم ہہ الانبیاءء انتھی. 


۔)٦٦٤١/١(‎ )۲( 


۷ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۵) حدیث 
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قال الحافظ*'۶: والحجة فيه أنه صار شعاراً للنبي قلُ فلا یشارکه فیه 
غیرہء فلا یقال: قال أبو بکر َء وإن کان معناہ صحیِحاًء وقریب منە أنە لا 
یقال: قال محمد عز وجل؛ لأنه صار شعاراً لل عز وجل؛: ویقوی المنع بأن 
الصلاۃ علی غیر النبي قَلُْ صار شعاراً لأھل الأھواءء یصلون علی من یعظٔمونه 
من أھل البیت وغیرھم . 

. وھل المنع في ذلك حرام أو مکروہ أو خلاف الأآولی؟ حکی الأوجه 
الثلاثة النووي في (الأذکار) وصحح الثاني؛ وقد روی إسماعیل بن إسحاق في 
اُحکام القرآن) بإسناد حسن عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب: أما بعد؛ وإن 
ناساً من القضاص أَخْدَنُوا في الصلاة علی خلفائھم وأمرائھم عدل الصلاة علی 
النبي؛ فإذا جاءك کتابي ھذاء فمرھم أن تکون صلاتھم علی النبیین ودعاؤهم 
للمسلمین ویدعو ما سوی ذلكء ثم أخرج عن ابن عباس بإسناد صحیح: 
لا تصلح الصلاۃ علی احد إلا علی النبي قلٌٌء ولکن للمسلمین والمسلمات 
الایتفای ائنشن: 

وقال ابن القیم في (الھدي): وفصل الخطاب في ھذہ المسألة ان الصلاةۃ 
علی غیر النبي قٍَ إما أن تکون علی آله وأزواجە وذریته أو غیرھمء فإن کان 
الأول فھي مشروعة تبعاء وجائزة منفرداء وأما الثاني فإن کان الملائکة وأھل 
الطاعة عموماً الذین یدخل فیھم الأنبیاء وغیرھم جاز ذلك أیضاًء کأن یقال: 
اللَھم صلٗ علی ملائكتك المقربین وأھل طاعتك أجمعین؛ وإن کان شخصاً 
معیناً أو طائفة معینة کرہ ولو قیل: بتحریمہ لکان لە وجە؛ سیما إذا جعله 
شعاراء ومنع منە نظیرہ أو خیراً منە کالرافضة انتھیء قاله السخاوي. 


وقال الحافظ'': اختلف في السلام علی غیر الأنبیاء بعد الاتفاق علی 


.)٦۷۹۸( برقم‎ )٢٣٥ ٥ /۸( (فتح الباريی)‎ (١) 
.٦۱۱۷۰ /۱۱( تح الباري)‎ )٢( 


ء١۸‎ 














۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۵) حدیث 
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مشروعیته في تحیة الحي؛ فقیل: یشرع مطلقاًء وقیل: بل تبعاء ولا یفرد لواحد 
لکونە صار شعاراً للرافضةء ونقله النووي عن الشیخ أبي محمد الجویني؛ 
انتھی . 

قال ابن عابدین: أما السلام فنقل اللقانی فی شرح (اجوھرة التوحیدا عن 
الجویني أنه في معنی الصلاةء فلا یستعمل في الغائب؛ ولا یفرد بە غیر 
الأنبیاء فلا یقال: علي عليه السلامء وسواء في ھذا الأحیاء والأموات إلا فيی 
الحاضر . 

والظاھر أن العلة في منع السلام ما قاله النووي في علة منع الصلاةۃ: إن 
ذلك شعار أھل البدع ولآن ذلك مخصوص في لسان السلف بالآنبیاء 
علیھم السلام کما أن قولنا: عز وجل مخصوص بالل تعالی؛ فلا یقال: محمد 
عز وجل؛ وإن کان عزیزا جلیلاء انتھی۔ 

وقال السخاوي في (القول البدیع): قد اختلفوا في السلام مل هو في 
معنی الصلاةۃء فیکرہ أن یقال: عن علي عليه السلام وما أشبه ذلك؛ فکرهه 
طائفة منھم أبو محمد الجویني؛ وفرق آخرون بینە وبین الصلاة بأن السلام 
یشرع في حق کل مؤمن من حي ومیت؛ وغائب وحاضر؛ وھو تحیة أُھل 
الإسلام بخلاف الصلاةء فإنھا من حقوق الرسول قيِء ولذا یقول المصلي: 
السلام مان لد الد انمت ولۃ ساد الھأھعاہام کت 
الفرقء ٢ھ.‏ 

وفقه الأحادیث المتقدمة الصلاة علی النبي آَلٌُء قال ابن عبد البر في 
(الاستذکارا!''': وأ جمع العلماء علی أن الصلاۃ علی النبي قَلٍ فرض علی کل 
7۷۹ را سے 


.)۲٥٢/٦( )١( 


(۲) سورۃة الأحزاب : الآیة .٢٥‏ 


۱۹ء 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۳) باب (۳۸۵) حدیث 


مم ےم مھ ھا مم مم مم وم مم و ے مم مم مم دع مم مم مم ےرم مم ےم ےم مم یم ےم مو ےھ بج پھ 


اختلفوا فی کیفیة ذلك وموضعه فذھب مالك وأبو حنیفة وأصحابھما إلی أن 
الصلاة علی النبي قلٍ فرض فی الجملة بعقد الإیمان ولا یتعین في الصلاۃ 
ولا فی وقت من الأوقات: ومن قول بعضھم: إن من صلی علی النبي لَللُ مرة 
واحدة فی عمرہ فقط سقط فرض ذلك عنه؛ وبقی مندوباً إلیه فی سائر عمرہ 
مقدار ما یمکنە اھ. 

وقال الحافظ فی دالنعم!'': وأما حکمھا فحاصل ما وقفت عليه من 
کلام العلماء فیه عشرة مذاھب: 

اأولھا: قول ابن جریر الطیري: إنھا من المستحبات٠:‏ وادعی الإجماع 
عَلی ذلك: 

انیھا: مقابله وھو نقل ابن القصار وغیرہ الإجماع علی أنھا تجب في 
الجملة بغیر حصرہء لکن أقل ما یحصل بە الإجزاء مرة. 

الٹھا: تجب فی العمر فی صلاۃ و فيی غیرھا وهي مثل کلمة التوحید 
قاله أبو بکر الرازي من الحنفیة وابن حزم وغیرھماء وقال القرطبي المفسر: 
لا خلاف في وجوبھا في العمر مرةء وأنھا واجبة فيی کل حین وجوب السنن 


رابعھا: تجب في القعود آخر الصلاة بین قول التشھد وسلام التحلل: 

خامسھا: تجب فی التشھد وھو قول الشعبي وإسحاق بن راھویە. 

سادسھا: تجب في الصلاة من غیر تعیین المحل نقل ذلك عن آبيی جعفر 
)١(‏ انظر: افتح الباري) (۱۱/ ۱٥٥‏ ۔ .)۱٥١‏ 


٠ 
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سابعھا: یجب الاکثار منھا من غیر تقیید بعددء قاله أبو بکر بن بکیر من 
اتی 
وجماعة من الشافعیةء وقال أبو بکر بن العربي من المالکیة: إنه الأحوط؛ 
وکذا قاله الزمخشری . 

تاسعھا: فی کل مجلس مرة ولو تکرر ذکرہ مراراًء حکاہ الزمخشري . 

عاشرھا: فی کل دعاء حکاەہ ارقا الزمخشريی؛ اٰھ. 


وقال ابن العربي في اشرح الترمذي؟''': لا خلاف بین الأمة ان الصلاۃ 
علی محمد ق فرض في العمر اھ. وھي کا ئا اون 1 سال 
ھی فرض عملاً بالأمر في شعبان ثاني الھجرة مرة واحدة اتفاقاً في العمرء قال 
انی غاوتوع) تل غعملڈ تو ائلاجل:الل پالأئن القطعی الاثرت 
والدلالة فھي فرض علماً وعملاّء لا عملاً فقط؛ وأما ما قیل: إن الأمر فيه 
للاستحباب |جماعأ فھو خلاف الإجماع کما ذکرہ الفاسي في اشرح 
الدلائل) ۔ 


واختلف الطحاوي والکرخي في وجوبھا علی السامع والذاکر کلما 
ذكَر لَلك رَالَمَعتا رن الطحارق تگراز الوجوت کلیا ذگر: ول را اتحعة 
المجلس في الأصح؛ لا لآن الأمر یقتضي التکرارء بل لأنە تعلق وجوبھا 
بسبب متکررء وھو الذکر فیتکرر بتکررہ: وتصیر دیناً بالتركء فتقضی لأنھا حق 
گالسسے شلاف ذگرہ تعالی+> والمدخت اسکحعیات التگراؤ: وعليه 
الفتویء والمعتمد قول الطحاوي؛ کذا ذکرہ الباقاني تبعاً لما صححہ الحلبي 
)١(‏ اعارضة الأحوذی؛ (۲۷۱/۲). 
(۲) (۲۷۸/۲). 











سم ےم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مو مم مم مو مم یہ ےم مم موم یو یم یم یدہم مھ 


وغیرہء ورجحە في (البحرا بأحادیث الوعید کرغم وإبعاد وشقاء وبخل 
وجفاء ٢ھ.‏ 
قال الحافظ في دالفتم؛'': رك يك بالآخادریے الج تک رت اعت 
الصلاۃ عليه کلما ذکر؛ لان الدعاء بالرغم والإبعاد والشفاء یقتضي الوعید 
والوعید علی الترك من علامات الوجوب؛ وأجاب من لم یوجب ذلك بأجوبة: 
منھَا: أنه قول لا یعرف عن أحد من الصحابة والتابعینء فھو قول 
مخترع؛ ولو کان ذلك علی عمومه للزم المؤذن إذا أذنء وکذا السامعء وللزم 
القارئ إذا مر ذکرہ في القرآنء وللزم الداخل في الإسلام إذا تلفظ بالشھادتین 
وفيی ذلك من المشقة والحرج ما جاءت الشریعة السمحة بخلافه وأطلق 
القدوري وغیرہ من الحنفیة أن القول بالوجوب مخالف للاجماع المنعقد قبل 
قائلء لأنە لا یحفظ عن أحد من الصحابة أنه خاطبه قٌٍَ فقال: یا رسول اللہ 
صلی ال عليك؛ ولانه لو کان کذلك لم یتفرغ أحد لعبادة آخری وأجابوا عن 
الاحادیث بأنھا خرجت مخرج المبالغة في تأکید ذلك وطلبه وفيی حق من 
اعتاد ترك الصلاة عليه دیدنا ۔ 


وفي الجملة: لا دلالة علی وجوب تکرر ذلك بتکرر ذکرہ قلُ ني 
المجلس الواحدہ واحتج الطبري لعدم الوجوب أصلاً مع ورود صیغة الأمر 
بذلك بالاتفاق من جمیع المتقدمین والمتآخرین من علماء الأمة علی أن ذلك 
غیر لازم فرضاً حتی یکون تارکه عاصیاًء فدل ذلك علی أن الأمر فیه 
للندب؛ ٢ھ.‏ 

ھهذا إجمال الکلام علی الصلاۃ فيی الجملةء وأما حکمھا في الصلاة فقال 
کور میں وروي عن مالك والثوري والأوزاعي أنھم قالوا: الصلاۃ علی 


۔)۱٦٦۸/۸(‎ )١( 
۔)۲٥٢‎ /٦( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 














۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر [۷۴) یاب (۳۸۵) حدیث 


سک عو رو وو و و و راو و و ما و و و ار و و ور و چو و و ا ہو سا و و و و و ا و ا و و ور ا و ا و اچ وک بد رز ا یں کک 


النبي گل مستحبة في التشھد الآخیر وتارکھا مسيیء؛ ومع ذلك فصلاة من لم 
یفعل ذلك تامةء وقال الشافعی: إذا لم یصلٗ المصلي علی النبي قَل في 
التشھد الآخر بعد التشھد وقبل التسلیم آعاد الصلاة. 


وقال ابن قدامة في (المغنی!': وھي واجبة في صحیح المذھب؛ وھو 
قول الشافعي روغ آ22 لاف اراسار ال ال رئا قبل لا 
ماف انار ز افو کر20 ان حتف اسااعطای اس لا شی 
التشھد بطلت صلاته قال: ما أجترئ؛ وقال فی موضع: ھذا شذوذء وھذا 
یدل علی آنه لم یوجبھاء وھذا قول مالك والشافعي وأصحاب الرأي وأکٹر 
أھل العلم قال ابن المنذر: هو قول جْلٌ أھل العلم إلا الشافعي؛ وکان 
اعاق پھر لج لا سز کک لے ذلقاض 5ا3:ای: الفتر*؟وتائرل :الارل 
اأُقولء لأني لا أجد الدلالة في إیجاب الإعادة عليهء وظاھر مذھب أحمد 
وجوبەء فإن أبا زرعة الدمشقي نقل عن أحمد أنەه قال: کنت أتھیب ذلك ثم 
تبینت فإذا الصلاة واجبةء فظاھر ھذا أنە رجع عن قوله الأاول؛ اھ. 


فلت وعد ین انیل المآرب؛ من الأرکان قول: اللھم صلٗ علی محمد؛ 
قال القاري فی (شرح الشفاء'”': قال القاضي أبو محمد بن نصر: الصلاۃ 
علی النبي قللُ واجبة في الجملة. وقال القاضیي محمد بن سعید: ذھب مالك 
وأصحابه وغیرھم من أھل العلم أي الأئمة المجتھدین إلی أن الصلاۃ علی 
النبي قَُ فرض بالجملةء لا تتعین في الصلاۃ؛ مصجعا غ کت رت امھت 
عمرہ سقط الفرض عنهء وقال اأُصحاب الشافعی: الفرض منھا هو منحصر فی 
الصلاۃء وأما فی غیر الصلاة فلا خلاف " غیر واجبة؛ اھ. ۱ 
)١(‏ (۲۲۸/۲۔ ۲۹٢۲)۔‏ 

)٢(‏ (۷۲۸/۳)۔ 


"۳ 











)۲٣(‏ باب (۳۸۵) حدیث 


سے اع و و مم مم مھ مم مو مم عم مو مم مم مم مم وم دم مم موم مم وم و دم یلم یم مج یم یہ یمم یه 


قال ابن عبد البر”'٭: واحتج من قال: إن الصلاۃ علی النبي قَُ لیست 
من فرائض الصلاة بحدیث ابن مسعود بلفظ: ١فإذا‏ قلت ذلكء فقد قضبت 
الصلاة فإن شئت أُن تقوم وإن شثت أن تقعداء وکذلك سائر الآثار عن 
ابن مسعود وغیرہ في التشھد لیس في شيء منھا ذکر الصلاۃ علی النبي قٍْ 
وبحدیث فضالة: ان رسول الل قُ سمع رجلاّ یدعو في صلاته لم بحمد اللہ 
ولم یصل علی النبي قلُء فقال لہ النبي پل : (إذا صلی أحدکم فلیبداً بحمد اللہ 
والثناء عليهء ثم یصلي علی النبي قٍ ثم یدعو بما شاء)ء ولم یأمرہ 
بالإعادةء ولو کان فرضاً لأمرہ بالإعادة کما فعل بالذي لم یکمل رکوعه 
وسجودہ ٴھ. 

وحجة الشافعي ومن قال بقوله فی ھذہ المسألة: إن اللہ عز وجل أمرنا 
بالصلاةۃ علی النبي قيٍ ون نسلم عليه تسلیماًء ثم جاء الأمر بالتشھد فعلمھم 
کیف یسلمون بقوله: (السلام عليك آیھا النبي ورحمة اللہ٢ء‏ وقال لھم: إنە 
یقال فی الصلاة لا غیرھاء وقالوا لە: قد علمنا السلام علیيك یعنون في التشھد 
مت اف6 می القات ھت ال النھ کاعلک شعن 
ان ذلك قرین التشھد في الصلاةء قالوا: وقد وجدنا الأمة بأجمعھا تفعل 
الأمرین جمیعاً فی صلاتھا. 

قال أبو عمر: الأصل أُن الفرائض لا تثبت إلا بدلیل لا معارض لە؛ أو 
باجماع لا مخالف فيهء وذلك معدوم في ھذہ المسألةء إلا أنی رأیت الفقھاء 
وأصحابھم إذا قام لأحدھم دلیل من کتاب أو سنة أوجبوا بە وأسقطوا موضع 
الخلاف؛ وحجة الشافعي - رضي اللہ عنه - فیھا ضعیفة ولست أوجب الصلاۃ 
علی النبي قُ فرضاً فيی کل صلاۃء ولکن لا أحب لأحد ترکھا وبالل التوفیق: 
انتھی مختصراً. 


۔)۲٥٦۷‎ /٦( ا(الاستذکار)‎ )١( 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاة لی الیشض (۲۳) باب (۳۸۵) حدیث 


ہیی ےی یم ےھ ےدعم یب دع ےا لے دھ ہے مل ددم مھ وم ےم ے رم دے مم ام ہم مے میم مے مم مم یو یمم 


وفيی لالتر اار۷ ا'' ای فان الشافعی قول: ساس نت 
ونسبوہ إلی الشذوذ ومخالفة الإجماع؛ قال ابن عابدین: نسبه قوم من الاعیان 
منھم الطحاوي وأبو بکر الرازي وابن المنذر والخطابي والبغوي وابن جریر 
الطبري؛ لکن نقل عن بعض الصحابة والتابعین ما یوافق الشافعی؛ ٢ھ.‏ وکذا 
قال الحلبي فی (الکبیري٢۔‏ . 

قلت: لکن تقدم أن الإمام أحمد ۔ رضي ال عنه ۔ وافق الإمام الشافعي 
- رضي اللہ عنه - في القول بالوجوبء وفي ا(الشرح الکبیر؛ للمالکیة : والصلاةۃ 
علی النبي گا بعد التشھد سنة أو فضیلة خلاف في التشھیں اھ 


وعدٌ في (الأنوار من المالکیة الثالثة عشر من السنن: الصلاۃ علی 
النبي گلا بأاي لفظ کانء وأفضلھا اللھم صلٗ علی محمد إلخ . 

قلت: وقال الحنفیة أیضاً بسنیة الصلاة في القعدة الأآخیرة کما فی جملة 
فروعھم من الشامي وغیرہ قال الحلبيی: سنة عندنا وعند الجمھورء قال في 
دالبدائع)''': الصلاۃ علی النبي قَلُ في الصلاة لیست بفرض عندناء بل هي 
سو وی وعند الشافعي فرض وھي اللھم صلٌ علی محمد واحتج بقوله 
تعالی: هایَأیا ایك ءَامَیرا صَلّوا عو4”' ومطلق الأمر للفرضیةء وقال پل 
راڈ صلاة لمن لم یصلٗ علی في صلاتہ". 


وت عغائریتّا عن۔ختوف اون شعرۃ وعید اھ ین عَمَرَوز ین العاض ان 
النبي ا حکم بتمام الصلاة عند القعود قدر التشھد من غیر شرط الصلاة علی 
النبی پل ولا حجة في الایةء لن المراد منھا الندب بدلیل ما رویناء وروي 
جم ۳ہ 
)٢(‏ (۷/٥۵۰)۔‏ 
(۳) سورۃ الأحزاب : الایة .٤٥‏ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر (۲۳) باب (۳۸۰) حدیث 


0 


ک کٹ کت رت .َ3گٔ, 1,‌۷؟‌۹۰ًً1 ۰00ئ0 


عن عمر وابن مسعود ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أنھما قالا: الصلاةۃ علی النبي لَلةُ 
سنة في الصلاة علی أن الأمر لا یقتضي التکرارء بل یقتضي الفعل مرة واحدة؛ 
وقد قال الکرخي من أصحابنا: إن الصلاةۃ علی النبي قلُ فرض العمر کالحج 
ولیس فِي الایة تعیین حالة الصلاۃء والحدیث محمول علی نفي الکمال 
لقولہ پل : (لا صلاة لجار المسجد إلا فی المسجد)؛ وبه نقول؛ اھ. 

قال الحلبي : والتشھدات المرویة عن ابن مسعود وابن عباس وأبی:ھریرة 
وجابر وأبي سعید وأبي موسی وابن الزبیر لم یذکر فیھا شيء من ذلك؛ 
وما روي عنه ق: ۷لا صلاة لمن لم یصلٗ علئ)ء أخرجه ابن ماج ضعفه 


اأھل الحدیث کلھم؛ ولو صح فمعناہ کاملةء أو لمن لم یصل علیْ في عمرہ _ 


والجملة لیس لە دلیل یدل علی الفرضیة في الصلاة أصلاّء ولا خلاف أنھا 
تفغرض في العمر مرة؛ اھ. 

وبسط الشوکكاني في (النیلە'' الکلام علی دلائل الوجوب والاعتذار عنھا 
وقال فی آخرہ: والحاصل أنە لم یثبت عندي من الادلة ما یدل علی مطلوب 
القائلین بالوجوب؛ وعلی فرض ثبوتەه؛ فترك تعلیم المسيء للصلاة لا سیما مع 
فوله پل : ١افإذا‏ فعلت ذلك فقد تمت صلاك) قرینة صالحة لحمله علی 
الندب؛ ونحن لا ننکر أن الصلاة عليه آَلِ من أَجل الطاعات التي یتقرب بھا 
الخلق إلی الخالق؛ وإنما نازعنا في إثبات واجب من واجبات الصلاة بغیر 
دلیل یقتضیه مخافة من التقول علی الل بما لم یقلء ولکن تخصیص التشھد 
الآخیر بھا مما لم یدل عليه دلیل صحیحء اھ. 

اثم اختلفوا في اأقل ما یجزئ من مقدار الصلاةء قال الحافظ في 
(الفتح)''': وآما الشافعیة فقالوا: یکكفي أن یقول: اللَھم صلٌ علی محمد 


٠ .)۱۲٢ /۲( انظر: لنیل الاأوطار؛‎ )١( 
٦٦٦ /۱۱( لح الباري)‎ )٢( 











مود ےم ےھ یپ مایپ یم ےو ام ےم ےم ع دی ے دی ے لے ٤ع‏ ےو مم مم ےد ےھ سے مھ ےم یم ےم مم عم مھ موم عم مم وم مم مہم +٭ھ 


محمد مثلاًء والأصح إجزاؤہء وذلك أن الدعاء بلفظ الخبر آکد فیکون 
جائزاً بالطریق الأولی؛ ومن منع وقف عند التعبد وھو الذي رجحه 
ابن العربيی؛ بل کلام یدل علی أن الثواب الوارد علی الصلاة إنما یحصل 
لی صلی 'علیّة بَالکیٹیة المََکوَرة: واتفق امعاینا علی آنه لا چری آن 
یقتصر علی الخبر؛ کأن یقول: الصلاةۃ علی محمد إذ لیس فيه إسناد 
الصلاة إلی اللہ تعالی۔ 


واختلفوا في تعیین لفظ محمد لکن جوزوا الاکتفاء ارم دون 
الاسمء کالنبي ورسول اللہ؛ لان لفظ محمد وقع التعبد بە فلا یجزئ عنه إلا ما 
اه اعلی مت لھا قالر 1 لا بر2 الافیات پالضنر ولا با عفد متا فی 
الأصح فیھماء وذھب الجمھور إلی الاجتزاء بکل لفظ أدی المراد بالصلاة 
عليه قلُ حتی قال بعضھم: لو قال في آثناء التشھد: الصلاة والسلام عليك 
ایھا النبي أجزأء وکذا لو قال: أشھد أن محمداً قللٍَ عبدہ ورسولەء وحکی 
الفورانی عن صاحب االفروع) في إیجاب ذکر إبراھیم وجھین؛ واحتج لمن لم 
یوجبە بأنه ورد بدون ذکرہ فی حدیث زید بن خارجة عند النسائي بسند قوي؛ 
وفیه نظر لأنه من اقتصار بعض الرواة؛ فإن النسائی أآخرجه - ھذا الوجه 
بتمامەء وکذا الطحاوي . ۱ 


واختلفوا في إیجاب الصلاة علی الال ففي تعیینھا أیضاً عند الشافعیة 
والحنابلة روایتانء والمشھور عندھم: لاء وھو قول الجمھور؛ وادعی کثیر 
.... )0"( ۰ : :۰ 
منھم فیه الاجماع ٠ھ.‏ وقال ابن عابدین : السلام یجزئ عن الصلاةۃ وعلی 
النبي قَيٍ اھ. وھذا صریح في ان المقصود المعنی دون اللفظ ۔ 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۱/ ٦٦۱٦)۔‏ 


مد 











۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر )٤٤٢(‏ باب )۳۸۲٦(‏ حدیث 


)٤٢(‏ باب ان في جامع الصلاة 


8٦‏ ۔ خذثني ب یحیی عَنٌ 088 عَنْ نافع صن ابن 
تو وت ال ظا ات 7 جو و ا 0و 


)٤٤٢(‏ العمل في جامع الصلاة 
سیأتي الکلام علی معنی الترجمة تحت الباب الاتي. 
۹ۃ4۵۹-۔-۔ (مالك؛ عن نافع عن ابن عمر أن رسول الل قَلِاِ کان یصلي) 
وفي روایة للبخاري : صلیت مع النبي قََء الحدیث . قال العیني'': المراد من 
المعیة هذہ مجرد المتابعة في العدد وھو أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
صلی رکعتین وحدہ کما صلی النبي قللِهُ رکعتینء لا أنە - رضي اللہ عنه ۔ 
اقتدی بە عليه الصلاة والسلام فيھماء اھ. 


(قبل الظھر رکعتین) وفيی حدیث عائشة: ( کان لا یدع أربعاً قبل الظھر؛ 
رواہ البخاري وغیرہء قال الداودي: هو محمول علی أن کل واحد وصف 
ما رای وما قیل: پختمل أن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ نسي الرکعتین من 
الأربع سیت تاب ال ا او ا ورجح من عند نفسە أنه محمول علی 
اختلاف الاأحوالء ویحتمل أنه کان یقتصر في المسجد علی رکعتین ویصلي 

وقال ابن القیم في (الھدي)''': وھذا أظھرء یعني إذا صلی في بیتہ صلی 
آریعاء:زإذا صلی :المسجة صلن رکین: و قیل ! یصلی نی البیت۔رکمین: 
ویخرج إلی المسجد فیرکع رکعتینء فاقتصر ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ علی 
الثانی وجمعت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ کلیھماء قال ابن جریر: الأربع کانت 
)١(‏ لعمدہ القاري) (ہ٥/٥٥٥٤)‏ باب التطوع بعد المکتوبة . 

.)٥۸/۳( تح الباري)‎ )٢( 
ززاد المعاد؛ (۲۹۸/۱)۔‎ )٣( 


"۸ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


فی کثیر من أحواله والرکعتان في قلیلھا قلت: ما قاله ابن جریر ھو الظاھر 
لأن الروایات فی صلاتہ قيةٍ أربعاً آکٹر من الرکعتین . 


فقد روی البخاري وأبو داود والنسائی من روایة محمد بن المنتشر عن 
غاقَۃ آن النبي لق کان لا یدع أربعاً قبل الظھرء وروی سٹلم ابو داد 
والنسائي والترمذي عن عبد اللہ بن شقیق قال: شالت فاتتاغ لاہ 
رسول اللہ ق عن تطوعہء فقالت: کان یصلي في بیتي قبل الظھر أربعا وعن 
علي قال: کان النبي ق یصلي قبل الظھر أربعاً وبعدھا رکعتین؛ رواہ 
الترمذي؛ وقال: حدیث علي حسن. والعمل علی ھذا عند أکثر أھل العلم من 
أصحاب النبي قٍ ومن بعدھم؛ یختارون أن یصلي الرجل قبل الظھر أربع 
رکعات: وھو قول الثوري وابن المبارك وإسحاق؛ وسیأتي حدیث أم حبیبة في 
ثنتی عشرة رکعة تطوعاًء وفیه آربع قبل الظھر؛ ورکعتان بعدھاء وعن أبي أیوب 
الأنصاري عن النبي قٍَ قال: ١‏ أربع قبل الظھر لیس فیھن تسلیم تفتح لھن 
ارات الشاف گلا آف۰ 


وقال انا روی سعید بن منصور فی ا(سننەه) من حدیث البرای قال: 
فال رسول الل قََل: ‏ من صلی قبل الظھر أربعاً کان کأنما تھجد من لیلته٥؛‏ 
أبي إلی عائشة - رضي اللہ عنھا ‏ أي الصلاة کانت اأحب إلی رسول اللہ يٍ ان 
(وبعدھا رکعتین) وللترمذي وصححہه من حدیث أم حبیبة ۔ رضي الله 
عنھا ۔ مرفوعاً: ‏ من حافظ علی أربع رکعات قبل الظھر وأربع بعدھا حرمہ اللہ 


. باب التطوع بعد المکتوبة‎ )٢۵٥٥ /٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 


٦۲۹ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


پ در و رر ور وہر ہہ ہک ٹڈ و ہہ ہار ار ات ات ات 2 1سس ا ا ا ا اض ا 0 اق ا 02 ا ا2 2ظ ا اق ا ا 


علی الناراء وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجە وغیرھمء والجمع بینھما 
آنە گل صلی رکعتین مرةء وأربعاً أخری بیاناً لأن الأمر فیه علی التوسعء لکن 
الاکٹر من فعلہ قلٍ بعد الظھر رکعتینء وفيه حدیث علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
المتقدم قبل ذلكء وحدیث الباب نص فيه. 


ویؤیدہ أیضاً حدیث أم حبییبة الاّتي فی بحث الرواتبء وحدیث أم حبیبة 
المذکور أعله جماعةء کما بسط في موضعهہ وفي حدیث کریب إِذ أرسله 
ابن عباس وعبد الرحمن بن آزھر والمسور بن مخرمة إلی عائشة؛ ثم إلی 
أم سلمة قال النبي قل: ١‏ اٗتاني ناس من عبد القیس فشغلوني عن الرکعتین 
اللتین بعد الظھراء الحدیث عند أٔبي داود وغیرہء ثم لم یذکر فيی الحدیث 
الصلاة قبل العصر. وروی ابو فاوواصم لیت ائیئ:المتتی ضف این ضر 
۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ قللا: ارحم اللہ امراٌ صلی قبل العصر 
أربعاً'''ء وھکذا أخرزجە الترمذي وإلی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ نسبہ في 
(المشکاة) وتبعه القاري . 


وما قال الزرقاني''' تبعاً للحافظ : روي عند أحمد وأبي داود والترمذيی: 
وصححہ ابن حبان عن أبي ھریرة مرفوعاً: ہرحم اللہ امراٌ صلی قبل العصر 
أربعا"ء فالظاھر عندي أنه وھمء لأن الروایة فيی تلك الکتب من مسانید 
ابن عمر. وآخرج أبو داود من حدیث علي: کان النبي قلُ یصلي قبل العصر 
رکعتین. وقال العتق 7 وروی ہو نعیم من حدیث الحسن عن أبي ھریرة 
مرفوعاً: (من صلی قبل العصر أربع رکعات غفر اللہ عز وجل لە مغفرة عزماً) 


)١(‏ رواہ أحمد فی (المسندا (۲/ ۱۱۷) والترمذي في الصلاة )٦٣٤(‏ وأبو داود في الصلاةۃ 
(۱۲۷۱)۔ 


.)۴۳۳۸/۱( لشرم الزرقاني)‎ )٢( 
.)۵٥۹ /٥ہ( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


مد 

















۔ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٢٢(‏ باب (۳۸۰۷) حدبث 


بعد المرب رَکْعَتِيِن می ہمت بعد صلاة الَعشٌاء رَتَعِي) و ا وی ا 


و مہ نت لا سی قت س3 إِنھا سنة؛ 
وإنما الخلاف فی المؤکد منە. 


وقال فی (شرح مسلم): لا خلاف في استحبابھا عند أُصحابناء وممن 
کان یصلیھا أربعاً من الصحابة علي - رضي الله عنه -؛ وقال إبراھیم النخعي: 
گالرا ارت ارماائل الخشر نزلا رفا الین وین کاؤالایضلى قل 
العصر شیئاً سعید بن المسیب والحسن البصري وسعید بن منصور وقیس بن 
أبی حازم وأبو الاأحوص٠‏ انتھی. 


(وبعد المغرب رکعتین) ولفظ (في بیته) لم یقل یحیی والقعنبي سوی ہذا 
المحل کما سبأتي؛ وأما سنة المغرب؛ فقد روی الترمذي من حدیث 
ابن مسعود أنه قال: ما أحصي ما سمعت رسول الہ قُ بقرأً ذ فی الرکعتین بعد 
المغرب والرکعتین قبل الفجر ب فإضْ یَتَاما الَََُْون ھ‌. و 'افل ہو اَل 
اک٤‏ 8 . وآخرجہ ابن ماجه أیضاًء وفي الباب عن عبد الله بن جعفر عند 
الطبراني فی (الأوسط) وابن ن عباس عند ای داود وأبي سام عند الطبرانني فی 
(الکبیرا وأبي ھریرة عند النسائي وابن ماجه وھاتان الر كکعتان من السٹن 
المؤکدة . 

وبالغ بعض التابعین فیھماء فروی ابن أبي شیبة في امصنفه) عن سعید بن 
سے الہ اعت ال کی بلو اقعت ایت الا وش وت رفا اف 
الحسن البصري فقال بوجوبھما: وروی ابن اي شیبة عن ابن عمر - رضي الله 
ماپ فان ل(من صلی بعد المغرب آرن کان کالمعقب غزوةۃ بعد غزوۃ١.‏ 
7٦‏ وھ" 

(ویعد صلاۃ العشاء رکعتین) زاد ابن وھب وغیرہ لفظ : (فی بیته) ھاھنا 


)١(‏ ععمدۃ القاري) )۱۲۸/٥(‏ باب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا. 


میڈ 








۹ کتاب قصر الصلاةۃ في السفر )٦٢(‏ باب (۳۸۲۳) حدیث 


7 
كَٗ 


٦ی‏ 23988 : تی یضرف يْرَكع رَكَعَتیْن . 

آخرجه البخاريٗ فيی: ۱١‏ ۔ کتاب الجمعة: ۳۹ ۔ باب الصلاة بعد الجمعة 
وقبلھا. 

ومسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین؛ ۱١‏ ۔ باب فضل السنن الراتبة قبل 
الفرائض وبعدھن؛ وبیان عددھنء حدیث .٠٠١‏ 


ایب زرکان لا پصلن بن امہ می بضصرف آئ بن الضعیہ الی البیت . 
قال ابن بطال: را نشتاسش وك ان الجمعة لما کانت بدل الظھرء واقتصر 
لعاا صلی جج کی ترك التنفل بعدھا في المسجد مخشیة أن یظن أنھا التي 
حذفتء انتھی. (فیرکع رکعتین) زاد ابن بکر لفظ : (في بیته4ء وسیأتي الکلام 
علی رواتب الجمعة مبسوطا. 


قال ابن عید البر فی ڈالاستذکار)'': ھکذا روایة یحیی عن مالك؛ لم 
یذکر (فی بیته) إلا فی الرکعتین بعد المغرب فقطء قلت: وھکذا فی (موطاً 
الحدیث: افي بیتها فی موضعین: اأحدھما في الرکعتین بعد المغرب؛ والآخرة 
في الرکعتین بعد الجمعة في بیتەء وقال ابن وہب فيە: عن مالك ١في‏ الرکعتین 

وقد اختلف في ألفاظ ھذا الحدیث أصحاب نافع واختلف فیە أیضاً عن 
این عمرء ذکرنا ذلك کلە مبسوطاً فی (التمھیدا'”' ٢ھ.‏ قلت: ولفظ عبید الله 
عن نافع عند البخاري؛ فأما المغرب والعشاء ففی بیته. 

تم لق فی آئی ائن سرب رضی الغفساقلات مبائل؟ بات 
الرواتب؛ وبحث أن التنفل فی البیت أفضل أو فی المسجدہ وذکر الرواتب بعد 
/٦( )١(‏ ٢٦۲).۔‏ 
.)۱۷۵/۱٤٣( )۲(‏ 


٦۳۲ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


لال ےی یی ھی ےھ مم ےم وامدے ہو ےم وم مم ہے و ےم دم عو لم لے روم وم ےمم مم سے مو عم اع مہ وا 


الجمعةء أما الأولی فقال الحافظ في (الفتح؛''' تحت حدیث الباب: وفيه 
حجة لمن ذھب إلی أن للفرائض رواتب تستحب المواظبة علیھاء وھو قول 
الجمھورء وذھب مالك ۔ رضي الله عنە - في المشھور عنە إلی أنه لا توقیت 
فی ذلك حمایةً للفرائض؛ لکن لا یمنع من تَطَوٌع بما شاء إذا امن ذلك؛ وذھب 
العراقیون من أصحابه إلی موافقة الجمھورء انتھی. 


وقال الشوکانی”' تحت حدیث ابن عمر وعائشة في الرواتب: والحدیثان 
یدلان علی مشروعیة ما اشتملا عليه من النوافل؛ وأنھا مؤقتة واستحباب 
المواظبة علیھاء وإلی ذلك ذھب الجمھورء وقد روي عن مالك ۔ رضي الله 
عنه - ما یخالف ذلك؛ وذھب الجمھور أیضاً إلی أنە لا وجوب لشيء من 
رواتب الفرائض؛ وروي عن الحسن البصري القول بوجوب رکعتي الفجر؛ اھ. 


قال العیني'': والرکعتان بعد المغرب من السنن المؤکدةء وبالغ بعض 
التابعین فیھماء فروی ابن آبي شیبة عن سعید بن جبیر قال: لو ترکت الرکعتین 
بعد المغرب لخشیت أن لا یغفر لي؛ وقد شذ الحسن البصري فقال بوجوبھما 
ولم یقل مالك بشيء من التوابع للفرائض إلا رکعتي الفجر؛ اھ. 


قلت: وحاصل ما تقدم من خلاف الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ في 
ذلك؛ أنه لا توقیت للرواتب عندہ ولا تحدید لھا خلافاً للائمة الثلائةء ففی 
(المدونة): قلت: هل کان مالك ۔ رضي ال عنه - یوقت قبل الظھر للنافلة 
رکعات معلومة أو بعد الظھر أو قبل العصر أو بعد المغرب فیما بین المغرب 
والعشاء أو بعد العشاء؟ قال: لاء وإنما یوقت في ھذا ُھل العراق؛ ٢اھ.‏ 


۔)١١١/١١( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۲٦٦/٢( یل الأوطار؛‎ )۲( 
.)۱۲۸/٥( اممدہ القاريی)‎ )۳( 


۳ 
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وفي (الشرح الکبیرا''': ندب نفل في کل وقت یحل فيه وتأکد الندب 
بعد صلاة المغرب کبعد ظھر وقبلھاء کقبل عصر بلا حد یتوقف عليهء بحیث 
لو نقص عنە آأو زاد فات أصل الندب؛ء بل يأأتي برکعتین وبأربع وست؛ وإن 
کان الأکمل ما ورد من أربع قبل الظھر وأربع بعدھا وأربع قبل العصر وست 
بعد المغرب؛ اٴھ. 

وقال أ٘یضاً بعید ذلك: وھي أي صلاة الفجر ایعني رکعتيه) رغیبة أي 
رتبتھا دون السنةء وفوق النافلة تفتقر لنیة تخصھا وتمیزھا عن مطلق النافلة 
بخلاف غیرھا من النوافل المطلقةء فیکفی فيه نیة الصلاةۃء وکذا النوافل التابعة 
للفرائض بخلاف الفرائض والسننء والرغییة ولیس عندنا رغیة إلا الفجر أھ. 

وکذا فی (الأنوار الساطعة): والرواتب عند الحنابلة عشر رکعاتء قال 
فی (الشرح الکبیر) لھم: ثم السنن الراتبة عشر رکعات : رکعتان قبل الظھر 
ورکعتان بعدھاء ورکعتان بعد المغرب؛ ورکعتان بعد العشاء ورکعتان قبل 
الفجرء وھما آکد. وقال أبو الخطاب: اربع قبل العصر لروایة ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ رحم اللہ امرأً صلی قبل العصر أربعاء وقال الشافعي: قبل 
الظھر أربعاً لروایة عائشة - رضي اللہ عنھا -. 

ولنا ما روی ابن عمر: (حفظت عن النبي لا عشر رکعات) الحدیث 
متفق عليه. وروی الترمذي نحو ذلك عن عائشة مرفوعاء وقال: حسن صحیح؛ 
وقول النبي قلُ: ارحم اللہ امراً) الحدیثء ترغیب فیھاء ولم یجعلھا من السنن 
الرواتب بدلیل أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ لم بحفظھاء اھ. 

وکذا قال ابن قدامة في اتی" وکذا في انیل الا 5 


)١(‏ (۳۱۳/۱)۔ 
)٢(‏ (۹/۲٥٥٦)۔‏ 
/١( )۳(‏ ٢١۲)۔‏ 


٦٣٤ 
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و (الروض المربع)''': إن الرواتب المؤکدة عشر رکعات؛ وما حکي عن 
الإمام الشافعيی ۔ رحمه اللہ - روایة عنهء والروایات عنه في ذلك مختلفةء ولذا 
اختلف أصحاب النقل في ذلك کثیرٴ. والمرجح عندھم کما في (حاشیة 
الإقناع) و (روضة المحتاجین) وغیر ذلك من کتب فروعھم: ان المؤکد عندھم 
عشرة کالحنابلةء والرواتب المؤکدة عندنا الحنفیة ثنتا عشرة رکعة؛ قال في 
(الدر المختارا''': وسن مؤکداً أربع قبل الظھر بتسلیمة ورکعتان قبل الصبح؛ 
وبعد الظھر والمغرب والعشاء؛ اھ. وفی !الکنز): السنة قبل المفجر؛ وبعد 
الظھرء والمغرب؛ والعشاء رکعتانء وقبل الظھر آربعء اھ. وما ذکرت الجمعة 
لما سیأتي بیانھا مبسوطاًء وقد علمت مما تقدم أن الأئمة الثلاثة ۔ رضي اللہ 
عنھم ۔ القائلین بتوقیت الرواتب لم یختلفوا فیما بینھم إلا فی تحدید الراتبة قبل 
الظھرء فقالت الحنفیة: أربعء وقال الشافعي وأحمد: رکعتانء وتقدم تحت 
حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ ما قال ابن جریر - رضي اللہ عنه -: إن 
الأربع آکٹر من فعله قٌُء ورکعتان قلیل؛ وتقدم أیضاً ما یقوي قوله من 
الروایات . 


ویؤید الحنفیة نصاً ما رواہ الجماعة إلا البخاري من حدیث أم حبیبة 
- رضي اللہ عنھا ۔ انھا سمعت رسول اللہ گل یقول: ١‏ ما من عبد مسلم یصلي 
ل۵ فيی کل یوم بثنتی عشرة رکعة تطوعاً إلا بنی اللہ لە بیتاً في الجنة) لمسلم 
واأبي داود وابن ماحە. 


وزاد الترمذيی والنسائي : اسنا قبل الظھر ورکعتین بعدھا ورکعتین بعد 
المغرب ور کعتہ* بعد العشاء ور کعتیر' قبل صلاةۃ الغداة۔ 
/١( )١(‏ ٢٢۲)۔‏ 
/٢٣( )٢(‏ ٥٥٤٤)۔.‏ 


"٦٥٢ 
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وعن عائشة ۔ رضي الل عنھا - قالت: کان یصلي في بیتي قبل الظھر 
أربعاء ثم یخرج فیصلي بالناسء ثم یدخل فیصلي رکعتینء وکان یصلي بالناس 
المغرب؛ ثم یدخل فیصلي رکعتین ویصلي بالناس العشاءء ویدخل بیتيء 
فیصلي رکعتین) الحدیث لمسلم وأبي داود وللترمذي بعضهء کذا في (جمع 
لقن 


وعنھا: ( ان النبي قهُ کان إذا لم یصلٗ قبل الظھر أربعاً صلی بعدھا) 
للترمذي. وعن صفوان رفعہ: من صلی أربعاً قبل الظھر کان کأجر عتق رقبة 
أُو قال: اأربع رقاب من ولد إسماعیل اللأوسط)١‏ بخفي. وعن البراء بن عازب 
رفعه: (من صلی قبل الظھر أربع رکعات کأنما تھجد من لیلته٢‏ الحدیث 
اللأوسط) بخفي؛ ولە بضعف عن آنس مثله. 

وأخرج الترمذي وابن ماجە عن عائشة مرفوعاً: ‏ من ثابر علی ثنتيی عشرة 
رکعة من السنة بی الل لە بیتاً فيی الجنةء أربع رکعات قبل الظھر ورکعتین 
بعدھا) الحدیث . قال الترمذي : غریب من ھذا الوجهەء ومغیرة بن زیاد تکلم 
فیه بعض أھل العلم من قبل حفظه. 

وأآخرج ابن عدي في الکامل) من حدیث أبي تد فا وع صلی 
ثنتيی عشرة رکعة بني لە بیت في الجنة؛ رکعتین قبل الفجر وأربعاً قبل الظھر) 
الحدیث. وضعف محمد بن سلیمان؛ وقال: إنه مضطرب الحدیث: قاله 
الزیلعي . 

وأنت خبیر بأن عشر رکعات منھا مؤیدہة بروایات ابن عمر وغیرہ 
الصحاحء وأربع رکعات قبل الظھر مؤیدة بما تقدم من الروایات الکثیرۃ؛ 
فامسی متا 


.)۳۱۱/۱( جم الفوائد؛‎ ( )١( 


ڈ٢‎ 
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وقد بسط في حاشیة (مسند أبي حنیفة) تخریج الروایات الصریحة في 
الاربع قبل الظھر. وقال: إنە گلا کان یصلي الارہع فی البیتء فروتھا الأزواج 
المطھرات؛ وإذا دخل المسجد رکع الرکعتین تحیة المسجدء فظنھما ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ سنة الظھرء ولم یعلم بالأربع التيی صلاھا في البیت: 
ویمکن أن یکون مطلعاً علی الأربعء لكنە ظنھا صلاة فيء الزوال. 

وأن الأخبار إذا تعارضت صیر إلی آثار الصحابةء وأکثرھم علی الأربع 
کما نقلنا عن الترمذي؛ وآن الاحتیاط في العبادة هو الثبوتء وأن الأزواج 
أعرف في ھذا الباب من ابن عمر - رضي اللہ عنھما - لوقوعھا في البیتء وأن 
علیاً ۔ رضي ال عنه ‏ اأعلم من ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وأفقەء وأدخل 
منە عليه پل ٢ھ.‏ 

وبقي ھاھنا أمران: الأول: في معنی الرواتب؛ قال ابن دقیق العید: في 
سی دالل عتی اراس ما نہن صا سی لف حسی: ماش 
التقدیم فلآن النفوس لاشتغالھا بأسباب الدنیا بعیدة عن الخشوع والحضور التي 
هي روح العبادةء فإذا قدّمت النوافل علی الفرائض آنست النفس بالعبادة: 
وتکیّفت بحالة ثُقرْب من الخشوع؛ وأما تأخیرھا عنھاء فقد ورد أن النوافل 
جابرۃ لنقص الفرائض؛ فإذا وقع الفرض ناسب أن یقع بعدہ ما یجبر الخلل 
الذي یقع فیەء اھ. 

قال الدسوقي: إن النفل البعدي وإن کان جابراً للفرض في الواقع؛ لکنہ 
یکرہ نیة الجبر بە؛ لعدم العمل؛ بل یفوض وإن کان حکمە الجبر في 
الواقع؛ اھ. 

وفي (الدر المختار): شرعت البعدیة لجبر النقصان؛ والقبلیة لقطع طمع 
الشیطانء وبسط ابن عابدین في معنی الجبر؛ وقال: یقول الشیطان: إنه لم 
پترك ما لیس بفرض فکیف یترك ما هو فرض؟ اھ. 


٦٤ 
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وقال أ٘یضاً: وُبائی الس ولو صلی سٹردا علی الأصح؛ لکونھا 
مکملات: وأما فی حقه قٍ فلزیادة الدرجات؛ اھ. 

والثاني : في ترتیبھا قال في ١ٴنیل‏ المآرب): أفضل الرواتب سنة الفجر ثم 
المغرب؛ ثم سنة الظھر والعشاء سواء في الفضیلةء ھذا عند الحنابلة . 

وتقدم ان رکعتي الفجر رغیبة وت المالکیةء والباقيی تطوعات؛ وأما عند 
الشافعیة فقال الأردبیلي في (الانوار): أآفضل النوافل العید ثم الکسوف؛ ثم 
الخسوف؛ ثم الاستسقاءہ ثم الوترء ثم رکعتا الفجر ثم سائر الرواتب؛ ٹم 
التراویح إلخ. وفي االتوشیح): رکعتا الفجر أفضل الرواتب بعد الوتر اھ. 

ثم اختلفوا بعد ذلك ھل القبلیة أفضل أم البعدیة؟ وذکر في اتحفة 
العتب''' اق لات: 

أحدھما: أن البعدیة أفضل لن القبلیة کالمقدمةء وتلك تابعة للفرائقض 
حقیقة. والتابع یشرف بشرف متبوعه؛ والثاني ما هو مقتضی کلام (البھهجة) 
وغیرہ أَنْهعا سواء٠ھ,‏ ۱ 

واختلفت أقوال الحنفیة فی ذلك قال فی (الدر المختارہ''': آکدھا سنة 
الفجر اتفاقاً ثم الأربع قبل الظبوش الافیض لحدیث: ‏ من ترکھا لم تنله 
شفاعتي)ء ثم الکل سواء قال ابن عابدین: قولە: في الأصح استحسنه في 
(الفتح) إذ قال: ثم اختلف في الأفضل بعد رکعتي الفجر؛ قال الحلوانيی: 
رکعتا المغرب فإنه قلةُ لم یدعھما سفراً ولا حضراًء ثم التي بعد الظھر لأنھا 
سنة متفق علیھا بخلاف التي قبلھاء لأنھا قیل: هي للفصل بین الأذان 
والإقامةء ثم التي بعد العشاء ثم التي قبل الظھر وقیل: التي بعد العشاء 


.)٦١٤/١( )١( 
.)٦٤٥۸/۲( )۲( 


۸ 
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وقبل الظھر وبعدہ وبعد المغرب کلھا سواء وقیل: التي قبل الظھر آکد: 
وصححه الحسن؛ وقد أحسن؛ اھ. 

وفی (البحرا عن (القنیة): اختلف في آکد السنن بعد سنة الفجر فقیل: 
کلھا سواء والآصح آن الأربع قبل الظھر آکد؛ اھ. وھمکذا صححه في 
(العنایة٥‏ و (النھایة) لآن فیھا وعیداً معروفاء ٢"ھ.‏ قال ابن عابدین : لعله للتنفیر 
عن الترك أو شفاعته الخاصة بزیادۃ الدرجات؛ وأما الشفاعة العظمی فعامة 
لجمیع المخلوقات: اھ . 

آنا الفائیة تقال ا اعیة ال" '> ئة اعتلنت الآٹاز وعلناء السلفت فی 
صلاة النافلة فی المسجد فکرھھا قوم لھذا الحدیث٠‏ والذي عليه العلماء أنه 
لا بس بالتطوع في المسجد لمن شاء إلا أنھم مجمعون علی ان صلاة النافلة 
فی البیوت أفضلء لقوله گل : اصلاة الرجل فی بیته آفضل من صلاته في 
:یئ" إلا المکتوبةا'' ٢اھ.‏ ۱ ۱ 

تال ايند سس شتہت لاب4 امقل چپ خای آ5:قنل۶افرائل 
اللیلیة في البیوت أفضل من المسجد بخلاف رواتب النھارء وحکی ذلك عن 
بالق :قرو جا ظامر زان حك و سم تا اتا کات گلا اح باقا 
في الٹھار غالباء وباللیل یکون في بیتە غالباًء وأغرب ابن أبي لیلی فقال: 
لا تجزئ سنة المغرب في المسجد اھ اش ی اسب شس ھت رات 
اعارے مسخترد یز لیا آآ رت او الس ت بد سرپ ئن صلاہ 
البیوت)ء اھ. 


.)۲٦۷ /٦( الاستذکارا‎ 3 )١( 

(۲) أخرجه أبو داود برقم (۵۷۰). 

(۳) افتح الباري) .)٠٥۸٥(‏ 

.)٦٥١/٣( کذا في الأصل والصواب: محمود بن لبیدء کما في افتح الباري؛‎ )٤( 


۹ 
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قال الأبي في (الإکمال!''': رجح النخعي وعبیدة إیقاع النفل الرواتب فيی 
البیت لفعلہ ققا ذلكء ولقولہ ل: (صلاة أحدکم في بیته أفضل إلا المکتوبةاء 
ولئلا تخلو البیوت من الصلاۃء ولئلا یختلط أمرھاء فیعتقد أنھا من الفرائض؛ 
ورجح غیرھما إیقاعھا في المسجد؛ وقال مالك والثوري: صلاة النھار 
بالمسجد وصلاة اللیل بالبیتء وَوَجُهھه ابن رشد بأنه بالٹھار یشتغل بأمله فإن 
من فبالبیت أفضل: وسمع ابن القاسم تنفل الغریب بمسجدہ قلهُ اأحبّ إلی ۔ 

قال ابن رشد: لآن الغریب لا بُرفء وغیرہ بُعرف؛ وعمل الِرٴ أفضل: 
وفيی (المدارك" عن سحنون: أنه ما رؤي یتنفل فی المسجد قطء ٢ھ.‏ 

وفي (المدونةا''': سألت مالکاً عن الرجل یوتر في المسجد ثم یرید أن 
یتنفل فی المسجد؟ قال: یترك قلیلا ثم یقوم فیتنفل ما بدا لەء وقال مالك: من 
تی المسجد وقد صلی القوم فيه المکتوبة فأراد ان یتطوع قبل المکتوبة؟ قال: 
لا ,اری لف تاس 

قلت: ما حکوا عن الإمام مالك أن النوافل اللیلیة مطلقاً في البیت أفضل 
یشکل عليه ما في فروعھمء قال في (الشرح الکبیرا'': وندب إیقاع نفل 
بمسجد المدینة بمصلاہ قل. قال الدسوقي: إِن قلت: ھذا یخالف ما تقرر من 
ان صلاة النافلة في البیوت أفضل من فعلھا في المسجد؛ قلت: یحمل کلام 
المصنف علی الرواتب؛ فإن فعلھا في المساجد أولی؛ کالفرائض بخلاف النفل 
المطلق؛ فإن فعلھا في البیوت آفضل ما لم یکن في البیت ما یشغل عنھاء أو 
یحمل کلامه علی من صلاته بمسجدہ عليه السلام أفضل من صلاته في البیت 
کالغرباء فإن صلاتھم النافلة بمسجد النبي گل أفضل من صلاتھم لھا في 
)١(‏ (۳۷۱۷/۲). 


.)۹۷/۱( )٥۲( 
۔)۳۱٣/١(‎ )۳( 


٠ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


ہم مم ےم ےم لے یدھم مم ہے مم ےھ یدے و مھ ھی مھ و ےمم ہم ٤ع‏ مم عم یو مم وم و ےم ھی یم بەدھمےه ےھ 


العرثف ہراء کات افائلاسی الرراتآے آر کان تناڈ مطاقاء قاات احل 
المدینةء فإن صلاتھم النفل المطلق في بیوتھم أفضل من فعله في المسجد اھ. 

نعم صرح الحنابلة فی کتبھم بالعموم قال فی ہیل المارب) : وفعله الکل 
- أي السنن کلھا ۔ ہبیت أفضل من فعلھا بالمسجدہ اھ. 


وتقدم قبیل اباب ما جاء في العتمة والصبح): أن الأفضل في التطوع 
البیوت عند الحنفیة مطلقاء قال ابن نجیم في (البحرا: الأفضل في السنن 
اُداڑھا في المنزل إلا التراویحء وقیل: إن الفضیلة لا تختص بوجه دون وجە؛ 
آفضلء کذا فی (الٹھایة). 

وفي (الخلاصة) في سنة المغرب: إن خاف لو رجع إلی بیته شغله شأن 
آضر یاقی بھا فيی المسجد؛ وإن کان لا یخاف صلاھا في المنزلء وکذا فی 
سائر السنن حتی الجمعةء والوتر فی البیت أفضلء؛ ٢ھ.‏ 


وقال في (الدر المختارا''': الأفضل في النفل غیر التراویح المنزل. قال 
ابن عابدین: شمل ما بعد الفریضة وما قبلھا لحدیث (الصحیحین): (علیکم 
بالصلاة في بیوتکم فإن خیر صلاة المرء في بیتە إلا المکتوبة). وأآخرج 
ابو داود: (صلاة المرء في بیتە أفضل من صلاته في مسجدي ملا إلا 
المکتوبةاء ٢ٴھ.‏ 


قال الحلبي: وفي سنن أبي داود والترمذي والنسائيی: (أنه عليه الصلاۃ 
والسلام آتی مسجد عبد الأشھل یصلي فيه المغرب؛ فلما قضوا صلاتھم رآھم 
یسبحونء؛ فقال : هذہ صلاة البیوت) ورواہ ابن ماجە عن حدیث رافع بن خدیج 
وقال فیه: (ارکعوا ھاتین الرکعتین في بیوتکم)ء اھ. 


۔)٥٥٥٥‎ /٣٢( )١( 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


00000000000۱ ا ا ا ا ا ا ا ا رسس سس سرپ ٹ پک ٦‏ کک کک پیٹ یک یی ٢ٗ‏ ٹ ‏ ٹہ جج ہہ ہر ہروڈرڈڈ١ں]ں‏ 


قلت: وھذہ کلھا حجة للجمھور في قولھم: إِن التطوع في البیت آأفضل 
ولا کرامة فيی المسجد؛ وشتان ما بین المکروہ وغیر الأفضل؛ وقد أخرج 
أبو داود عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: 9 کان رسول ا قَ یطیل 
القراءة في الرکعتین بعد المغرب حتی یتفرق أھل المسجداء وأخرج أیضاً عن 
عطاء قال: کان ابن عمر إذا صلی الجمعة بمکة تقدمء فصلی رکعتینء ثم یتقدم 
فیصلي أربعاء وإذا کان بالمدینة صلی الجمعة؛ ثم رجع إلی بیته فقیل لە؟ 
فقال: کان رسول اللہ پل یفعلەء ودخل النبي قُ الکعبة وصلی فیھا تطوعاء 
کما ورد فی عدة روایات. ۱ 

وعن أبي أمامة مرفوعاً: ‏ من خرج من بیته متطھراً إلی صلاة مکتوبة 
فأاجرہ کأجر الحاج المحرمء ومن خرج إلی تسبیح الضحی لا ینصبه إلا إیاہ 
فأجرہ کأجر المعتمراء الحدیث . رواہ أحمد وأبو داودء وتقدمت في الضحی 
الروایات فیمن قعد في مصلاہ بعد الصبح حتی یسبح الضحی. 

وأخرج محمد بن نصر عن سعید بن جبیر قال: کان رسول ال 8 
یصلي الرکعتین بعد المغرب؛ ویطیلھما حتی یکون آخر من یخرج في 
المسجد)ء وفيی (جمع الفوائد؛''' عن (الکبیرا؟ بضعف عن ابن عمر - رضي ال 
عنھما ۔ رفعه: ١‏ من صلی العشاء الآخرة فی جماعة وصلی أُربع رکعات قبل أن 
یخرج من المسجد کان کمدل لیلة القدرا. وعن أبي ھریرة رفعه: امن کان 
مصلیاً بعد الجمعة فلیصل أربعاً)ء وفي روایة: ہ فان عجل بك شيء فصل 
رکعتین في المسجد ورکعتین إذا رجعت)؛ لمسلم وأبي داود والترمذي؛ انتھی. 

فھذہ النصوص کلھا صریحة في إیقاع الرواتب في المسجد: والروایات 
فيی هذا الباب کثیرة جدأء وھذا القدر یکفی لھذا (الأآوجزا. 


)١(‏ (جمع الفوائد )۳۱٣/۱(‏ والمراد بضعف أن فی إسناد ذلك الحدیث من ضعف من 
رواتەء لأن الحدیث ضعیف من کل وجە؛ کذا فی مقدمة اجمع الفوائد١.‏ 


٢ 
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هذا وقد قال ابن الملك: فی زماننا إظھار السنة الراتبة أولی لیعلمھا 
الاسس ال :القاری آ7 ای لیا علیا ار آفاڈ شتاان الاق رلا نت 
ان متابعة السنة أولی مع عدم الالتفات إلی غیر المولی؛ انتھی. 


قلت: لا شك فیما قاله القاريی لکن الضرورات تبیح المحظورات: 
فالوجە عندي في ھذا الزمان إیقاع الرواتب في المساجد؛ سیما للمشایخ لآان 
الناس تبع لھم؛ فیترکون فعلھا في المسجد اتباعاً لھم؛ ثم یٹرکونھا رأَساً 
ٹلٹوائی فی االامور الذَرتیة؛ سیا التطرعغاث+ فلیسن قفیعا: فالہ ان الِلك لا 
إشاعة السنة لا ترك المتابعة وتقدم عن (البحر): ان الفضیلة لا تختص بوجهە 
دون وج فتامل . 


ولا بعد في آن مذا الاختلاف یتفرع علی ما قال العینيی: اختلف فيی 
السنن کالوٹر ورکعتي الفجر ھل إعلانھما أفضل أم کتمانھماء حکاہ ابن التین 
انتھی . 


أما الثالثة: فقال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': إن الفقھاء اختلفوا فی 
التطوع بعد الجمعة خاصةء فقال مالك: ینبغي للامام إذا سلم من الما 
یدخل منزله ولا یرکع في المسجد ویرکع الرکعتین في بیتە إن شاء وأما من 
خلف الإمام فاأحب إلیْ أیضاً ان ینصرفوا إذا سلموا ولا برکعوا فی المسجد: 
فإن رکعوا فذلك واسع؛ وقال الشافعي: ما آکثر المصلي من التطوع بعد 
الجمعة فھو احب إلئ؛ وقال أبو حنیفة: یصلي بعد الجمعة أربعاء وقال في 
موضع آعر: ستاء وقال الثوري: إن صلیت أربعاً أو ستاً فحسن: 7 
احمد بن حنبل: اأحب إلیْ أن یصلي بعد الجمعة ستاء وإن أربعاً فحسن. 


.)٦١١ /۳( سرقاۃ المفاتیح)‎ )( 
.٦۲٦۸/۸( )۲٢( 


٣ 











۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


لے و و یی ےی و اعم ےھ و ےلم ےمم و ےی موم ےم مم مم مم ےم ع ےمم وم م ےمم ےم م ےم ےم ے جو لے دع وبددےیلھ٭ 


وکل هذہ الأقاویل مرویة عن الصحابة قولاً وعملاًء وقد ذکرنا ذلك کله 


عنھم بالآسانید في (التمھیدا'''ء ولا خلاف بین متقدمي العلماء ومتأخریھم أنه _ 


لا حرج علی من لم یصلٗ بعد الجمعةء ولا علی من فعل من الصلاة أکٹر أو 
أقل مما اختارہ کل واحدء وأن أقوالھم في ذلك الاختیار لا علی غیر ذلك: 
انتھی۔ 


وقال العیني في (شرح البخاري!''': اختلف العلماء في الصلاۃ بعد 
الجمعةء فقالت طائفة: یصلي بعدھا رکعتین في بیتە کالتطوع بعد الظھں روي 
ذلك عن عمر وعمران بن حصین والنخعي؛ وقال مالك: إذا صلی الإمام 
الجمعة فینبغي أن لا برکع في المسجد: لما روي عن رسول ال قَةٍ أنه کان 
ینصرف بعد الجمعة ولم یرکع في المسجدہ قال: ومن خلفه أیضا إذا سلموا 
فاحب أن ینصرفواء ولا یرکعوا فی المسجد؛ وإن رکعوا فذاك واسع. 


وقالت طائفة: یصلي بعدھا رکعتین ثم أربعاء روي ذلك عن علي 
وابن عمر وأبي موسی؛ وھو قول عطاء والثوري وأبي یوسف: إلا أن 
آیا ترست استحب أن یقدم الأربع قبل الرکعتین: وقال الشافعي ۔ رضي اللہ 
عنه -: ما اکثر المصلي بعد الجمعة من التطوع فھو أحبً إِليٌء وقالت طائفة: 
یصلي بعدھا أربعا لا یفصل بینھن بسلامء روي ذلك عن ابن مسعود وعلقمة 
والنخعي وھو قول أبي حنیفة وإسحاق. 

حجة الأولین حدیث ابن عمر ۔ رضي الله عنھما -: هن رسول اللہ قيُ 
کان لا یصلی بعد الجمعة إلا رکعتین فی بیته۷ء قال المھلب : وھما الرکعتان 
بعد ۲ الطائفة الثانیة ما رواہ أہو إسحاق عن عطاء قال: 9٭صلیت 


.)۱۷٥/۱٤١( )١( 
.)٦۱۲۷ /٥( لھمد القاريی)‎ )٢( 


٤٤ 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢٢9(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


مم مم ہی یپ مم یم ےم ےم سے یم مھ و وم اع ےم ےم مم ہے یج وم جو دےھ بے وے یم و ۶۲ے و ےی وم ے ٤ع‏ یه 


صلی أربع رکعات؛ ثم انصرف)؛ وجه:قول اہی یوسف > رضی الله عتة ۔ 
ما رواہ الأعمش عن إبراھیم عن سلیمان بن مسھر عن حرشة بن الحر: أن 
عمر ۔ رضی الله عنه - کرہ ان یصلىی بعد صلاة مثلھا . 


وحجة الطائفة الثالثة ما رواہ ابن عیینة عن سھیل بن أبيی صالح عن أبيه 
عن أبي ورس ضا ای کان منکم مصلیاً بعد الجمعة فلیصلٌ أربعاً) انتھی . 


وقال ابن العربي في (العارضةہ''٭: قد اختلف الناس في ذلك فأکد مالك 
ذلك علی الإمامء ورأی آن ذلك للجماعة أفضل؛ أما تأکیدہ علی الإمام 
فاقتداء بالنبي قَيء وأما تأکیدہ علی الجماعة فلتنفصل الجمعة من الظھرء وقال 
الشافعي - رضي اللہ عنه -: ما آکثر من التطوع بعد الجمعة فھو أفضل لنە یوم 
مستجاب؛ وقال أبو حنیفة وأحمد بن حنبل : یصلي أربعاً و ستا لیخرج بذلك 
عن محاکاۃ الظھرء إن صلی رکعتین وقد قال اللہ تعالی : ٴإِفَإدا یت اَلصَلَرَۃٌ 
انت را ى الس بَبنَا ین مَضّل الہ فقد کان الصدر الأول لا یفعلون ذلك؛ 
فالاقتداء بھم أفضلء انتھی۔ 


وظاھرہ أنه لا یقول بالتطوع بعد الجمعة لكنە صرح بعد ذلك في 
الجمعة أنه بقول مالك ۔ رضي ال عنە ۔ یقولء وقال الشوکانيی”': قال 
العراقي: لم پُردِ الشافعيی وأحمد بذلك إلا بیان أقل ما یستحب وإلا فقد 
استحبا آکثر من ذلك؛ فنص الشافعي فی (الأم): علی أنه یصلي بعد الجمعة 
أربعاء ونقل ابن قدامة عن أحمد أنه قال: إن شاء صلی بعد الجمعة رکعتین 
وزو اف صلی آرساتى نی چرات تہ وق قاہ متا انتھی . واختار ابن القیم 
)١(‏ (عارفة الأحوذی) (۲/ .)۲٢۲٢‏ 
(۲) ایل الأوطار؛ (۲/٥۵۷٦)۔‏ 


٤0 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢(‏ باب ۱ )۳۸٦(‏ حدیث 


000000000۱ ا ا ا ا ا رس رسس رسس سر رر یٹپ ٹکٹ ٹکٹ پٹ ک یٹ ہہ ۰ ڈ رر روریدکھیں۔] 


لان ت9 3 صا تی الس صلی آرماص وزقةرضلی کی ہم صلی 
رکعتین: 

قلت: لا شك أن الصلاة قرة العیونء وخیر موضوع؛ فما کثر فھو 
ا٘حبُء لکن المرجح في الرواتب البعدیة للجمعة عند الائمة ما فيی فروعھم. 

ففی انیل المآرب): أقل السنة الراتبة للجمعة بعدھا رکعتانء نص عليه 
وأکٹرھا ۰ 

وفي (الروض المربع)''': أقل السنة الراتبة بعد الجمعة رکعتانء لأنه 
عليه الصلاة والسلام کان یصلي بعد الجمعة رکعتین؛ متفق عليه من حدیث 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ واکٹرھا ستة لقول ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: 
گاتہ اي پا یفعلهء رواہ أبو داود؛ انتھیء ھذا عند الحنابلة ‏ 

وأما الموالك فلم یتعرضوا لراتبة الجمعة في فروعھمء والظاھر أن ذاك 
لما تقدم أن لا رغیبة عندھم إلا للصبح فقطء نعم المستحب بعدھا رکعتانء 
قال في (الشرح لی ۲۶۹۷ یکرہ التنفل بعد صلاتھا إلی أن ینتصرف الناس أو 
یأتيی وقت انصرافھم ولم ینصرفواء والأفضل أن یتنفل في بیتەه. 

وفي (المدونةا”': قال ابن القاسم: قال مالك: بلغني أن النبي قيِ کان 
إذا صلی الجمعة انصرف ولم یرکع في المسجدہ قال: وإذا دخل بیته رکع 
رکعتین. قال مالك: وینبغي للائمة الیوم إذا سلّموا من صلاۃ الجمعة ان یدخل 
الإمام منزله ویرکع رکعتین؛ ولا یرکع في المسجد؛ قال: ومن خلف الإمام إذا 
سلموا فأأحب إلیْ أن ینصرفوا أیضاء ولا یرکعوا في المسجدہ وقال: وإن 
رکعوا فذلك واسمٌء انتھی . 
)١(‏ (۲۲۹۸/۱۔ 


(۲) (۳۸۰/۱)۔ 
(۳) (١/۷٤۱٦)۔‏ 

















۹ ۔- کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢(‏ باب )۳۸٦(‏ حدیث 


”لے وم ے دع موم ے د مم ےم ےمم ےم مے٭ ٤مھ‏ وم وم دہع دم ےلم ے مد ہے ےھ یمم میم مے و ےھ یو ےم وید 


لکن تقدم عن ابن العربي تصریح التأکید بالسُنْیة بعد الجمعةء وھو 
صاحب المذھب؛ وأما عند الشافعیة فما فی اشرح الاإقناع)''': الجمعة کالظھر 
فیصلي قبلھا أربعاً وبعدھا أربعا انتھی أي مع غیر المؤکد؛ ففي (الآنوار 
لأعمال الاہرارا: سنة الجمعة کسنة الظھر؛ وفي (ھامشہ) في کون المؤکدۃ 
رکعتین قبلھا ورکعتین بعدھاء وغیرھا بزیادةۃ رکعتین أآخریین قبلھا وبعدھا 
اق 


وفي (روضة المحتاجین): رکعتان قبل الظھر آو الجمعةء یقول فی 
نیتھما: نویت أن أصلي رکعتین سنة الظھر القبلیةء أو سنة الجمعة القبلیة 
ورکعتان بعدھاء ولا بد في النیة من تمییز القبلیة من البعدیةء ومحل طلب سنة 
الجمعة البعدیة إذا لم يُصَلٌ الظھرَ بعدھاء فان صلی بعدھا کما یفعل الآن في 
الأمصار لم یطلب لھا بعدیة؛ لا مؤکدة ولا غیرھا لقیام سنة الظھر مقامھاء 
افو 


وأما عندنا الحنفیة فقال فی (الدر المختارا''': سن مؤکداً أربع قبل 
الظھر وأربع قبل الجمعة وأربع بعدھا بتسلیمةء انتھی. وفي (الیدائم؛'': اما 
السنة قبل الجمعة وبعدھاء فقد ذکر في (الأصل): ُربع قبل الجمعة وربع 
بعدھاء وکذا ذکر الکرخي؛ وذکر الطحاوي عن أبي یوسف أنە قال: یصلي 
سنا وقیل: هو مذھب علي - رضي اللہ عنه - وما ذکرنا أنە فا بت ھا 
مذھب ابن مسعود وذکر محمد في (کتاب الصوم): ان سی تق فی 
المسجد الجامع مقدار ما یصلي أربع رکعات أو ست رکعات . 


۔)٤٤٥٥ز٢٥(ز‎ )۲( 
۔)٦٢١۷‎ /١( )٣۳( 


٢٤۷ 











۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢9(‏ باب )۳۸٦(‏ حدیث 
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وجه قول أبي یوسف أن فیما قلنا جمعاً بین قول النبي قةُ وفعله: فإنہ 
روي آنە ق٤‏ آمر بالأربع بعد الجمعةء وروي أنه صلّی رکعتین؛ فجمعنا بین 
قوله وفعلهء وقال أبو یوسف: ینبغي أن یصلي أربعاً ٹم رکعتین؛ کذا روي عن 
علي ۔ رضي اللہ عنه - کیلا یصیر متطوعا بعد صلاة الفرض بمثلھا . 

ووجه ظاھر الروایة ما روي عن النبي لَُ أنه قال: )من کان مصلیاً بعد 
الجمعة فلیصل أربعاً''' وما روي من فعله 8 فلیس فيه ما یدل علی 
المواظبةء ونحن لا نمنع من یصلي بعدھا کم شاء غیر أنا نقول: السنة بعدھا 
اأُرہع رکعات لا غیر لما رویناء انتھی . 

قال الحلبي: ما الأربع بعدھا فلما روی مسلم عن أبي ھریرة -۔ رضي اللہ 
عنه - قال: قال رسول اللہ ق: (إذا صلیتم بعد الجمعة فصلوا أربعا)ء وفي 
روایة للجماعة إلا البخاري: ۂ٢إذا‏ صلی أحدکم الجمعة فلیصلٗ بعدھا أربعأ١ء‏ 
والآول یدل علی الاستحباب؛ والثاني علی الوجوب؛ فقلنا: بالسنیة مؤکدة 
جمعاً بینھما. 

وعند أبي یوسف: السنة بعد الجمعة ست رکعات؛ وھو مروي عن علي 
- رضي اللہ عنه - َالأفضل آن یضلی ارسضاءقم رکعٹین للخروج عن 
الخلاف؛ انتھی۔ 

وفی ھامش (البحر): قال في (الذخیرة) عن علي -رضي الله عنه -: إنه 
ان ارسیت تر ارم اترم رض اعد رزان اخری: افیطلى 
ستاء أربعاً ثم رکعتینء وبە أخذ أبو یوسف والطحاوي وکثیر من المشایخء وعلی 
ھذا قال شمس الأئمة الحلوانی : الأصل أن یصلي أربعاء ثم رکعتین: فأشار إلی 
أنه مخیّر بین تقدیم الأربع وبین تقدیم المثنی؛ ولکن الأفضل تقدیم الأربع کي لا 
یصیر متطوعاً بعد الفرض مثلھاء انتھی. قال الشوكاني : وعن علي وأبي موسی 


.)٦١/٢( أخرجہ ابن أہی شیبة فی (مصنفهہ)‎ )١( 


۸ 
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- رضي اللہ عنھما ۔ وعطاء ومجاھد وحمید بن عبد الرحمن والثوري: أنە یصلي 
سا لعلیث اہن عم رضی ال عَينا الَدگورغی الاب اخ ومو آتہ 
- رضي ال عنە ۔ إذا کان بمکة فصلی الجمعة تقدمء فصلی رکعتین ثم تقدم فصلی 
اُربعاء الحدیث. 

وآخرج ابن ای شیا لی مسنہ فی نیعت الع قال: قدم 
علینا ابن مسعودء فکان یأمرنا نصلي بعد الجمعة أربعا فلما قدم علینا علي 
- رضي اللہ عنه ۔ أمرنا أن نصلي ستاًء فأخذنا بقول علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
وترکنا قول عبد اللہ قال: کان یصلي رکعتین ثم أربعاً. 

وعن عبد اللہ بن حبیب قال: کان عبد اللہ یصلي أربعاًء فلما قدم عليٰ 
صلی ستاء رکعتین وأربعء وعن عطاء قال: کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
إذا صلی الجمعةء صلی بعدھا ست رکعات: رکعتین؛ ثم أربعاء وعن 
أبي بکیر بن أبي موسی عن آبيە آنه کان یصلي بعد الجمعة ست رکعات: وعن 
مسروق قال: کان یصلي بعد الجمعة ستاً رکعتین وأربعا اھ. 


فی متا ائراكَ لم یذکرھما المصنف؛ وتکثر حاجة طلبة الحدیث إلی 
ذکرھماء الأول: السنة قبل الجمعةء والثاني: قضاء الرواتب مطلقاً غیر رکعتي 
الفجر فقد تقدم بیانھما فنذکرھما تکمیلاً للفائدة أما الأولء وھو التطوع 
والسنة قبل الجمعة. 


قال ابن القیم في (الھدي!''': وکان إذا فرغ بلال من الأذان أخذ 
النبي پل فی الخطبة ولم یقم أحد یرکع رکعتین البتةء ولم یکن'الأذان إلا 
)١(‏ (٤/١٦)۔‏ 
(۲) لزاد المعاد؛ (۱/ ٤۷١٥)۔‏ 














۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٤٢(‏ باب (۷۸۷) حدیث 
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العلماء وعليه تدل السنةء فإن النبي قَللٍ کان یخرج من بیتهء فإذا رقي المنبر 
اخذ بلال في أذان الجمعة فإذا أکمله أخذ النبي لا فی الخطبة من غیر 
فصلء وھذا کان رأيٗ عین فمتی کانوا یصلون السنة؟ ومن ظن أنھم کانوا إذا 
فرغ بلال من الأذان قاموا کلھم فرکعوا رکعتین فھو أجھل الناس بالسنة. 

وھذا الذي ذکرناہ من أنه لا سنة قبلھا هو مذھب مالك وأحمد في 
المشھور عنهء وأحد الوجھین لأصحاب الشافعيء اھ. 

وبسط ابن القیم الکلام علی ھذاء وأورد علی الروایات التي استدل بھا 
القائلون بالسنة قبل الجمعة. وتعقب عليه ابن الھمام في (الفتح!''' في أواخر 
الَوة 

رقال:الغرکاتی !"71 :اعتلق الما مل للَسة مة ایلیا آو ل9٦‏ :فانگر 
جماعة ان لھا 9 وبالغوا فی ذلكء قالوا: لان النبي قَلُ لم یکن یُؤذن 
للجمعة إلا بین یدیەء ولم یکن یصلیهھاء وکذلك الصحابة لنه إذا خرج الإمام 
انقطعت الصلاة. 


وقد حکی ابن العربی”” عن الحنفیة والشافعیة: أنە لا یصلي قبل 
الجمعةء وعن مالك: أنە یصلي قبلھاء واعترض عليه العراقي بأن الحنفیة إنما 
یمنعون الصلاة قبل الجمعة وقت الاستواءء وبأن الشافعیة تَجَوْرٌ الصلاةۃ قبل 
الجمعة بعد الاستواء: ویقولون: إن وقت سنة الجمعة التيی قبلھا یدخل بعد 
الزوالء وبأن البيھقي نقل عن الشافعي أنە قال: من شأن الناس التھجیر إلی 
الجمعة والصلاة إلی خروج الإمامء قال البيھقي : وھذا الذي أشار إليه الشافعي 


موجود فی الأحادیث الصحیحة اھ. 


)١(‏ انظر: (فتح القدیرا (۲/ ۳۹)۔ 
(۲) انیل الأوطار؛ /٢(‏ ٥٤٤)۔‏ 
(۳) انظر: (عارضة الأحوذي) (۲/ ۲۲۷). 


٠ 
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قلت: الجمھور علی إثبات السنة قبل الجمعة وما قیل: إن النبي قلاُ لم 
یکن یؤذن للجمعة إلا بین یديەء وإذا أکمل الاأذان أخذ النبي لق في الخطبة 
من غیر فصل مسلَّعٌ لکن لا حجة فیہ أنە گل یخرج من بیته قبل أداء السنة؛ 
ویکفيی للحجة استحبابھا عند الجمھور. 

أما عند المالکیة فقد تقدم عن ابن العربي أن الإمام مالکاً ۔ رضي اللہ 
عنه - یصلي قبلھا وھو صاحب المذھب؛ وقد غُلِم قبل ذلك ان رواتب غیر 
الصبح عند المالکیة تطوعات . 

وفی (الشرح الکبیرا''': کرہ تنفل إمام قبلھا حیث دخل لیرقی المنبر 
فان دخل قبل وقته أو لانتظار الجماعة ندبت التحیةء أو تنفل جالس بالمسجد 
ممن یقتدی بە عند الأذان الأول خوف اعتقاد العامة وجوبهء لا لداخل عند 
ولا لجالس تنفل قبل الأذانء واستمر علی تنفله ولا لغیر من یقتدی بە؛ اھ. 


وأما عند الحنابلة ففي انیل المارب): لیس لھا قبلھا سنة راتبة بل 
یستحب أربع رکعات؛ اھ. وفي (الروض المربع!''': ولا سَنة قِلھا ای رَاتِة 
قال عہد اله: :رایت اہی یصلی فی الد ذ٢ذ‏ الِمَوِذل رکعات+> وفی 
(الأنوار؟ من الحنابلة: اعلم اقا فا2 انتا غسان ضا رت صلاة 
اُربع رکعات قبلھا فلیس لھا سنة راتبة قبلھاء ٢ھ.‏ فعْلِم بذلك استحباب أربع 
رکعاتء وهي الراتبة لھاء ونفيی الراتبة معناہ نفي التاکد لھا۔ 

وتقدم مسلك الشافعیة في ذلك من کتب فروعھم: ان الجمعة کالظھر في 
تأکد الرکعتین قبلھاء واستحباب أربع رکعات: وصرح بە أھل فروعھم کلھم 
اُنھا کالظھر في الراتبةء وکذلك عند الحنفیة کتب فروعھم صریحة في أنھا 
کالظھر في تأاکد أربع رکعات راتبة قبلھا. 
)١(‏ (۳۸/۱)۔ 
(۲) (۲۹۹/۱). 
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ففي:(الدر المختارہ'': وسن مؤکناً أربع قبل الظھر وأربع قبل 
الجمعةق وأربع بعدھا بتسلیمة. قال ابن عابدین: لما عن أبي أیوب (کان 
یصلي النبي قيَُ بعد الزوال ‏ أربع رکعات؛ فقلت: ما هذہه الصلاة التي تداوم 
علیھا؟ فقال: هذہ ساعة تفتح أبواب السماء فیھاء فاحبْ أن یصعد لي فیھا 
مل صالحء فقلت: آفي کلھن قراءة؟ قال: نعم فقلت: بتسلیمة واحدة أم 
بتسلیمتین؟ فقال : بتسلیمة واحدة) رواہ الطحاوي وأبو داود والترمذي وابن ماجە 
من غیر فصل بین الجمعة والظھر فیکون سنة کل واحدة منھما أربعاًء وروی 
ابن ماجە بإسنادہ عن ابن عباس: کان النبي قَُ یرکع قبل الجمعة أربعاً لا 
یفصل فی شيء منھن؛ ٴھ. 

وبوّب البخاري فی (صحیحہ) (باب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا) قال الحافظ 
فی ڈالفتم)'': لم یذکر شیتاً فی الصلاة قبلھا . قال ابن المنیر في (الحاشیة): كأنە 
یقول: الاأصل استواء الظھر والجمعة حتی بدل دلیل علی خلافه لأن الجمعة بدل 
الظھرء وقال ابن التین : لم یقع ذکر الصلاة قبل الجمعة في ھذا البابء فلعل 
البخاري أراد إثباتھا قیاساً علی الظھرء وِفَوّاہ الزین بن المنیر بأنه قصد التسویة بین 
الجمعة والظھر في حکم التنفل کما قصد التسویة بین الإمام والمموم في الحکم؛ 
وذلك یقتضي أن النافلة لھما سواء اھ. 

قال الحافظ : والذي یظھر أن البخاري أشار إلی ما وقع في بعض طرق 
. حدیث الباب وھو ما رواہ أبو داود وابن حبان من طریق أیوب عن نافع قال: 
کان ابن:عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ یطیل الصلاة قبل الجمعة ویصلي بعدھا 
مر رھات آھرعرت اف کات تق لاہ اعت الوری شی 
(الخلاٍ(صة) علی إثبات سنة الجمعة التي قبلھا. ْ 


۔)ہ٤٥٥/۸۷(‎  )۸( 
۔)٦٣٤٤/٢۲(‎ )٢( 











۹ - کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٢٢(‏ باب (۳۸۷) حدیث 
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تُعقٌب بأن قوله: کان یفعل ذلك عائدٌ علی قولە: یصلي بعد الجمعة 
رکعتین في بیتهء لروایة مسلم عن عبد اللہ: ( اه کان إذا صلی الجمعة انصرف 
فسجد سجدٹین في بیته ثم قال: کان رسول اللہ قيهُ یفعل ذلك٢ء‏ وأما قولەه: 
١کان‏ یطیل الصلاة قبل الجمعة) إِن کان المراد بعد دخول الوقت فلا یصح ان 
یکون مرفوعاً لأنہ گل کان یخرج إِذا زالت الشمس فیشتغل بالخطبةء وإن کان 
المراد قبل دخول الوقت فذاك مطلق نافلق لا صلاة راتبة فلا حجة فيه لسنة 
الجمعة التي قبلھاء اھ. 


وأنت خبیر بأن التعقب لیس في محله لآأن اتصال ھذہ الجملة في روایة 
مسلم بأحد جزئي الروایة لا ینفي اتصالھا بالجزء الآخرء بل الظاھر أن روایة 
مسلم مختصرةء وکذلك قوله: (کان یخرج إِذا زالت الشمس؟ لا یدل علی 
اتصال الخروج بالزوالء بل إذ کان یخرج پا بعد آداء السنن یصدق عليه کان 
یخرج |ذا زالت الشمس. 


وقال الحافظ في (التلخیص؟''': وآصح ما فيه ما رواہ ابن ماجه عن 
بی صالح عن أبي ھریرۃ وعن أبي سفیان عن جابر قال: جاء سليك الغطفاني . 
ورسول الل ا یخطب؛ فقال لە: (اأصلیت رکعتین قبل أن تجیء.٠)‏ الحدیث. 
قال المجد ابن تیمیة فی (المنتقی): قوله: اقبل ان تجيء) ۳ لیا ھا سن 
الجمعة التتي قبلھا لا تحیة المسجدہ وتعقبه المزیي بأن اور اأُصلیت 
رکعتین قبل أن تجلس؟ فصحفه بعض الرواةۃ. 


وفي ابن ماجهە عن ابن عباس: ہکان النبي قَلُ یرکع قبل الجمعة أربع 
رکعات لا یفصل بینھن بشيء) واضاہ سن سط1 وفی الباب عن ابن مسعود 
وعلي في الطبراني (الأٴوسط) وصح عن ابن شوہم شفتروام ۶ة ال زاق+َ 


(١)‏ کا کن 

















۹ ۔- کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤(‏ باب (۳۸۰۷) حدیث 


و ہہ ہہ ہہ ہہ جہ کہ غجہجہجہہجہغہہ ج 6‏ ہ 0 تتت تتت.س1سسسسس001ق0اق0 اق ا 


وفي الطبراني (الأوسط) عن آبي ھریرۃ: أن النبي قللُ کان یصلي قبل الجمعة 
رکعتین وبعدھا رکعتینء رواہ في ترجمة اأحمد بن عمروء انتھی. 

وذکر فی د(الفتم)٭'' عدة روایات أآخری؛ وتکلم علیھاء ویژؤیدھا أیضاً 
ما روي عن أبي ھریرة مرفوعاً: من اغتسل ثم آتی الجمعة فصلی ما قدر لە؛ 
الحدیث عند مسلم وغیرہء وعن جبلة بن سحیم عن عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ 
عنھما - أنه کان یصلي قبل الجمعة أربعا لا یفصل بینھن بسلامء الحدیث؛ 
رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. وعن < عبد الرحمن السلمي قال: کان 
عبد اللہ یأمرنا أن نصلي قبل الجمعة أربعاً وبعدھا أربعأء رواہ عبد الرزاق؛ 
وإسنادہ صحیحء قاله النیموي''' 

وأخرج ابن أبي شیبة'”' عن أبي عبیدة عن عبد اللہ قال: کان یصلي قبل 
الجمعة أربعاء وعن نافع قال: کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یھجر یوم 
الجمعة فیطیل الصلاة قبل أن یخرج الإمامء وعن عمر بن عثمان قال: قال 
عمر بن عبد العزیز: صلٗ قبل الجمعة عشر رکعات؛ وعن إبراھیم قال: کانوا 
یصلون قبلھا أربعاًء وعن أبي مجلز: أنه کان یصلي في بیته رکعتین یوم 
الجمعةء وعن ابن طاووس عن آبیە: أنه کان لا یأتی المسجد یوم الجمعة حتی 
بلق لی سر کسر فا0 اتی او و للطرانی تی حیت این سافن 
او آن الین لا کان يَصلی قبل الَحَمة رما متتا اریہ 


وأما الثاني وھو قضاء الرواتب إِذا فاتت عن محلھاء قال الشوکانی”'“ 


.)٦٢٤/٢( انظر: افتح الباري)‎ .)١( 

.)۹٦ انظر: (آثار السنن) (۲/ ۹۰ ۔‎ )٢( 

(۳) انظر: (مصنف ابن أبي شیہة؛ ٦٤/٤(‏ ۔ .)٦٤‏ 
)٤(‏ معمدہ القاريی) (ہ/ .)٦۱۲۷‏ 

)٥(‏ لیل الاوطار؛ (۲۳۱/۲)۔ 


٥٤ 




















یھ و ےا یی جم یی ٤ع‏ ےا وامدھ ےا یمم ےم و وج یومےھ ھ و و مھ لج وع ےب جع بد اع و ےھ ےو وم مر مل مم مم مو م٤مم‏ 


بعد ذکر حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: (من لم یصل رکعتي الفجر فلیصلھما بعدما 
تطلع الشمس؟ء أخرجه الترمذي. وفي الحدیث مشروعیة قضاء النوافل الراتبة؛ 
وظاھرہ سواء فاتت لعذر أو لغیر عذر۔ 

وقد اختلف العلماء فی ذلك علی آقوال: 

اعتباء اسنا لا اسنا ہواء 8ا3 اثرت للا آز لص رذ 
التابعین : عطاء وطاووس والقاسم بن محمد: ومن الأئمة : اہن چریج 
ولاو راس والشافعی فی الجدید و اعد وإ(سحاق ومحمد بن الِْحَتتن 
والمزني. 
الروایتین عنهء وھو قول الشافعي فی القدیم وروایة عن اأحمد والمشھور عن 

والثالٹ : التفرقة بین ما هو مستقل بنفسه کالعید والأضحی فتقضی ؛ وبین 
ما هو تابع لغیرہ کالرواتب فلا تقضی؛ وهو أحد الأقوال عن الشافعي. 

والرابع : علی التخییر إن شاء قضاھا وإلا لاء وھو مروي عن اأصحاب 

والخامس: التفرقة بین الترك لعذر نوم أو نسیان فتقضی أو لغیر عذر فلا 
تقضی؛ وھو قول ابن حزمء انتھی. 

وقال ابن العربي في ا٦العارضة):‏ اتفق الناس علی ان النوافل لا 
تقضی إلا أن تتاکد کالوتر ورکعتي الفجرء وکذلك قیام اللیل لتأکد 
اتی 

وأنت خبیر بأن العمدة في ذلك ما في (الفروع٢ء‏ قال ابن قدامة في 


٥٠ 








ادے عم دع جم یع و مھ وھ ام یو وو وا یل ےم مم مم مم یع مم موم وی یمم ےم ےم وم ےی یدھم 


(المغلي!''': فإن فات شيء من وقت ھذہ السنن فقال أحمد: لم یبلغنا أن 
النبي گل قضی شیئتاً من التطوع غیر زکعتي الفجر؛ والرکعتین بعد العصر. 
وقال ابن حامد: تقضی جمیع السنن الرواتب في جمیع الأوقات إلا أوقات 
النھيی؛ لآن النبي قَُِ قضی بعضھاء وقسنا الباقي عليهء وقال أحمد: أحبُ أن 
یکون لە شيء من النوافل یحافظ عليه إذا فات قضیء انتھی. 

وتقدم في الجزء الأول عن (الروض؟''': ومن فاته شيء منھا ۔ أي من 
الرواتب - سن لە قضاؤہ کالوتر؛ لأنہ ا قضی رکعتي الفجر وقضی الرکعتین 
قبل الظھر وقس الباقيی؛ لکن ما فات مع فرضه وکثر فالأولی ترکە؛ انتھی. 
وکذا فی (الئیل) و (الأنوار) هذا عند الحنابلة . 

وأما عند المالکیة فما فی (الشرح الک ولا تق خر رشن آی 
یحرم کما قال بعض إلا هي -أي رکعتا الفجر - فتقضی من حل النافلة إلی 
الزوالء قال الدسوقي: قوله: یحرم قال شیخنا العدوي: ہذا بعید جداء ولیس 
منقولاً لا سیما والإمام الشافعي یجوز القضاء والظاھر أن قضاء غیر الفرائقض 
مکروہ فقطء انتھی . 

وفي (الاأنوار؟: ولا یقضی نفل خرج وقتھا سواھاء فإنھا تقضیٰ بعد حل 
النافلة للزوال سواء کان معه الصبح أو لاء کمن أقیمت عليه الصبح قبل 
اُداٹھاء أو صلی الصبح لضیق الوقت أو ترکھا کسلاء انتھی. 

وأما عند الشافعیة فٰغی (الأنوارا أیضاً: ویسن قضاء السنن الرواتب وهي 
التابعة للفرائض؛ وفي (شرح الإقناع)''': ولو فات النفل المؤقت ندب قضاؤہ 


.)٤٤٥٢٥/٢( )١( 
.۔)۲٢٢/١(‎ )۲( 
(۳۱۹/۱)۔‎ )٣( 
۔)٥٦٢٤/٤(‎ )ؤ٤(‎ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٤٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


عم وہ بے ےھ ےی یو بے وع ویو م ے٤‏ ٤ے‏ ہے ےم مر روم و رم یم یم پیم ےو لے مھ ھ وو وم مھ 


وفی (الأنوار لأعمال الأبرار): والنوافل الموقتة کالعید والضحی والرواتب 
لف انَنائوالسفة شی کا مسق رقنا افيمجااقلا۱ ای 


وأما عند الحنفیة فقال فی (البدائع)'': لا خلاف بین أصحابنا في سائر 
السنن سوی رکعتي الفجر؛ أُنھا إذا فاتت عن وقتھا لا تقضی سواء فاتت 
وحدھا أو مع الفریضة؛ لما روت أم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أن النبي قَ 
دخل حجرتي بعد العصر فصلىی رکعتین؛ فقلت: یا رسول اش ما ھاتان 
الرکعتان؟ ار وفيه : فقلت : أفأقضیھما إذا فاتتا؟ فقال: لاء وھذا نص 
علی أن القضاء غیر واجب علی الامة وإنما هو شيء اختص بہ النبي قلُ ولا 
شرکة لنا فی خصائصه؛ وقیاس مذا الحدیث أن لا یجب قضاء رکعتي الفجر 
اصلاًء لا آتا ایضہنا القضاء إذا فاتتا مع الفرض لحدیث لیلة الس ولآن 
سنة رسول ال ا عبارة عن طریقتهء وذلك بالفعل فيی وقت خاص علی هیئة 
مخصوصة علی ما فعله النبي لق فالفعل في وقت آخر لا یکون سلوك 
طریقتہء فلا یکون سُنَةَ بل یکون تطوعاً مطلقاً . 


وأما رکعتا الفجر إذا فاتتا مع الفرض فقد فعلھما النبي قَكَُ مع الفرض 
لیلة التعریس؛ فتنحن نفعل ذلك لنکون علی طریقتهء وأما إذا فاتت وحدھا لا 
تتضی 'غند اہی حتِیفة وابی یوسف: نال :محمد : لقضی إذا ارتفعت اشن 
002 ۱ 


ولھما أن السنن شرعت توابع للفرض فلو قضیت في وقت لا آداء فيه 
للفرائض لصارت السنن أصلاّء وبطلت التبعیة فلم تبق سنة مؤکدة؛ لأنھا کانت 
سنة ہوصف التبعیةء ولیلة التعریس فاتتا مع الفرض فقضیتا تبعا للفرض؛ ولا 
کلام فیەء إنما الخلاف فیما إذا فاتتا وحدھما ولا وج لقضائھما وحدھماء لما 


۔)٦٦٦‎ /۱( )١( 











۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۲) حدیث 


ز٢‏ شش ہت کہ ٹہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کڈ کک کہ ہک ہش جج ہیں 


بیٔناء ولھذا لا یقضی غیرھما من السنن ولا ھما یقضیان بعد الزوال؛ انتھی 
شسقتضرا, 

قلت: هذا هو مسلك الحنفیة فيی ذلك إلا أُن أصحاب الفروع ندبوا قضاء 
سنة الجمعة والظھر في وقتهء قال في (الدر المختار): لا یقضیھا إلا بطریق 
التبعیة لقضاء فرضھا قبل الزوال لا بعدہ في الأصح لورود الخبر بقضائھا في 
الوقت المھمل بخلاف القیاسء فغیرہ عليه لا یقاس بخلاف سنة الظھر؛ وکذا 
الجمعة فإنه إِن خاف فوت رکعة من الفرض یترکھا ثم يأتي بھا علی أنھا سنة 
فی وقت الظھں وأما قبل العشاء فمندوب لا یقضی . 

قال ابن عابدین: قوله: بخلاف القیاس وذلك؛ لآن القضاء مختص 
بالواجب؛ فلا یقضی غیرہ إلا بسمعي؛ وھو قد دل علی قضاء سنة الفجر فقلنا 
یف رک تان وی عر ضاظاکرھی اھ قب لی کک از اک علیة لس 
والسلام کان إذا فاتته الأربع قبل الظھر یصلیھن بعد الرکعتین: ولذا قلنا: لا 
تقضی سنة الظھر بعد الوقت؛ فیبقی ما وراء ذلك علی العدم. 

وقوله : آما ما قبل العشاء فمندوب یعني قد علم حکم سنة الفجر والظھر 
والجمعة؛ ولم یبق من النوافل القبلیة إلا سنة العصرء ومن المعلوم أُنھا 
لا تقضی لکرامة النفل بعد صلاة العصرء وکذا سنة العشاء لکن لا تقضی لنھا 
مندویة. 

قال ابن عابدین: وفي ھذا التعلیل نظر؛ لانه یوھم أن قضاء سنة الفجر 
والظھر لسنیتھما ولو کانتا مندوبتین لم تقضیاء ولیس کذلك لان قضاءھما ثبت 
بالنص علی خلاف القیاس فینبغي ما وراء النص علی العدم حتی لو ورد نص 
بقضاء المندوب نقول بەء انتھی . 

وفي (البرھان): ویقضي ما قبل الظھر من السنة في الصحیح عن 
ابی حنیفة وصاحبيه؛ وقیل: لا یقضي ویراہ أبو یوسف بعد شفعه ومحمد قبله؛ 


٤ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر _ )٤٢(‏ باب (۸۷) حدیث 


,۰۰۵۰۸" ۔ وحثثني عَنْ ماللِ 01" ابی الرّناو عن 
ال 7 ظا اض هِرَیْرَةًَ؛ َ و الله جا قتال ارت فان 
98 جس صوحاومتٹجمجکھھھامصمسشضھہ 
نان ۳س-س-0) اعت مس مامت زین ت7 
سنة؛ فمن قال: إِنه نفل لا یقدمھا علی الشفع؛ لانە لو بدا بھا لفاتت 
الرکعتانء ومن قال: بأنھا سنة یقدمھا علیھما؛ لآن کلا منھما سنة وإحداھما 
فائتة والآخری وقتیةء ویقدم الفائتة علی الوقتیةء ولا یقضي سنة الفجر إن فاتت 
وحدھا عندھما؛ وقال محمد: بالقضاء قبل الزوال للیلة التعریس؛ وقیل: 
یقضبھما تبعاء ولو بعد الزوالء ولا یقضیھما مقصوداً إجماعاً؛ لأن الأصل أن 
السنة لا تقضی؛ لن القضاء تسلیم مثل الواجب فیختص بەهہ إلا ان النص ورد 
فی قضائھما تبعاً للفرض٠‏ فبقي ما وراءہ علی الأصل؛ ولآن السنة إحیاء 
طریقتہ َء وذا في التعمد بما فعله؛ رَافن اَل اف قلی تنا س تا لا کرت 
استناناً بسنتهء ولا یقضي غیرھا من السنن بعد خروج الوقت وإن فاتت مع 
الغرض:؛ لاختصاص القضاء بالواجب٠‏ انتھی. 


زی رھ و سی وا بن عابدین في ھامشەہ؛ وذکر 


۱۷۔ (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد الل بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن - ھریرة أن رسول اللہ لا قال : أترون) بفتح التاء 
والاستفھام إنکاري یعني أنظنون (قبلتي) وھو ما یستقبل إليه بوجھه أي مقابلعي 
ومواجھتي (ھاھنا) أي إلی ھذا الجانب فقطء وإنني لا آری إلا ما فی ھذہ 
الجھة؛ لأن من استقبل شیئاً استدبر ما وراءہ (فوال) قسم وجوابه قوله: ما 
یخفیء وقوله: إني آراکم بیان أو بدلء قاله العینی''. 


.)٥٤٤/٤( عمدہ القاريی)‎  )١( 














۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٤٢(‏ باب (۷) حدیث 


مً َخَفیٰ عَلَیٌ کرت ہ ولا رُكوعُکُمْ لأرائ مِ وراء 
ظقري. ٰ 

أآخرجه البخاريٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ٠٤‏ باب عظة الإمام الناس في 
[تمام الصلاۃ وذکر القبلة . 

مق 80ے ساپ العلاہ 18 بات الا سن اف راشا ا 
والخشوع فیھاء حدیث ۱۰۹۔ 


(ما یخفی علي) بشدۃ الیاء (خشوعکم) بالرفع علی ما في جمیع النسخٴ 


التي بأیدینا من الھندیة والمصریةء وفي نسخة قدیمة بزیادة من علی أوله 
وسیأتي تفسیر الخشوع فی آخر الحدیث؛ والمراد فيی جمیع آرکان الصلاةۃ 
ویحتمل أن یکون المراد بە السجود فقط کما صرح بە في روایة مسلم؛ عبرہ بە 
لما فیه من غایة الخشوع؛ ویژیدہ قولە: (ولا رکوعکم) وعلی الاول فذکر 
الرکوع تخصیص بعد تعمیمء وخصه بالذکر اھتماماً بە لکونە أعظم الأرکان؛ 
فالمسبوق یدرك به الرکعة؛ والاأوجه في تخصیصه کون التقصیر فيه آکثر 
ویحتمل لما قیل : إنه من خصائصنا. 

نقل القاريی عن بعض المفسرین في قوله تعالی: فإوَزگموا مَمٌ کین إنما 


قال ذلك لھم؛ لآن صلاتھم لا رکوع فیا رت 


لأن الرجل ما دام في القیام لا یتحقق أنە في الصلاةء فإذا رکع تحقق أنە فی - 


٦ 


الصلاۃق فھو من اکر عمد الصلاةۃ: قاله العیني . 


(إٍني لأراکم) بفت بفتح الھمزۃ بدل من جواب القسم (من وراء ظھري) قال 
السب ۴ اختلف العلماء هھنا فی موضعین: : الاول في معنی الرؤیف فقیل : 
بمعنی العلم وقیل غیر ذلكَ. والثاني : فی کیفیة الرؤیةف انتھی . 


.)٥٤٤ /۳( لعمدہ القاريی)‎ )١( 


٠٣ 

















سو ھا اھ وا ےس وو لو وھ وا وا و وہ و رج او ا وہ و نو و جو رہ اور بی کو و زوا ور و ھا ور بک کو وت جو مو وہ و و و جو وآ رہ لیس سو سا ھا 


وقال الباجي”'': ذھب بعض الناس إلی أن الرؤیة ھاھنا بمعنی العلم 
قال تعالی: انز تر کیک کَعَل رَبّكَ یتب انل 2× وذهب الجمھور إلیٰ 
اُنھا بمعنی الرؤیةء قال: وھو الصحیح عندي؛ لأنە لو کان بمعنی العلم لم یبق 
لقوله: وراء ظھري معنی . 

تیب مت عااقال ا اعائظط''' لغتال اقتثلت کی تی الرَؤۂافقیل: 
فی مو لا کسی تد ھت ھتہ نان یس ہت ھا ا 
لو أرید العلم لم یقیدہ من وراء ظھري. وقیل: المراد بە أنە یری من عن یمینە 
ومن عن یسارہ مع التفات یسیر ویوصف من هھناك بأنه وراء ظھر وھذا 
ظاھرہ التکلف . 

والصواب المختار أنہ محمول علی ظاھرہ وآأن ھذا الإبصار إدراك 
حقیقي خاص بە علی خرق العادةء وعلی ھذا حمله البخاري فأخرجه في 
علامات النبوۃء وکذا نقل عن الإمام أحمد وغیرہ واختارہ ابن الملك إذ قال: 
هي من الخوارق التي اأعطیھا عليه الصلاة والسلام قال القاري: وظاھرہ أنه 
من جملة الکشوفات المتعلقة بالقلوب المنجلیة لعلوم الغیوب . 

وقال الحافظ : ئم ذلك الإدراك یجوز أن یکون برؤیة عین انخرقت لە 
العادة فيەء .فکان یری من غیر مقابلةء لأآن الحق عند أُھل السنة أن الرؤیة لا 
یشترط لھا عقلاً عضو مخصوص ولا مقابلة ولا قرب وإنما تلك أمور عادیة 
یجوز حصول الإدراك مع عدمھا عقلاًء انتھی۔ 


وقال الع" قال الجمھور وھو الصواب : 7 خصائصهہ 3چ وإِن 
)١(‏ ا( المتقیٰ) (۲/ ۲۹۷). 


.)٤١٥/١( افتح الباريی)‎ (٢) 
۔)٥٤٤/۳( معمدہ القاريی؛‎ )۳( 











۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٢٦(‏ باب (۷۱) حدبث 


ڑم مم مھ مم مھ مم مو مم مم مم مم موم ےمم مم مم میم ےم ےم وم ےم موم مم ےم ےم وو میم یم یههھ 


إ[بصارہ إدراك حقیقی انخرقت لە فيه العادةء وفيه دلالة للأشاعرة حیث لا 
یشترطون في الرؤیة مواجهة ولا مقابلةء وجوزوا إبصار أعمی الصین بقعة 
اقشیٰ فو العیق غتد آقل: الس ات لوت لا رط لھا عناۃ عضر 
مخصوص ولا مقابلة ولا قربء انتھی. 


ف0 ای 0الور افمت ات انا شی یہ اس رتشسز 
بالمرئيی؛ فتشترط عندھم الانبعاث من العین والاتصال بالمرئي لیریء وھي 
عندھم شروط عقلیة لا تنخرق؛ والاإدراك عندنا معنی یخلقه اللہ تعالی عند فتح 
العینء فالمقابلة عندنا شرط عادي؛ ویجوز أن تنخرق فیخلق الإدراك في غیر 
العین من الاأعضاء؛ انتھی مختصراً. 


قلت: بل هو مجرب في ھذا الزمانء فإن بعض العمیان یقرؤون الکتاب 
بلس الیم ارتیل ؛ کاتتالفیر علفت طھی یریٰ لھا مترراء اما ئل 
کان ہین کتفیه عینان مثل سم الخیاط یبصر بھما لا یحجبھما ثوب ولا غیر 
وقیل: بل کانت صورھم تنطبع في حائط قبلته کما تنطبع في المرأة فتری 
ام تھم فیشاھد أفعالھمء وظاھر الحدیث : أن ذلك یختص بحالة الصلاۃ 
ویحتمل أن یکون ذلك واقعاً فی جمیع أحواله وقد نقل ذلك عن مجامد 
وحکی بقي بن مخلد آنە قَلل کان یبصر في الظلمة کما ببصر في الضوء: 
وتعقب تخصیصہ بالصلاة بأن جمعاً من المتقدمین صرحوا بالعمومء وعللوہ بأنه 
إنما کان یبصر من خلفه؛ لأنه کان یری من کل جهھةء قاله الزرقانی'''. 


ٹم قال ابن عبد البر في (الاستذکار؛': دفعت طائفة من أھل الزیغ ھذا 
(١)‏ (إکمال إکمال المعلم) (۱۷۸/۲). 


(٢‏ (شرح الزرقاني) (۳۳۹/۱)۔ 
(۳) (۸٦/۲۱۷۱)۔‏ 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۷) حدیث 


۷۷٦٤‏ و کی ہا سی یں کی وک کہ و ا رہق ا یں ا با ا ای او اک ار وی ا امیا و وی را ا ا ادا 


الَعََكء وَقَالوا میس تھ کا 7ص و ة إذا رکع 
دون الصف؛ فقال ا : (ايکم رکع؟۲ یگیل :وخایت اشن - الذيی أُسرع 
المشی حتی حفزہ النفس فقال حین انتھی إلی الصف: الحمد لہ حمدا کثیرا 
طیباً مبارکاً فیەء فقال پا : (من المتکلم؟) الحدیث. وذکروا مثل ھذا۔ 

تالآ ضر فافضرات آه تلاغکانت تضائا زیدغی کل وَفذہ الا 
ری او قال> قت شتا قل آتج'اکوت امت فائقل آن اکیھ رگا 
وقال قٌل: ٦لا‏ بقولن أحد: أنا خیر من یونس بن مَتٌی)ء وقال لە رجل: یا خیر 
البَرِيّةء فقال: ذاك إبراھیم عليه السلام؛ اق اه جا سال لاف آر چیا 
شرف و اك فا فان اگ یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم؛ 
وذلك قبل أن ینزل: لم کا 4 فلما نزلت وفیھا: آ٭لغفر اك اه ما تَتَدم بن 
َيْكَ وَنَا تَلَئ٭''' الی ولم یُعْفر لأحد قبله ما تأآخر فقال حینئذ: ەأنا سید 


ولد آدم ولا فخرا؛ انتھی. 


قال الزرقانی''': وفي أبي رو ععاوة یلال علی ان ذلك نی آخر 
عغمرہ: انتھی. 
وقال الأبی”'": قالت عائشة - رضي الل عنھا -: إنھا زیادة زادہ الله تعالی 


والفقه فيی الحدیث الخشوع في الصلاۃء وھو تارةۃ یکون من فعل القلب 
کالخشیة وتارة من فعل البدن کالسکونء وقیل: لا بد من اعتبارهما حکاہ 
الرازيء وقال غیرہ: هو معنی یقوم بالنفس یظھر عنه سکون في الاأطراف یلائم 
(١)‏ رقالعع: الأایة ٠.٢‏ 
۲( (شرح الزرقانی) (۴۳۳۹/۱). 
(۳) ؛(إکمال إکمال المعلم) (۱۷۹/۲). 


٣ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٢٢(‏ باب (۷) حدیث 


گا و ا ھی و و و کک و کوک و 0 ھک و و رکف و و و و مو او و تو آوچ وب اروام وک وک و کت یک ا و او 


مقصود العبادة ویدل علی أنه من فعل القلب حدیث علي - رضي اللہ عنه ۔: 
(الخشوع في القلب) أخرجه الحاکكمء وحکی النووي الإاجماع علی عدم 
وجوبە؛ والحدیث حجة لھم؛ لِأنه عليه الصلاة والسلام قاله لما رأی منھم 
ما ینافيی الخشوع؛ نہ قال لھم لما رآھم یلتفتونء وھو منافِ لکمال الصلاةۃ 
فیکون مستحباً لا واجباء لأنہ ہل لم یأمرھم بالإعادة. 


ونعقب بن فی کلام غيیر واحد نا یقتضيی وجوبهە؛ وفي (ال زمد) لابن 
المبارك عن عمار بن یاسر: لا یکتب للرجل من صلاته ما سھاء انتھی. وبسط 
الکلام علی الخشوع الحافظ في (الفتح). 


جوکت ری الم وع ب العتم وقال تعالی: قد 
نم موم 2٥ات‏ مم ن عَلم عیف ٠>)‏ . قال ابن عباس: مخبتوذن 
اذلای وقال الحسن: خائفون؛ وقال مقاتل: متواضعونء وقال علي : الخشوع 
نی القلَبَءَ راہ تین للسل شف ولا تاطعہ رقال شجا3۸: مر غص 
البصر وخفض الجناح؛ وقال عمرو بن دینار: لیس الخشوع الرکوع والسجود؛ 
لکنه السکون وحسن الھیئة في الصلاة. ١‏ 

وقال ابن سیرین: هو آن لا ترفع بصرك عن موضع سجودك؛ وقیل: هو 
جمع الھمة لھا والإعراض عما سواھاء وقال أبو بکر الواسطي: هو الصلاةۃ 
لہ تعالی علی الخلوص من غیر عوض؛ وعن ابن أبي الورد: یحتاج المصلي 
إلی أربع خلال حتی یکون خاشعاً إعظام المقامء وإخلاص المقال والیقین 
التمام؛ وجمع الھمء قاله العیني'''. وقال أیضاً: لا شك أن ترك الخشوع 
ینافی کمال الصلاة فیکون مستحباً. 


وقال أبو بکر الرازي في ( اأحکام القرآن): الخشوع ینتظم ھذہ المعاني 


.)۳۹۰ /٥( معمد القاريی)‎ )١( 




















۹ کتاب قصر الصلاة ذ في السفر )٦٤٢(‏ باب ۳۴۸ حدیث 


٠‏ شول 7 انا ان تا ک رو عم مہ قد جو امواوْسک سو ظا 


کلھا س اڈ سس ھت والتڈلل وترك الالتفات والحرکكة والخوف 
من اللہ تعالیء انتھی . 

قال ابن عابدین عن القھستاني: یجب حضور القلب عند التحریمةء فلو 
اشتغل قلبه بتفکر مسألة مثلاً فی أثناء الأرکان فلا تستحب الإعادةء وقال 
البقالي: لم ینقص أجرہ إلا إذا قصرۂ وقیل: یلزم في کل رکن ولاً یؤاخذ 
بالسھوء لآنە معفو عنهء لکنە لم یستحق ثوابا کما في (المنیة)ء ولم یعتبر قول 
من قال: لا قیمة لصلاة من لم یکن قليه فیھا معه؛ کما في (الملتقط) 
و ٴ الخزانة) و (السراجیة) وغیرھاء انتھی. 

۸۶۸<-۔ (مالك؛ عن نافع) کذا لیحیی وغیرہء وقال ٠‏ الوڑاۃ عن 
یل اھت ماھت الاب ع ات سائت لات توف ا و ون 
عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ قلِا کان یأنی قباء) بالمد عند الاکٹر؛ وتقدم 
تسا ئی اعت ارت اعد آھ جن نار عل الیغازی 27 یا 


واختلف فی سبب إتیانهە ُء فقیل : لزیارة الأنصارء وقیل: للتفرج في 
حیطانھا وقیل: للصلاةۃ فی مسجدھا: رَغو الاش لروایات عند الشیخین 
تماقا گاؤ ان سد ماف الا 0ا 
7 یعني أن ھذا عو کات اق وأنە من حدیث نافع: وت اللہ اع افتتاق جَمعا: 
عن ابن عمر إلخ . انظر : (التمھید) (۱۳/ .)۲٦٢‏ 
(۲) رقم الحدیث (۱۱۹۳)۔ 
)۳( اشرح الزرقانی) /١(‏ ٤٣٤۳)۔‏ 
)٤(‏ اعمدہ القاري) (ہ/ .)٦۷٥‏ 


٥ 














۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٤٢(‏ باب (۳۸۸) حدیث 


راکیا وَمَاشِیا. 
أآخرجه البخاریٗ فی: ٣٢‏ ۔ کتاب الصلاۃ فی مسجد مکة والمدینةء ٤‏ ۔ باب 
إتیان مسجد قباء ماشیاً وراکباً. 


ومسلم فيی: ٥۔‏ کتاب الحج ۷۔ باب فضل مسجد قباء وفضل الصلاۃ 


فیه وزیارتہ حدیث ۷. 


الھجرۃ ثم سس مسجد المدینة وصار مسجد المدینة هو الذي یجمع فیه یوم 
الجمعة؛ وتنزله اُھل قباءء ویتعطل مسجد قباءء ناسب أن یعقب یوم الجمعة 
بإتیان مسجد قباء یوم السہت والصلاة فیه لما فاته من الصلاة فیه یوم الجمعقف 
وکان گل حسن العھد. وقال: (حسن العھد من الایمان). 


وبحتمل آنه لما کان افل قَباه پیزلوۂ إلی المتتیطط للىيتة آرار گلا 
مکافأتھم بالذهاب إلی مسجدھم في الیوم الذي یليەء وکان یحب مکافأة 
آصحابہ وبحتمل أنە قلٍ یشتغل بمصالح المسلمین من یوم الأحدء علی القول 
بأنه أول آیام الأسبوع ویشتغل یوم الجمعة بالتجمیع؛ ویتفرغ یوم السسہت 
لزیارۃ أصحابهء ویحتمل أنە ینزل یوم الجمعة بعض أھل قباء ویتخلف بعضھم 
ممن لا تجب عليه؛ أو لعذر فیفوتھم مشاھدتہ قَُ فتدارك ذلك بإتیانه مسجد 
قبا ۱ ھ. 

رفا 22 اف1 اسیق شرب ہاظر جات سا ھاؤہ کان 
لوان ۳ والواو بمعنی أوء زاد مسلم في روایة عبید اللہ عن نافع : یصلي 
فیە رکعتینء وادعی الطحاوي ان ھذہ الزیادة مدرجةء قالھا بعض الرواۃ لعلمه 
أنە قٍ کان من عادتهہ أنە لا یجلس حتی یصلي. 


بن اتورئ۷'۷: کہد ضا ر لہ رافات رضلا اف زا 
)١(‏ تشر الزرقانيی) .)٠۳٤٤/١(‏ 


)0(۲ (شرح صحیح مسلم للنووي) (۹/ ۱۷۰). 
٦‏ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۸) حدیث 


ا کو کی تو و و وگ تو لو ری اس وا و کو او اف ور و ا و وس وہ و ہو و موجہ و ا رر رو ار و و جو ا اھ و و ۴ک 


بجر تیازہۃ زا فا وَمافباَ وھکذا جمیع المواضع الفَاضَلة یجوز ژیارتھا رَأکباً 
وَمَاشَيا ناش 

وبتخصیص السیت بالمجيء احتج من قال بجواز تخصیص بعض الایام 
بنوع من القربء قال العیني''': وھو کذلك إلا في الأوقات المٹھي عنھاء 
کتخصیص لیلة الجمعة بالقیام ویومھا بالصیامء وقد روي أنە قيَ يأتي مسجد 
قہاء صبحة سحجع عشرة من رمضان: وروی نہ لا کان سا قماء نوم الاثنین 
قاله العینی . 


قلت: فلم یبق التخصیص؛ وقال صاحب االمفھم): اأصل مذھب مالك 
- رضي الله عنه ۔ کرامة تخصیص شوء من الأوقات من الف الا 
قائے پجرلل عنای ال ا تاق: قح عل سی کرو ححمم 
زیارۃ قباء یوم السبت؛ حکاہ عاھ میست رای کت مخافة 
ان یظن ذلك سنةء قال عیاض: لعله لم یبلغه الحدیث؛ اھ. 


وفی (المسوی): عليه أھل العلم إِن ذلك حسن جمیلء وفی (العالمگیریة): 
ال تار ۳ سارع ساوق 0 نک السا اہ الین نات 
ساخہ لآن معتام عد العلماء فیس اٹئثلر علی للة الصلاة:فی أََد الفلانة 
یلزمه إتیانھا دون غیرھاء وأما إتیان قباء وغیرھا من مواضع الرباط تطوعاً دون 
نذر فلا بس بإتیانھاء بدلیل حدیث قباء اھ. 
وقد احتج ابن حبیب من المالکیة بإتیانه قٍَ مسجد قباء علی أن المدني 


.)٦۵۷٤ /٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 
۲۷۷)۔‎ /٦( االاستذکارا‎ )٢( 


۷ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤(‏ باب (۸۸) حدیث 


ہیں کی اپ ھی سے ھے ھی سے چب سی ام ہے سی کے ای سی ھ جر رد وی رق کر ا ا ا ا عو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا 


إذا نذر الصلاة فيی مسجد قباء لزمەء وحکاہ عن ابن عباسء قاله العینی”. 
وقال الباجي''': إتیان قباء من المدینة لیس من أعمال المطي٠‏ لأآنه من صفات 
الأآسفار البعیدةء وقطع المسافات الطوالء ولا یقال لمن خرج إلی المسجد من 
دازسراکا إِنه أعمل المطي؛ وإنما یحمل ذلك علی عرف الاستعمال في کلام 
العربء ولا یدخل فيە ان یرکب إنسان إلی مسجد من المساجد القریبة في 
جمعة أو غیرھا لأنہ لا خلاف في ذلكء بل هو واجب في أوقات کثیرۃء ولو 
ان آتیاً آتی قباء وقصد من بلد بعید وتکلف فی السفر لکان مرتکباً للٹھی: اھ 


وقد ورد في فضائل قباء روایات کثیرة ذکر بعضھا العینيء منھا ما قال۔ 
وورق ضی یل مد افو لہ مس می ہیر ای ئن 
قال: (لآن أصلي في مسجد قباء رکعتین أأحبّ إلیْ من أن آتي بیت المقدس 
مرتینء لو یعلمون ما في قباء لضربوا إليه آکباد الإبل)ء اھ. 


وقال القاری۹: قال ابن حجر: صح أن صلاۃ في مسجد قباء کعمرة؛ 
وفي روایة: ١‏ من توضأً فأسبغ الوضوء وجاء مسجد قباء فصلی فيه رکعتین 
کان لە آجر عمرۃاء وفي آخری صحیحة: (من توضاً فأحسن وضوءہ؛ ثم دخل 
مسجد قباء فرکع فیه آربع رکعات کان ذلك عدل عمرةاء اھ. 


ٹم اختلف القدماء فيی المسجد الذي سس علی التقوی قال الباجی٥:‏ 
ذھب مجاھد وعروة وقتادة إِلیَ نہ مسجد قباس وذھب ابن عمر وابن المسیب 


۔)۱۷٥۷‎ / انظر: (عمدة القاريی) (ہ‎ )١( 

.)۲۹۸/۱( االمنتتقی)‎ )٢( 

(۳() (تاریخ المدینة) /١(‏ ٤٦)ء‏ وانظر: افتح الباريی) )١٦۹/۳(‏ واعمدة القاريی) (ہ / ۷٥۱۷)۔‏ 
)٤(‏ امرقاة المفاتیح) (۲/ .)٦۱۹۲‏ 

)٥(‏ االمتتقی) (۱/ ۲۹۷)۔ 




















۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۹) حدیث 


4ھ وعننی غق مالك: غن بَعیّل بن سمیہ. غَن 


آ0 بن ٭ 


وھو روایة أشھب عن مالك آنه مسجد النبي ُء اھ. وبە جزم مالك في 
(العتبیة) قال ابن رشد: هو الصحیح؛ وذھب الجمھور إلی أنه مسجد قباء 
ویؤیدہ ظاھر الایة. 

وروی مسلم”' عن أبي سعید: (سالت رسول ال قيِهُ عن المسجد الذي 
اس غان اق فقال: هو مسجدکم ھذا)ء ولآأحمد والترمذي "من وجه 
آخر عن أبي سعید: (اختلف رجلان في المسجد الذي أَسٌّس علی التقوی؛ 
فقال أحدھما: هو مسجد النبي قۃٍ وقال الآخر: هو مسجد قباء؛ فأتیا 
النبي قٍ فسألاء عن ذلك؛ فقال: هو ھذاء وفي ذلك یعني مسجد قباء خیر 
کثیراء ولأحمد عن سھل بن سعد نحوہ. 

کال انج 3 کر اق آن کاڈ منھما سس علی التقوی؛ وقوله تعالی 
في بقیة الاّیة: ففید يعَال بے ) ان بک ڑاگ ویؤید کون المراد مسجد 
قباء. وعند أَبي داود موجہ أبي ھریرة "بتک۶89 909" 
رت آن یکو اک ئي أُھل قباءء وعلی ھذا فالسر في جوابه 8ٌل: بأن 
المسجد الذي اُسس علی التقوی مسجدلہ رفع توهم ان ذلك خاص بمسجد 
قباءء وقال الداودي وغیرہ: لیس في ذلك اختلافاًء لأن کلاً منھما سس علی 
التقوی؛ وکذا قال السھیلي وغیرہ. وفي (التفسیر الکبیر): قال القاضي : لا 
عم دفراہما ساھرت ھااات ارا ھا کت یں پا ول انائل 
لرجل صالح اأحق ان تجالسە؛ فلا یکون ذلك مقصوراً علی واحدء اھ. 

۹/۔ (مالك: عن یحبی بن سعید) الأنصاري (عن النعمان بن مرة) 
7 رقم 0903 ۱۳۹۸): 
(۲) أخرجه أحمد (۳/ ۲۳ و۹۱)ء والترمذي (۳۲۳)۔ 
(۳) انظر: اشرح الزرقاني) (١/٥٣۳)۔‏ 














۹ کتابِ قصر الصلا في السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۸۹) حدیث 


أَكَ رَسُول الله گلا فَال: فی قرو جکرم می3 
رتلات قیل آن نول فیھم. ٦٣۹۹ی۷ی۷“"٘پٰصص,‏ اَل قال: ١‏ 
فوَاَِشنٌَ و وا کی وی رم وی شی و وا نی وکا گے ا سی شک یں 


الأنصاري الزرقي المدني؛ ثقة من کبار التابعین؛ ووھم من عدّہ في الصحابة 
قال العسکري: لا صحبة لە؛ وعذہ البخاري في التابعینء وقال أبو حاتم: 
حدیثہ مرسلء قال أبو عمر: لم یختلف رواة مالك في إرسال ھذا الحدیث عن 
النعمانء ولیس للنعمان عند مالك غیر ھذا الحدیث۔ 

(آن رسول ال قيُ قال) قال في (الاستذکارا''': ھکذا الروایة عن مالك 
مرسلاً والحدیث یتصل؛ ویستند من وجوہ صحاح من حدیث أبي سعید وأبي 
مریرةء انتھی. وزاد الزرقانی'' غیرعما وذکر تُخْرٗجھا آما تٹرون) أی تعتقدون 
وقیل : بضم التاء أي تظنون اختبار منە قلُ بمسائل العلم علی حسب ما یختبر 
به العالم أصحابه ویحتمل أُن [یکون] أراد بە تقریب التعلیم علیھمء فقرر 
معھم حکم قضایا یسھل علیھم ما آراد تعلیمھم إیاہ لآنہ پل إنما قصد أن 
یعلمھم أن الإخلال بإتمام الرکوع والسجود کبیرۃء وھي أسوأ حالاً مما تقرر 


عندھم أنه فاحشةء قاله الباجيی”"”. 


(في الشارب) للخمر (والسارق والزاني) قال النعمان: (وذلك) السؤال کان 
ق ولاتی) آئ ایس لات لالہ لاف الفاف لات ون 
فیه شيءہ قاله أبو عبد الملك؛ قالوا: فیه حجة لجواز الحکم بالرأي لأنہ پل 
إنما سألھم لیقولوا فيه برأیھم (قالوا) أي الصحابة: (الل ورسوله أعلم) کمال 
تاب منھم حیث ردوا العلم إلی اللہ عز وجل ورسولہ للا (قال) قَل: (ھن) أي 
تلك المعاصي (فواحش) جمع فاحشة وھي ما فحش من الذنوب؛ یقال: ھذا 


)١(‏ (۱۲۱۸۲/۸۔ 
)٢(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) .)۳٤٣٤٣٤ /١(‏ 
)٣(‏ انظر : (المتقی) (۲۹۸/۱)۔ 

۷٠ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢٢(_‏ باب (۳۸۹) حدیث 


َفِيهِنَ مت السَرِقَة الَّذِی رق لوا 0ات کت 
یسر صَلانَهُ يَا رَسُول اللّہ؟ قَالَ: ١لا‏ کت مُ رکُوعَھَا ولا سُجُوتَهھَا). 


عریا ای وصضب کا یہ آی گر یت والمعنی أُنھا کبائر (وفیھن عقوبة) 
یطلق علی ما یعاقب بە المعتدي؛ ولا یختص بجنس ولا قدرہ أَي فیھن عقوبة 
أخرویة أو ستنزل والتنوین للتعظیم (وأسوا) أي أقبح (السرقة) قال ابن 
عبد الب ': روایة (الموطاً) بکسر الراء والمعنی: آسوأً السرقة سرقة من یسرق 
لات 

وقد جاء في القرآن: لوَلَكٌ ار مَنْ 1 ار لی :رلک الس رم 
آمن بالل ومن روی ہفتح الراء؛ فالسرقة جمع سارق کالکفرة والفسقة اھ. 
فعلی ھذا (الذڈي یسرق صلانه) خبر بلا تأویلء وعلی الأول فیحتاج إلی حذف 
المضاف: أي سرقة الذي یسرق صلاتهء ولفظ (المشکاة) عن أحمد بروایة 
أبي قتادة مرفوعاً: ‏ اسواً الناس سرقةاء قال القاري: بکسر الراءء وتفتح علی 
ما فيی (القاموس. قال الطیبي : ہو تمییز . 

(قالوا: وکیف یسرق) أحد (صلاته) بالنصب (یا رسول اللہ؟ قال) ؿا 
(لا یٹم رکوعھا ولا سجودھا) خصھما بالذکر لن الإخلال یقع فیھما غالبا 
وسماہ سرقة باعتبار أنه خیانة فیما اؤتمن بە. قال الباجي: ویحتمل أن یقال: 
إنه یسرقھا من الحفظة الموکلین بحفظە. ۱ 

قال الطی ی۴ جعل السرقة نوعین متعارفاً وغیرٌ متعارف؛ وجعل الثانيی 
أسوأء لن السارق إذا وجد مال أحد ینتفع بە في الدنیاء وقد یستحل صاحبّه 
سو مات اہ عق ا رج اجوستس اھ سر اکا 
العقاب منەء ولیس فی یدہ إلاً الضرر. 


۔)۲۸۱/٦( نات‎ (١) 
سورة البقرة: الاأیة ۷ء‎ (٢ 
.)۲٤٢ /۱( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )۳( 


۷۱ء۲ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )0٤۷(‏ باب (۳۸۹) حدیث 


سو و ا ا ا ا لہ و ور و و لک و ھت رو و وج چو ھا وہ و لو و لو کی و و و چو تو مھ و و ا ری اط و و ونس اروا ویو ے ےج 


والسجود ۰ وقال فی (المسویٰ): ذھب الشامی ال کت 7 0ئ 

في الرکوع والسجود والطمأنینة فیھما وفي الاعتدال عن الرکوع والسجود 
فصلاته فاسدةء وذھب أبو حنیفة علی تخریج الکرخي أن الطمأنینة واجبة في 
الرکوع والسجود؛ سنة فی الاعتدال عن الرکوع والسجودء وھو الصحیح 
درایةء والمشھور عند أصحابه أن الطمأنینة غیر واجبةء وکذا الاعتدال بعد 
الرکوع والجلوس بین السجدتینء فالتشبیه بالسرقة للتحریم عند الشافعي وعند 
أبي حنیفة علی المشھور للکراھیة اھ:ٴ 

وقال ابن قدامة في (المغنی!'': وھذا الرفع والاعتدال واجب؛ وبه قال 
الشافعيء وقال أبو حنیفة وبعض أصحاب مالك: لا یجب:؛ لآن ال تعالی لم 
یأمر بەء وإنما أمر بالرکوع والسجود والقیامء فلا یجب غیرہ؛ ولأنه لو کان 
واچناً لتضمن ذکراً واجباً کالقیام الأول ولنا ان النبي قللُ مر بہ المسيء في 
صلاتهء وداوم علی فعله فیدخل في عموم قولہ لا : (صلوا کما ) 
أَصلي؛ وفولھم : لم یأمر اللہ بەء قلنا: قد أمر اللہ بالقیاِ وھذا تام وأمر 
النبی کا یجب امتثالهء وقد أمر بە. وقولھم : لا یتضمن ذکرأ انا ممنوغ 
ٹم هو باطل بالرکوع والسجودہ؛ فإنھما رکنان ولا ذکر فیھما واجب کی 
قولھ اھ. 

وقال ابن رشد''': ذھب أبو حنیفة إلی أن الاعتدال من الرکوع وفي 
الرکوع غیر واجب؛ وقال الشافعي : هو واجب؛ واختلف أصحاب مالك؛ همل 
ظاھر مذھبه یقتضي أُن یکون سنة أو واجبأء إذ لم ینقل عنە نص في ذلك؛ 
انتھی . ۱ 


)(0۸.-(۱)۱)0۸/۸۔- 
)٢(‏ آہدایة المجتھدا (۱/ ٣۱۳)۔‏ 


٦/۲ 

















7000ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رس سڈ ٹس پٹ 5ٹ یپ بب ٹ ‏ ت ےہ تی 8 ہک کک ہ ‏ ہہ ہکےہ ڈڈےغ 


وأنت خبیر بأن ما أوردوا علی الحنفیة لا بَرد عليیھمء لان لوا 
الدالة علی الفرضیة تدل عندھم علی الوجوب؛ لکونھا أخبار آحادِ فحجج 
الحنفیة حجة علی من خالفھم؛ وحجج غیرھم لیست بحجة علی الحنفیة؛ إذ 
هو أخبار آحادء وآیات الرکوع والسجود لیست بمجملة. قال فی (البدائم؛'': 
ومنھا أي الواجبات الأصلیة في الصلاةۃء الطمأنینةء والقرار في الرکوع 
والسجودء وھذا قول أبی حنیفة ومحمد وعند أبی یوسف والشافعی فرض؛ 
احتجا بحدیث ای ای قال لە النبی لا : 3 فصل فإنك لم تُصَلا 
واحتج أبو حنیفة ومحمد لنفي الفرضیة بقوله تعالی: ٭بَأھا آلدے کاموا 
اکا وََنْمُّدیا٭ أمر بمطلق الرکوع والسجودہ والرکوع في اللغة الانحناء 
والمیلء والسجود التطاطؤ والخفض٠‏ فإذا آتی بأصل الانحناء والوضع فقد 
امتثل لاإتیانه ہما ینطلق عليه الاسم؛ والطمأنینة دوام علی أصل الفعل والأمر 
بالفعل لا یقتضي الدوام عليهء وأما حدیث الأعرابي فمن الاآحادء لا یصلح 
ناسخاً للکتاب؛ لکن یصلح مکملاّء فیحمل أمرہ بالاعتدال علی الوجوب ونفيه 
الصلاةۃ علی نفي الکمال وتمکن النقصان الفاحش الذي یوجب عدمھا من 
وجەء علی أن الحدیث حجة علیھماء فإن النبي ليُ من الأعرابيی من المضي 
فی صلاته في جمیع المرات؛ ولم یأمرہ بالقطع؛ فلو لم تکن تلك الصلاۃ 
جائزۃ لکان الاشتغال بھا عبثاء إذ الصلاۃ لا یمضی في فاسدھا۔ 


ٹم الطمأنینة واجبة عند أبي حنیفة ومحمدء کما ذکرہ الکرمحيء حتی لو 
ترکھا ساھیا یلزمہ سجود السھوء وذکر الجرجاني أُنھا سنة لا یجب سجود السھو 
بترکھاء والصحیح ما ذکرہ الکرخحي؛ لأنھا من باب إکمال الرکنء وإکمال الرکن 
واجب کإکمال القراءة بالفاتحةء آلا تری آن النبي لُ ألحق صلاة الأعرابي 
بالعدمء والصلاة إنما یقضي علیھا بالعدم إما لانعدامھا أصلاً بترك الرکن؛ أو 


---)۳۹۸/۱(- )(( 


۲۷۲۳۴ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر (٦٢٤(‏ باب ) 23ے حدیٹ 


۷۳۴/۵۰۲۷ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ مغام بن عَرَوَةٌ ۲ 


تر 
۳ 


آببه؛ کو کت و ان اتا او صَلایِكُمْ فی يْوَكُم۷. 


ناتھاضیا حقفاالرابہ وی میا بد وسر اواک فالتکلا لتق 
بالعدم لأنه لا یوجب نقصاً فاحشاًء ولذا یکرہ ترکھا أُشد الکراهةء حتی روي 
عن أبي حنیفة أنە قال: أخشی أن لا تجوز صلاتهء انتھی مختصراً. 

۰۔۔ (مالك عن هشام بن عروۃء عن آبيە ان رسول الل وۓَمُ قال) 
قال السیوطي''': قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث مرسل عند جمیع رواۃ 
(الموطأً١ء‏ وقد أخرجہ''' الشیخان وأہو داود بروایة یحیی القطان عن عبید ال 
عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: (اجعلوا في بیوتکم من صلانکم ولا تتخذوھا 
قبوراً١ء‏ انتھی۔ 

وقال أبو عمر: روي مسنداً بوجوہ ذکرت بعضھا في !التمھیدہ''' (اجعلوا 
من صلاتکم في بیوتکم) قال في (الاستذکارا''': للعلماء في معناہ قولان: 
أحدھما: أنە راد بە النافلةء فتکون (من) زائدةً کما یقال: ما جاءنی من أحد: 
قلت: ویؤیدہ ما ورد في عدة روایات من الأمر بالنوافل في البیوتء وقال 
آخرون: اجعلوا بعض صلاتکم یعني المکتوبات في البیوت لیقتدي بکم 
أھلوكکم؛ ومن لا یخرج من" المسجدء وذکر بعض مرجحاتە. 

قال الزرقانيی"": فأوما إلی ترجیح أن المراد الفریضةء وحکاہ عیاض عن 


)١(‏ اتویر الحوالك) (ص۱۸۰)۔ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في: ۸ ۔ کتاب الصلاة برقم )٦۳٤(‏ وفي : ۱۹ ۔ کتاب التھجد برقم 
(۷) ومسلم في : کتاب صلاة المسافرین؛ برقم (۷۷۷) وأبو داود في : کتاب الصلاۃ 
برقم .)۱۰١١(‏ 

.)۳۳۲/۲۳۲( )۳( 

۔)۲۸۸/٦(‎ )٤( 

)٥(‏ ھکذا في الأصل ولکن في (الاستذکار): ومن لا یخرج إلی المسجد منکم. 

.)٤٤٣٤٣٤ /۱( اشرح الزرقانيی)‎ )٦( 


۱۷٤ 

















۹ - کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٤٤(‏ باب _(۳۹۱) حدیث 


۱ ۔ وحذخني ماك فن تافہ؛ َىَّ عَبْد الله تن 
عئی رَ کان کرک "0400 ال سرت کر - إیمای 
بعضھم ؛ قال القرطبي : مت والمراد 7 قال الحافظ : ولیس فيه 
ما ینفي الاحتمال؛ قال الباجي: الصحیح النافلة والمکتوبة لیس بصحیح؛ 


قال العینی!': قال الجمھور: هو في النافلة لإخفائھا وللحدیث: 
(أفضل الصلاةۃ صلاة المرء في بیته إلا المکتوبة)“. ولفظة: ‏ من زائدةء فیکون 
التقدیر: اجعلوا صلاتکم في بیوتکم؛ ویکون المراد النوافل ویحتمل أن یکون 
من للتبعیض: والمراد من الصلاةۃ مطلق الصلاۃء ویکون المعنی : اجعلوا بعض 
صلاتک وھو النفل من الصلاة المطلقةء والصلاة المطلقة تشمل النفل 
والفرض؛ علی أن الأصح منع مجيء (من) زائدة في الکلام المثبت؛ ولا یجوز 
حمل الکلام علی الفریضةء لا کلھا ولا بعضھاء لان الحث علی النفل في 
البیت؛ وذلك لکونە أبعد من الریاء وأصون من المحبطات؛ ولیتبرك بە البیت 
وتنزل فيهە الرحمة والملائکكة وتنفر الشیاطینء انتھی بتغیر. 


۱ءء (مالك؛ عن نافع أن عبد ال بن عمر کان یقول: إذالم 
یستطع المرہبض السجحود أوماً براأسه إیماء) وذلك یجزیهہ ویقوم مقام السجود فی 
أداء الفرض (ولم یرفع إلی جبھتہ شیئاً) یسجد عليه فیکرہ عند آکثر العلماء. 


ثان آہی غیر قی دالاستتکا ر٢٢‏ وعلیۃ اکٹر ال العلم من اسلف 
والخلف؛ وروي عن أم سلمة أنھا سجدت علی مرفقة لرمد کان بھاء وعن 
ابن عباس: أنە أجاز ذلكء وعن عروۃ أنە فعله ولیس العمل إلا علی ما روي 
)١(‏ ععمد الفاريی) .)٤٤٤١/۳(‏ 
.٦۲۲۸۹/٦( )٢(‏ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٢(‏ باب (۳۹۱) حدیث 


ھی مھا سے مم مم مم مم مم مھ رم مر مم یے وع مم وو لیے وجھسےم ےم ریبج +جدااہءجھ +ھه 


عن ابن عمر؛ وقد روي عنه بوجوہ مختلفةء ثم ذکرھا. فقال فی آخرھا: وعليه 


وفي الو قلت لابن القاسم : فإن کان لا یستطیع السجود علی 
الأرض وھو إذا جعلت لە وسادهٌ استطاع أن یسجد علیھا إذا رفع لە عن 
الأرض شيء قال: لا یسجد عليه في قول مالك ولا یرفع لە شيء یسجد 
عليهء إن استطاع أن یسجد علی الأرض؛ وإلا أوماً إیماء: قال ابن القاسم: 
فإن رُفع إليه شيء وجھل ذلك لم یکن عليه إعادةء کذلك بلغني عن مالك 
- رضي اللہ عنه -ء انتھی. 


وفي الدسوقي من روایة ابن شعبان: من رفع ما پسجد عليه إذا أوعاً 


جھدہ صحت وإلا فسدت ؛ انتھی۔ 


گلا شفاسان ا 71ن ترضح تھ الال ناسنا 
جاز إذا لم یمکنە تنکیس وجھه آکثر من ذلك؛ وحکی ابن المنذر عن أحمد أنه 
قال: اأختار السجود علی المرفقةػء وھو أحبْ إلیْ من الإیماءء وکذلك قال 
إسحاق؛ وجوزہ الشافعي وأصحاب الرأيء ورتحص فيه ابن عباسء وسجدت 
آم سلمة علی المرفقةء وکرہ ابن مسعود السجود علی غُودء وقال: یومئ 
إیماءء وجه الجواز أنە آتی ہما یمکنە من الانحطاط فأجزأہء کما لو أومأء فأما 
إن رفع إلی وجھە شیتاً فسجد عليهء فقال بعض أصحابنا: لا یُجُْزئہء ورُوِي 
عن ابن مسعود وابن عمر وجابر وأنس: أنھم قالوا: يُوُمئ ولا یرفع إلی 
وجھه يا2 وھو قول عطاء ومالك والثوريی؛ وروی الآثرم عن أحمد قال: آئ 


)١(‏ (۷۸/۱)۔ 
)٢(‏ ا المغني) (۲/ .)٥۵۷٥‏ 
(۳) المرفقة: المخدة. ۔ 


۲۷٦ 











یپ و پیل ےی ےی می مع دی ے مھ ےو روم مو ےمم ےھ ےم ے ےم مم ےہ ٤ے‏ بے ہے ہو و ےو لم ہے مم مم دم مم مم یہت ھ 


ذلك فعل فلا باأس یومئ أو یرفع المرفقة فیسجد علیهاء قیل لە: المِرُوَحة؟ 
0ا0ت ۷ رھن آحإرہ ھا گالاہ اط اعت إلي وإن رفع إلی وجھه شیئا 
مم جا ادس رس کر آئی زور ابد بی آتا یکرن بت لا مکل 
الانحطاط آکثر من ذلك. ۱ 

ووجةُ ذلك أنه آتی بما أمكنە من وضع راُسه فأجزأہ کما لو أومأ ووجه 
الأول أنه سجد علی ما هو حامل لە فلم یٔجْرٍہ کما لو سجد علی یديه؛ 
00 

وفي (الروض): ولا باأس بالسجود علی وسادة ونحوھاء وإن رفع لە 
شيء عن الأرض فسجد عليه ما أمكکنە صح وکرہ؛ انتھی. ولم أر هذا الفرع 
فی فروع الشافعیة نصا. 

وأما عند الحنفیة فقال في (الھدایة): فإن لم یستطع الرکوع والسجود 
أوماً إیماء ولا یرفع إلی وجھه شیٹا یسجد عليهء لقوله عليه الصلاة والسلام: 
(إن قدرت علی أن تسجد علی الأرض فاسجدء وإلا فأوم برأسك) فإن فعل 
ذلك وھو یخفض رأسه أجزأہ لوجود الإیماءء وإن وضع ذلك علی جبھتە لا 
یُجزئه لانعدامهء انتھی. 

وفيی (البحر!*': لا یرفع ال وھ شا ماعط فإن فعل وھو 
یخفض رآسه صح؛ وإن لم بخفض رآسە لم بُجْزٍ؛ لان الفرض في حقه 
الإیماء ولم یوجد؛ فإن لم یخفض فھو حرام لبطلان الصلاةء وقال تعالی: 
لوا بیللیا انکر ×. 


وأما نفس الرفع المذکورۃ فمکروہء صرح به في (البدائع)''' وغیرہء لما 


۔)٥٠٢‎ /۲( ا البحر الرائق)‎ )١( 
اہدائع الصنائع) (۲۸۹/۱)۔‎ )٢( 


٦۷ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب (۳۹۱) حدیث 


زی کک ۰ی وپ و و 000000 --ء,---000011 سس ا ا ا ا ا 2 ق1 ق17 اق ا 


روي اُن النبی لا دخل علی مریض یعودہ فوجدہ یصلی كکذلك: فقال: ل(إن 
قدرت ان مل علی اأرض فاسجد: وإلا فأوم ہے ا3489 وروی اُن 
ابن مسعود دخل علی أُخيه یعودہ فوجد یصلی؛ ویْرُفع إليه عودء فیسجد عليه 
فنزع ذلك من ید من کان فی ید وقال: ھذا شيء عرض لکم الشیطان وم 


بسجودك وروي اُن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ رأی ذلك من مریض؛ فقال : 


اُتتخذون مع الله الیتانا انتھی . 
واستدل للکراہة في (المحیط) بنھیه کل وھو یدل علی کراھة التحریم 


2-7 


انتھی . 


قلت: وأخرج الزیلعي''' في (الہزار؟ ھذہ الروایاتء وذکر ابن أبي شیبة 
الآثار المختلفة فی الباب . 


قال اوت فاقو 20-7 ضر لافان ما اڈاکاق ھا ری معہد سنا 
یسجد عليه بخلاف ما إذا کان موضوعاً علی الأرض؛ یدل عليه ما في 
(الذخیرة) حیث نقل عن الأصل الکراهة في الأولء ثم قال: فإن کانت 
الوسادة موضوعة علی الأرضء وکان یسجد علیھا جازت صلاتهء فقد صح أن 
أم سلمة کانت تسجد علی مرفقة موضوعة بین یدیھا لِعلَة کانت بھاء ولم یمنعھا 
رسول اللہ پل من ذلكء فإن مفاد هذہ المقابلة والاستدلال عدم الکرامة في 
الموضوع علی الأرض المرتفعء ثم رأیت القھستانيی صرح بذلك٠‏ انتھی. 


ولم آر فی شيء منھا أنە لم یمنعھا رسول اللہ 8ڑ . 


.)۲۰۱/۱( انظر: امجمع الزوائد)‎ )١( 
انظر : ١نصب الرایةا (۲/ ۱۷۵) قوله: في (الہزارا والظاھر من ڈ(الہزار.‎ )٢( 
.)٦۸٦ /۲( ا(رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )۳( 


۷۸ء 
































کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر (٢٢٤(‏ باب )()۳٥۹۲(‏ حدیث 


تَ کاو 7 بصضلاةِ لوق . 7 لی شَْتا ۔ 


ا 8 *٭ 


0 ہے سس ےس اعت 
برض الله غنھما ۔ (کان إذا جاء المسجد وقد) الواو حالیة (صلی الناس بداً) 
۔ رضي ال عنه ۔ (بصلاة المکتوبة) مکذا تی اکٹر النسخ؛ وفي بعفضھا بدا 
بالمکتوبةء والمعنی واحد (ولم یصل قبلھا شینا) قال الباجيی''': یرید ان 
الصلاةۃ التييی جاء لھا وحضر وقتھاء وصلاھا الناس دونە؛ لم یصل قبلھا 
شیثاأء فیحتمل أن یرید لضیق الوقت؛ ویحتمل أن یفعل ذلك مع سعتەء انتھی. 

قال أبو عمر في (الاستذکارا''': قد ذھب إليه جماعة من أھل العلم 
قدیما وحدیثاء ورخص اخرون في الرکوع قبل المکتوبة إذا کان وقت تجوز فيه 
الصلاة النافلةء وکان فيه سعة رکعوا رکعتین تحیة المسجد؛ ثم أقاموا الصلاةۃ 
وصلواء وکل ذلك مباح حسن٠‏ إذا کان وقت تلك الصلاة واسعاء قال مالك: 
من تی مسجداً قد صلي فیه فلا باُس أن یتطوع قبل المکتوبة إذا کان في سعة 
من الوقت؛ وھو قول أبي حنیفة وأصحابهء وکذلك قال الشافعي وداود بن 
عليء وقال الثوري : ابد بالمکتوبة ثم تطوٌّع ما شئت؛ وقال الحسن بن حي: 
یبدا بالفریضة ولا یتطوع حتی یفرغ من الفریضةء قال: فإن کانت الظھر فرغ 
منھا ثم من الرکعتین بعدھاء ثم یصلي الآربع التي قبلھاء وقال اللیث: کل 
واجب من صلاة فریضة أو صلاة نذر أو صیام بد بالواجب قبل النفل. وقد 
روي عنه خلاف هذاء انتھی. 

وفي (المدونةا'': قال مالك: من أتی المسجد وقد صلی القوم فيه 


(" دالمتقی؛ (۲۹۹/۱). 
(۲) ۸١/۲۹۰)۔‏ 
(۳) (۹۷/۱۱).۔ 


٦١۷۹ 








۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٤٤٢(‏ باب (۳۹۴۳) حدیث 


۷۹/۸۸0۳ ۔ وحذثني و مَالِكٍء عََن نافع؛ أنَ قد الله 7 
مُمَرَ مَرَّ عَلَی رَجْل وَمُو یُصَلَي ٢۰و۰۰‏ فَرَة الِرَخَل گلایا 


المکتوبةء فأراد ان یتطوع قبل المکتوبة قال: فلا آری بذلك بأساء قلت 
لابن القاسم: فما قوله فیمن نسي صلاة فذکرھاء فأراد أن یتطوع قبلھا؟ قال: 
لا یتطوع قبلھاء ولیبداً بھاء قلت: ألیس ھذا مثل الأول؟ قال: لاء لأن ذلك 
عليه بقیة من الوقتء انتھی. 

وفي 'الھدایة": ومن آتی مسجداً قد صُلّي فیە فلا باس بأن یتطوع قبل 
المکتوبة ما بدا لە ما دام في الوقتء قیل: ھذا في غیر سنة الظھر والفجرء 
لآن لھما زیادة مزیةء وقیل: ھذا في الجمیع لأنہ عليه الصلاة والسلام واظب 
علیھا عند أداء المکتوبات بالجماعة ولا سنة دون المواظبةٗ۔والأولی أن لا 
اتا اکر ال کلبات کر ھا کات ا اس ات لعاف کرت ا لک 
اتی ۱ 

وقال ابن عابدین : إن التطوع علی وجھین: سنة مؤکدةء وھي الرواتب > 
وغیر مؤکدةء وهي ما زاد علیھاء والمصلىي لا یخلو إما أن یؤدي الفرض 
بجماعة آو منفرداً فِن کان بجماعةء فإنه یصلي السنن الرواتب قطعاء فلا یخیر 
فیھا مع الإمکانء لکونھا مؤکدةء وإِنْٰ کان یؤدیه منفرداً فکذلك الجواب في 
روایةء وقیل: یتخیّر؛ والآاول اأحوط لأنھا شرعت قبل الفرض لقطع طمع 
الشیطان عن المصليء وبعدہ لجبر نقصان تمکن في الفرض٠‏ والمنفرد أحوج 
إلی ذلك . 


الوقك: لن اداء االفرضن فی وقته :واجب+ واما :ما زآف'علی:السئن: الرواتثب 

فیتخیّر المصلي فیە مطلقاء یعني منواء صلی الفرض مفرداً أو: بجماعةء انتھی. 

۳-ہ (مالك: پیج أن عبد الله بن عمر مر علی رجل وھو) أي 

الرجل (یصلي فسلم) بفتح السین علی بناء الفاعل والضمیر إلٰی ابن عمر 

۔ رضي اللہ عنھما ۔ (عليه) أي علی المصلي (فرد الرجل) المصلي (کلاماً) یعني 
٠٤‏ 














۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


0 


ری کے کہ و 72 ہی حر کے او زم راو : ما و ہک نے 7 ھٹھ"ھ' " 
کر و کی ا می ا او وق ا ا کت بت : کچھ 


أجاب السلام کلاماً (فرجع إليه عبد اللہ بن عمر فقال لە: إذا سَلُم) بضم السین 
علی بناء المجھول (علی أحدکم وھو بصلي) 


قال أبو عمر في (الاستذکارا''': أجمع علی أنە لیس بواجب ولا سنة أن 
یسلُم علی المصلي؛ واختلفوا مل یجوز أم لا؟ فذھب بعضھم: لا یجوز 
لحدیث ابن مسعود: إذ سلم علی النبي قَُ وھو یصلي فلم یرد عليه فلما سلم 
قال: ل(إن فيی الصلاة لشغلا)ء وقال اخرون: جائز لحدیث صھیبء قال: 
اکنت مع النبي قَتٍ فی مسجد بني عمرو بن عوف؛ والآأنصار یدخلونء وھو 
یصلي فیسلمون عليه فیرد علیھم إشارة بیدہا وتأوله بعضھم بآن إشارته پل 
کانت أن لا تفعلواء وھذا وإن کان محتملاء فھو بعیدء انتھی. 


قال ابن قدامة''': سئل أحمد عن الرجل یدخل علی القوم وھم یصلون 
َیْسَلم علیھم؟ قال: نعم؛ وروی ابن المنذر عن أحمد: أنە 7 علی مصل؛ 
وفعل ذلك ابن عمرہ وکرہ عطاء وأبو مجلز والشعبی وإسحاق؛ لأنه رہما غلط 
المصليء فرد عليه کلاماًء انتھی۔ 

وفيی (الروض): ل١‏ امن بالسلام علی المصلیى؛ ویردہ باللإاشارق فإن ردہ 
بالکلام بطلت؛ ویردہ بعدھا لان لردہ عليه الصلاةۃ والسلام علی ابن مسعود 
بعد السلام انتھی. 


وفيی دالمدوت؛''' قلت: فما قول مالك - رضي اللہ عنه - فیمن سلم علی 
المصلي أکان یکرہ للرجل ان یسلم علی المصلین؟ قال: لاء لم یکن یکرہ 


.)۲۹۲ /1( )١(( 
.)٦٤/۸( (المعني)‎ (٢( 
(۹۸/۱)۔‎ )٣( 


۱ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٢٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


پوپ 9990ص0 11111 ۰")4۹]011 


ذاف لام قال: سس تلم لد مر یصلى فلیرد إَفَارَف ٹر کان یکر لقال: 
آکرہ ان یسلم؛ انتھی. وکذا صرح بجوازہ في (الشرح الکبیرا. 

وقال ابن العربي''' في اشرح الترمذي): وقد أجاز ابن القاسم في 
(المدونة) السلام علی المصلي وکرھهه في (المبسوط)؛ انتھی. وفي 
(الإکمال): اختلف قول مالك في جواز السلام علی المصلي بالجواز 
والکرامة؛ انتھی. 

وقال ۔ابن رسلان: ومذھب الشافعي أنه لا یسلم عليه؛ وإن سلم لم 
یستحق جواباء وقال بە جماعة من العلماء؛ وعن مالك روایتان: إحداھما 
کرامة السلامء والثانیة جوازہء للحدیث٠‏ انتھی. وقال الحنفیة بکراھة السلام 
علی المصلي؛ کما صرح بە آھل الفروع من ابن عابدین وغیرہ. 

قال الحافظ''' فی شرح حدیث ابن مسعود: (إن في الصلاة لشغلاً)ا: 
وفي هذا الحدیث کرامة ابتداء السلام علی المصلي؛ لکونه ربّما شغل بذلك 
فکرہء واستدعی منە الرد وھو ممنوع منەهء وبذلك قال جابر راوي الحدیث: 
وکرمه عطاء والشعبي ومالك في روایة ابن وھب؛ وقال في (المدونة): 
لا یکرہء وبە قال أحمد والجمھورء انتھی۔ 

قلت: لکن أخرج آہو داود عن الإمام أحمد في شرح قولہ 8لاڑ: 
الا غرار فی صلاة ولا تسلیم؟. قال اأحمد: یعني فیما أری أن لا تسلم ولا 
یسلم عليك؛ وھذا نص منە - رضي اللہ عنه - في منع السلام علی المصلي . 

رما قال ااتحافظح و قال احوه)رالشسھیر مٹکل ایضا الیا لود علعت آ0 
یکرہ عند الحنفیة قولاً واحداء ومنعه الإمام أحمد أیضاًء وقولان للامام مالك؛ 


.)۱٦٢ /۲( (عارفة الأحوذي)‎ )١( 
.)۸۷ /۳( ففتح الباري)‎ )( 


۸۲ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


رھت امہ سام مھ فلت ااا حرف فلیت 
شعري من بقي في الجمھور. 


وقال النووي فی ا(شرح بت71 اما ابتداء السلام علی المصلي 
فمذھب الشافعي - رضي اللہ عنە - آنە لا یسلم عليه؛ فإن سلم لم یستحق 
جوابا. وقال بە جماعة من العلماء. وعن مالك روایتان: جوازہ وکراھتە؛ 
انتھی. فقد عرفت أن مذھب الجمھور کراھة ذلكء وقد استنبطه الإمام اأحمد 
بحدیث أہبي داود. وقد أخرج ابن أبي شیبة في (المصنف): (سلم علی 
النبي پا رجل وھو یصلي؛ فأشار إليه بیدہ کأنه یٹھاہ۸. وأآخرج ابن أبي شیبة 
والطحاوي بسندیھما عن جابرء قال: اما کنت لآسلم علی رجل وھو یصلي)؛ 
الحدیث؛ وھو راوي حدیث السلام علی النبي قلا في الصلاة. 


وقال محمد فی قوط '' بعد حدیثٹث الات وبھذا تَا . ینبعيی 
للمصلي ان یرد السلام إذا سلم عليه؛ رووی ا مم مگ ھی 
وھو قول أبی حنیفةق تال فی ماد ن۶ الاسنگار؛' الال مہ رت 
وإنما السلام علی من یمکنه الردت انتھی . 


(فلا یتکلم) برد السلامء لأنه مفسدء قال ابن عبد البر في (الاستذکارا: 
لم یختلف الفقھاء أُن من رد السلام وھو یصلي کلاماً مفھوماً مسموعاً أنه قد 
أُفسد صلاتهء وھذا قول مالك وأبي حنیفة والشافعي وأصحابھم و يد 
وإسحاق وجمھور الفقھاء من أھل العلمء وقد روي عن طائفة من التابعین : 
منھم الحسن وقتادة أنھم أجازوا أن یرد السلام کاحنات لان رد السلام واجب؛ 


(١)‏ (شرح صحیح مسلم للنووي)؟ (ہ/ ۲۷)۔ 
(۲) انظر: ( التعلیق الممجد) (۱/ ٥٥٦)۔‏ 
(۳) انظر : (الاستذکار؛ /٦(‏ ۲۹۲)۔ 


۳ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢٢(‏ باب 


(۳۹۳) حدیث 


ومن فعل ما یجب عليه فعله لم تفسد صلاتەهء وابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
لم یأمرہ بإعادة الصلاة. 


وقال ابن قدامة*'': إذا سلم علی المصلي لم یکن لە رد السلام بالکلام: 
فان فعل بطلت صلاته. روي نحو ذلك عن أبي ذر وعطاء والنخعي ویهھ4 قال 
مالك والشافعی وإسحاق وأہو ور انتھی. 


وحجة الجمھور کنا نتکلم في الصلاة ویسلّم بعضنا بعضاًء الحدیث. 
۔وحخایتث این مسمٹوٰد مرئرغا قال: لإت الله بحدٹثت-ین آمرہ سا شقا0اہ:الحترت: 
والاحادیث في هذا الباب کثیرة شھیرة أخرجھا اأُصحاب الصحاح والحسان 
غنیة عن إحصائھاء والمنسوخ لا یجوز العمل بەء ولذا تری الأئمة الأربعة 
وجمھور الفقھاء اأجمعوا علی فساد الصلاة بالجواب کلاماً. قال ابن 
رر وابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ یحتمل ان یکون مذھبه مذهبّ الحسن 
وغیرہء ویحتمل أنە أمرہ بالإعادة ولم يَْقلء انتھی. 


قلت: والظاھر الثانی إذ لو کان مذھبه الجواز لما أنکر عليهء وما حکی 
ابن عبد البر عن طائفة ً امتثل الواجب؛ لم یلتفت إلی ردہ لکونه ظاھر 
البطلانء فإنه یجب إنجاء الغریق والحریق ونحوھماء ویقطع الصلاة بەء علی 
أن رہ السلام لیس علی الفور کما هو ظاھر لمن طالع کتب الروایاتء سیما 
قصة المھاجر بن قنفذء وأبواب التیممء وأبواب العمل في الصلاۃء وقد ورد 
فی عدة طرق من حدیث ابن مسعود وغیرہء فلما قضی النبي لا صلاته قال: 
(وعليك السلام) . 


(ولیشر بیدہ) أي في رد السلام علی الظاھرء ویحتمل للمنع أیضاًء قال 


۔)٥٦٦٤‎ /۲( (المغني)‎ (١) 
۔.)۲۹۰۱/٦( (الاستذکار)‎ )۲( 


"٤ 








۹ ۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر (؛٤٤٢٢)‏ باب (۳۹۳) حدیث 


8ے یو یم ےہ دھ ےلم مھ دح قدقدھھھ فا جح( مھ و جع یپ و ددع و واداع عم ےمم مم ے دح لے و ے مے رد مھ لف مم مہم ےمم 


ت0"( : ئم الأئمة ا کی دا الاب فقال فقوم : : یرد السلام نطقاء وھو 
ےہ ھریرہة وجابر والحسن وسعید بن المسیب وإ(سحاق وقتادة 
ومنھم من قال: یستحب ردہ بالإشارۃء وبە قال الشافعی ومالك وأحمد 
وا انور وقیل: یرد فی نفسە؛ رويی ذلك عن أبي حنیفة ۔ رضي اللہ عنهہ - 
وقال قوم: یرد بعد السلام وھو قول عطاء والثوري والنخعي وھو المروي 
لا فی الحال ولا بعد الفراغء وقالت طائفة من الظاھریة: إذا کانت الإشارۃ 
مفھمة قطعت عليه صلاتہ اٰھ. 


قلت: ما حکی العلامة العینی عن الأئمة الثلاثة من استحباب الرد 
بالإشارۃ یخالفه ما قال ابن رشد: ومنع ذلك قوم بالقولء وأجازوا الرد 
بالاشارة وھو مذھب مالك والشافعی ومنع آخرون ردہ بالقول والإشارةء وھو 


مذھب النعمان ۱ ۔ھ. 


رش ور سس ےو ہے ہت ولما تقدم عن 
(الروض) في مذھب الحنابلة أن یرد بعد الصلاة استحباباً إلا أنه تقدم عن 
(المدونة) ولیشر بیدہء لکن ابن رشد مالکی: فتأمل ۔ ا‫ 


وأما عندناء فقال فی (البدائع)''': لا ینبغي للرجل أن یسلم علی 
المصلي؛ ولا للمصلي ان یرد سلامه بإشارة ولا غیر ذلكء أما السلام فلأنه 
یشغل قلب المصلي عن صلاتهء فیصیر مانعاً لە عن الخیر وإنه مذموم؛ وأما 
رد السلام بالقول أو الإشارۃء فلان رد السلام من جملة کلام الناسء لما روینا 
)١(‏ م عمد القاري) .)۱۸۸/٥(‏ 
)٢(‏ ہدائع الصنائع) .)٥٥٥٥(‏ 


٥ 


۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


مھ مم و عم ”مھ مم مہ عم ےمم ےم عم ددم وم مم مم مم یم جےمامے مع ےی یو و ویے مم ے و ےم ےی ےی ےی یم یمم ج+ءمھ 


من :خدیث عہد الله بن مسعودء :ؤفیه؛ أنه لا 'پجوز الرد بالاشارۃ لآن عبد الله 
قال: فسلمت عليه فلم یرد فیتناول جمیع أنواع الرد ولأن في الإشارة ترك 
سنة الید وھي الکف لقوله ق: ا فُموا أیدیکم في الصلاة) غیر أنە إذا رد 
بالقول فسدت صلاتہ؛ لآنه کلام ولو رد بالإشارة لا تفسد لآأن 27 السنة لا 
یفسد الصلاۃء ولکن یوجب الکراہة اھ. 


وقد استدل الطحاوی!'' بأحادیث الباب علی رد من قال: إن الإشارة في 
الصلاة تقطع الصلاةء ثم قال: قال أبو جعفر: ففي ھذہ الآثار أن الإشارۃ لا 
تقطع الصلاةۃء وقد جاءت مجیتاً متواتراً غیر مجيء الحدیث الذي خالفھاء فھيی 
ریو فإن قال قائل: إذا کانت الإشارۃ عندکم قد ثبت أُنھا بخلاف الکلام 
وأُنھا لا تقطع الصلاۃء واحتججتم في ذلك بھذہ الآثار التعيی رویتموھاء فلِم 
کرھتم رد السلام بالإشارةء وقد فعل ذلك رسول اللہ قڑٍ فیما رویتموہ؟ قیل 
لە: ما احتججنا بہذہ الآثار أن الإشارۃ لا تقطع الصلاۃء فقد ثبت. 

وأما ما ذکرت من إباحة الإشارۃ في الصلاۃ فی رد السلامء فلیس فیه 
دلیل علی ذلك؛ لأنه احتمل أن تکون تلك الإشارة کانت رداً منە السلام کما 
ذکرتمء واحتمل أن تکون نھیاً لھم عن السلام عليه وھو یصلي: ہ فلما لم یکن 
فی هذہ الآثار من ھذا شیء؛ واحتملت من التأویل ما ذھب إليه کل واحد من 
ال و لم یکن ما تأوٴل أحد الفریقین آولی مما تال الآخر إلا بحجة. 

ٹم أخرج عدة روایات عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنھما -۔في قصة 
سلامہ علی النبي قي في الصلاۃ من حدیث أبي بکرۃ عن مؤمل ومن حدیث 


علی بن شیبةء ومن حدیث أبی بکرة عن ای داودء ومن حلدیث فَهد بألفاظ 
ختلفة۔ ٍ 


)١(‏ انظر: فشرح معاني الاآثار؛ (۱/ ۲٦٢‏ وما بعدھا) طبع الھند. 


ایت 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


موہ ےو سو و وع یا و و کو کاو نوہ جو ور سا و مو وٹ وک ور ھا و و و و و او ا وپ او سو ا کور کر ا وی رھ ور و ا رک و ا و ۴ 


تم فا( ففی حدیث أبي بکرة عن أبي داود أن رسول اللہ اَل رذ علی 
الذي سلّم عليه في الصلاة بعد فراغه منھاء فذلك دلیل علی أنه لم یکن منە في 
الصلاة رد السلام عليهء لأنه لو کان ذلك منه لأغناہ عن الرد عليه بعد الفراغ 
من الصلاةء کما یقول الذي یری الرد في الصلاة بالإشارۃء وآن المصلي إِذا 
فعل ذلك بمن یسلم عليه في الصلاةۃء فلا یجب عليه الرد بعد فراغه من 
الصلاۃء وفي حدیث أبي بکرة عن مؤمل فلم یرد علئ فأخذني ما قدم 
وما حدث. 


ففی ذلك دلیل أنە لم یکن رد أصلاً بالإشارة ولا غیرھاء لنه لو کان رد 
عليه بإشارته لم یقل : لم یرد عليٌ: ولقال: ردٌ علیْ إشارةً ولما آصابہ من ذلك 
رسول اللہ ق: (إن فی الصلاة شغلاً) فذلك دلیل علی أن المصلي معذور بذاك 
الشغل عن رد السلام علی المسلم عليه: ونَهُىٌ لغیرہ عن السلام عليه. 

وقد روي عن عبد اللہ من قوله بعد رسول اللہ قلُ ما قد حَدثنا فَھدٌ بسندہ 
عن عبد الله : أنه کرہ أن یسلم علی القوم وھم في الصلاۃ وقد روي عن جابر 
عن النبي قللُ نظیر ما روي عن ابن مسعود عن النبي چهٌّ؛ حدثنا اأحمد بن 
داود بسندہ عن جابر: ( کنا مع النبي ق فی سفرا الحدیث . وفيه : افسلمت 
عليه فلم یرد علیْ فلما سلّم رد علی). 

وحدثنا أبو بکرة بسندہ مثله غیر أنه لم یقل : فلم یرد علئ: وقال: فلما 
فرغ من صلاته قال: (آما إنه لم یمنعني ان ارذ علیك إلا آنی کت اضلى) فہذا 
جابر بن عبد الله أیضاً قد أخبر ان رسول ال قيةٍ لم یرد عليهء وأنه لما فزغ 
من صلاته رد عليهء وقال: إنه لم یمنعني أن ارد عليك إلا آتے گی اصلی 
فأآخبر رسول اللہ قَكُ أنہ لم یکن رد عليه شیتاء فذلك ینفي أن یکون رد عليه 
بإاشارة أو غیرھا. 


۷ 





۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب (۳۹۳) حدیث 


مھ دےھ مم وھ مع مم یم مم مہم مم مو دم مم مم مد وم مم ےم جم مم موم مو وم وو مم یه 


وقد حجدثنا ابع اچی :ذازدم ستك ہن غخان آن اتی 6اچ لیعشن 
حاجتهہ فجاء وھو یصلي علی راحلتهء فسلم عليه فسکت ثم أوماأً بیدہ ئم 
سلم عليه فسکت ثلائاء فلما فرغ قال: (آما إنه لم یمنعني أن رد عليك إلا 


ء۶ 


خ 


أنيی کنت أصلي؛ فھذا جابر أخبر أنە قللُ أومأً إليه بیدہ حین سلمء ٹم قال 
بعدما فرغ عن الصلاةۃ: (آما إنه لم یمنعني أن ارد عليك إلا أني کنت أصلي)ء 
فآخبر قللا أنه لم یکن رد عليه في الصلاۃ فدل علی أن تلك الإشارۃ لم تکن 
رداء وإنما کان نھیا عنه. 


وقد روي عن جابر یقول: ما احب ان أسلم علی الرجل وھو یصلي؛ 
الحدیث. فھذا جابر قد کرہ ان یسلم علی المصلي؛ وقد کان سلم علی 
رسول اللہ وھو یصلي فلو کانت الإشارۃ التيی کانت من النبي ق٤‏ ردا 
للسلام عليهء لما کرہ ذلك لکنە کرہ ذلك لأن تلك الإشارة کانت عندہ نھاً 


کت 
مه 


وقد حدثنا عبد اللہ بن محمد بسندہ عن عطاء: أن ابن عباس سلم عليه 
رجل وھو یصلي فلم یرد عليه شیتاء وغمزہ بیدہء فھذا اح ظائ فلز 
فی صلاته علی الذي سلم عليه فی الصلاۃء لکكنە غمز بیدہ علی الکراہةء فلما 
کان ابن مسعود وجابرء وقد کانا سَلّما علیٰ النبي گل وھو یصلي؛ قد کرھا 
من بعد رسول اللہ قيٍ السلام علی المصلي؛ فثبت أن ما کان من إشارتە پل 
لم یکن رداً للسلامء بل کان نھیاً لەء انتھی ملخصاً. 


وقال السیوطي في (الدرا: آخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید 

وابن جریر وابن المنذر وابن أبي حاتم والأصبھاني في (الترغیب؛ والبيھقيی في 

االقعب) عن مسجاعد فی :فول تعالی :٭ وَهکرا لو ینہ قال: من القنوت: 

الرکوع والخشوع: وطول القیاِ وغض البصر وخفغعض الجناح والرھبة لہ 

وکان الفقھاء من أصحاب النبي قَلُ إذا قام أحدھم في الصلاۃ یھاب الرحمن 
۸.:.. 





۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٢(‏ باب )۳۹٤(‏ حدیث 


ُمَر گان پُقول: مَنْ نی ضلاةء فَلمَ یدگرها إِلا وَھو مَمَ الما 
فَإذا سَلمْ الإمَامٌء فَليصَل الصّلاة التِی نيِئ؛ ئُمٌ لِیٔضل بَعُدھا 


2 یو و 
١‏ ۔ تک ہے 
2۰ ین 7 


سبحانه وتعالی أن یلتفت أو یقلب الحصی أو یشدٌ بصرہ أو یعبث بشيء أو 
اہ سو سی آس اتا الاعابتا سن فضرت. 


بشرھر ,و 


وأآخرج الأصبھهاني في (الترغیب) عن ابن عباس في قوله تعالی: ٭وٹووا 
هر قََيْتٍب4 قال: کانوا یتکلمون في الصلاة ویأمرون بالحاجة فنّھوا عن الکلام 
والالتفاٹت في الصلاۃء وآأَمِرٴوا ان یخشعوا إذا قاموا في الصلاة قانتین 
خاشعینء غیر ساھین ولا لاھینء اھ. 

١/٤۶‏ -۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما ۔ 
أنه کان یقول) ھکذا في روایة (الموطاً) موقوفاًء واختلف في رفعه کما سیأتي 
فی فقه الحدیث؛ء ولو سُلّم وقفة فھو فی حکم المرفوع؛ لأنه مما لا یدرك 
بالقیاسء وبسط الحافظ في (الدرایةه في أقوال من آنکر رفعه (من نسي صلاة) 
من الصلوات (فلم یذکرھا) أي الفائتة (إلا وھو) یصلي (مع الإمام) فی صلاةۃ 
اخری فلا یقطع صلاته هذہء بل یتمھا مع الإمام لئلا تفوت فضیلة الجماعة 
ولا یبطل العمل۔ 

(فإذا سلم الإمام) وسلم ھذا معه (فلیصل) تلك (الصلاة التي نسي) وھذا 
الأآمر مجمع عليه (ثم لیصل بعدھا) أي بعد تلك الصلاة الفائتةء یعید الصلاۃ 
(الیآخری) التی صلاھا مع الإمام وھذا مذھب مالك وآبي حنیفة وأحمدء وقال 
ماس تد مات شی اقاے خات ولف الشالا سیا علی 
مراعاة الترتیب فی الصلاة قاله قابس 

قلت : ومسألة الترتیب لھا شروط وأقاویل للعلماء بسطھا الباجی وابن 
عبد البرء ومحلھا کتب الفروعء وما یلیق بھذا المختصر. ۳ ہو 

۹ 
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(المغني)''": إن الترتیب واجب في قضاء الفوائتء نص عليهہ في مواضعء وقد 
روي عن ابن عمر - رضي ال عنھما ۔ ما یدل علی وجوب الترتیب ونحوہ عن 
النخعي والزمري وربیعة ویحیی الآأنصاري ومالك واللیث وأبيی حنیفة 
وإسحاق؛ وقال الشافعي: لا یجب؛ ثم یجب الترتیب فیھا وإن کثرت نص 
عليه اأحمد وقال مالك وأبو حنیفة: لا یجب الترتیب في آکثر من صلاة یوم 
ولیِلةء اھ. 

زقال یى ریس2۳ اسراو وت ا لمت بی فار الات اع 
وجوب ترتیب المنسیات مع الصلاۃ الحاضرة الوقتء وترتیب المنسیات بعفھا 
مع بعض إِذا کانت آکثر من صلاۃ واحدة. 

فذھب مالك إلی أُن الٹرتیب واجب فیھا فی خحمس صلوات فما دونھا 
وأنه یبدأً بالمنسیةء وإن فات وقت الحاضرة حتی إنه قال: إن ذکر المنسیة وھو 
فی الحاضرة فسدت الحاضرة:عليهء وبمثل ذلك قال أُبو حنیفة والثوري إلا 
أنھم رأوا الترتیبب واجباً مع اتساع وقت الحاضرةء واتفق ھؤلاء علی سقوط 
وجوب الٹزتیپب مع النسیان وقال الشافعي : لا یجب الترتیبء وإِن فعل ذلك 
إذا کان في الوقت مُتْسمٌ فحسنء یعني في وقت الحاضرة؛ اھ. 

وقال العلامة العیئي'' فی شرح حدیث الخندق: وفيه ما یدل علی 
وجوب ال ترتیب بین الوقتیة والفائتةء وھو قول النخعي والزھري وربیعة ویحبی 
الأآنصاري واللیث: وبە قال أبو حنیفة وأصحابه ومالك وأحمد وإسحاق؛ وھو 
قول عبد الل بن عمر ۔ رضي الله عنھما ے وقال طاووس : ارت یر 


: قلت : الثراہ2‪نت واجب عند الإمام کما فی (المغني) ولا یسقط عندہ بالکثرة أیضاً‎ )۳٣/۲( (١) 


خلافاً للحنفیة والمالکیة إذ قالوا بسقوطہ بالکثرۃ. ھامش (الکوکب الدري) (۲۰۸/۱). 
)٢(‏ لہدایة المجتھدا (۱/ ۱۸۳)۔ 
(۳) معمدہ القاريی) .)۱۲۹/٤(‏ 


۰ 
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000000٠‏ صأٰٛٔ٘ٔٔئٔ وت 2 ٔ-ً٘ :۹901010100111 وپ ش ٢‏ جک شش ہہ ےکر ےی 


واجب؛ وبە قال الشافعي وأبو ثور وابن القاسم وسحنون؛ وھو مذھب 
الظاھریةء ومذھب مالك وجوب الترتیب کما قلناء لکن لا یسقط بالنسیان ولا 
بضیق الوقت ولا بکثرة الفوائت؛ کذا فی (شرح الاإرشاداء والصحیح المعتمد 
من مذھب مالك سقوط الترتیب''' کما نطقت به کتب مذھبهء وعند زفر: من 
تَك ائة شھ ر بعد الکرر کا لا 'تجوز الحاضرفی: رقال:ابخ آبی لی تن تراغ 
صلاة لا تجوز صلاۃ سنة بعدھاء اھ. ۱ 


.-- قال ابن رشد'': والسبب في اختلافھم اختلاف الاآثار في مذا 
الباب؛ واختلافھم في تشبيە القضاء بالأداءء فأما الآثار فورد فی ذلك حدیثان 
متعارضان: أحدھما ما روي عنە قُ أنه قال: ١‏ من نسی صلاة)ء الحدیث . 
فذکر حدیث الباب. ثم قال: وأصحاب الشافعي 7+" هذا الحدیث: 
ویصححون حدیث ابن عباس أن النبي لا قال: لإذا نسي اآحدکم صلاۃ 
فذکرھا وھو فی صلاة مکتوبةء فلیتم التيی هو فیھاء فإذا فرغ منھا قضی اللتتي 
نسي)ء والحدیث الصحیح في ھذا الباب هو قوله لچ : ٢إذا‏ نام أحدکم عن 


الصلاة أُو نسبھا)ء الحدیث۔ 


وآما اختلافھم في جھة تشبیه القضاء بالأداء فان من رأی أن الترتیب في 
الاداء إنما لزم من أجل أُن أوقاتھا المختصة بصلاۃ منھاء هي مرتبة في نفسھا 
إذ کان الزمان لا یعقل إلا تام رفس القضاء لن لین القضاء وت 
مخصوص٠؛‏ ومن رأی أُن الترتیب في الصلوات المؤادة هو في الفعل وإن کان 
الزمان واحداً مثل الجمع بین الصلاتین في وقت إحداھماء شبه القضاء 
بالأادای ٢ھ.‏ 
)١(‏ انظر: ٦التعلیق‏ الممجدہ (۱/٦۸٦)۔‏ 
)٢(‏ الہدایة المجتھد) (۱/ ١۱۸۰)۔‏ 
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رہ دہ ٹں ‏ د ج ہد ہہ ہہ کہ خ ںہ ہہ کہ ہک ٹ رٹ ت0ت و یئ 


وقال ابن قدامۃ*'۶: ولنا ما روي أن النبي قيُ فاته یوم الخندق أربع 
صلوات فقضاهن مرتبات: وقال: (صلوا کما رأیتمونيی أصلي)ء وروی الإمام 
أحمد بإسنادہ عن أبي جمعة حبیب بن سباعء وکان قد أدرك النبي قَيٌُء قال: 
إن النبي للُ عام الأحزاب صَلّی المغرب؛ فلما فرغ قال: ٢ہل‏ علم أحدٌ منکم 
أآني صلیت العصر؟٢ء‏ فقالوا: یا رسول اللہ ما صلیت٠‏ فأمر المؤذن فأقام 
الصلاۃ فصلی العصرہ ثم أعاد المغرب؛ وھذا یدل علی وجوب الترتیب: 
وروی ابو حفص بإسنادہ عن نافع عن ابن عمر ان رسول الل لو قال: (من 
بی :ضالةا الحفیث خدیث البابٹ''ء وروی عق این عیبر مَرقوتا: ولاتھیا 
ضلاتان مؤقتتانء فوجب الترتیب بینھماء کالمجموعتین اھ. 

ان الہ ۴ استدل صاحب االھدایة) وغیرہ في مذھبنا بما رواہ 
الدارقطنيء ثم ای في اسننیھما) عن ابن عمر مرفوعاً: (من نسي صلاةاء 
الحدیث . وقال الدارقطني : الصحیح نہ من قول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
کذا رواہ مالك عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ من قولهء وقال عبد الحق: 
وقفه سعید بن عبد الرحمن؛ ووثقه یحیی بن معینء قال العینيی: وآخرجە 
أبو حفص بن شاھین مرفوعاء اھ. 

قلت: وأخرجە البيھقي من حدیث إسماعیل بن بسام أبي إبراھیم 
الترجماني ثنا سعید بن عبد الرحمن عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر أن 
رسول اللہ قٍ قال: (من نسي صلاةاء الحدیث. ثم قال: تفرد أبو إبراھیم 
الترجماني بروایة هذا الحدیث مرفوعاًء والصحیح أنه من قول ابن عمر موقوفاء 
وھکذا رواہ غیر أبي إبراھیم عن سعیدء ثم أخرجهە من طریق یحیی بن یوب 
)0۱ دالمغنی؛ (۲/ ٣۳۳)۔‏ : 
(٢‏ (السٹن الکبری؛ (۷/٢۲۲)۔‏ 


(۳) معمدہ القاري) .)۱٢۹/٤(‏ 


۲ 
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وہ پا و کا و وی پر ھا تھے ھھ اوج رو توڑ رو کو و و ور و بے نو و نوا وہ و تو کو ور ۷ہ وو الو سوہ کو کک رو ار و و ا و رو و و ا مم ٭ 


ثنا سعید مثلهەء ولم یرفعهء ثم انت کلت زرام مَالك ین آئی وعد الله يَن 
عمر العمري عن نافع موقوفاً. 

قال ابن الترکمانی”'': الترجماني أخرج لە الحاکم في (المستدرك+ء وقال 
عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه وعن یحیی بن معین: لیس بە با٘س؛ وکذا 
قال أہو داود والنسائي؛ ذکر ذلك المزي في کتابه ومشھور عن ابن معین أنه 
إذا قال عن شخص: لیس بە باأس کان توثیقاً منەء ففي روایة الترجماني زیادة 
الرفع؛ وھيی زیادة ثقةء فوجب قبولھا علی مذاھب مل المقه والأأصول؛ ٹم 
علی تقدیر تسلیم أنه قول ابن عمر - رضي اللہ عنھما ؛ فقد قال الطحاوي في 
(کتاب اختلاف العلماء): لا یعلم عن أحد من الصحابة خلافه وکذا ذکر 
سوات لاق ا ٢و‏ اف 


وفيی (البرھان): لنا قوله پل : امن نسي صلاةۃاء الحدیث٠‏ رواہ 
الدارقطني ثم البيھقيی فی (سننیھما) عن إسماعیل بن إبراهھیم الترجماني عن 
سعید بن عبد الرحمن الجمحي؛ عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر؛ ورواہ 
مالك عن نافع عن ابن عمر موقوفاًء وصحح الدارقطني وأبو زرعة وغیرھما 
وقفەء واختلفوا في نسبة الخطاً فيی رفعه فمنھم من نسبه إلی الجمحي ومنھم من 
نسبه إلی الترجماني؛ ولا یخفی أن الرفع زیادةء وھي من الثقة مقبولةء وھما 
ثقتانء قال ابن معین وأبو داود وأحمد في الترجماني: لا بأس بەء وکذا وثق 
ابن معین والنسائيی الجمحي . ۱ 


فان قلتَ: لا یقاوم مالکكاً؟ قلتُ: إن المختار في تعارض الوقف والرفع 
لیس کون الاعتبار للاکٹر ولا للأحفظء وإن کانت مذاھب٠‏ بل للرافع بعد کونە 


.)۲۲٢٢ /۲( ا الجوھر النقيی علی ھامش السنن الکبری)‎ )١( 
۔)]٥۸/٦( انظر: (التمھید)‎ )۲( 


۳ 
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۸۵٥‏ ہہ وحذخني مَنْ مَالِكِ: یجول ہر سید غَ 
محمد بن یحپیٰ بن حبانء عن غمه وایع بن حبان؛ وی ہیا 


ثقةء وھذا لآن الترجیح بذلك هو عند تعارض المرویین؛ ولا تعارض في ذلك 
لظھور أن الراوي قد یوقف الحدیث وقد یرفعهء وقول حبیب بن سباعء وکان 
من آصحاب النبي قل: إن النبي لق صلی المغرب ونسي العصر فقال 
لأصحابه : (ھل رأیتموني ضننت العصر؟) الحدیث؛ رواہ >- قی اص۷ 
والطبراني في (معجمہ)ء وأعلَه في الإمام ا تق “ 

قلت: ابن لھیعة مختلف في توثیقهء وقال أبو داود عن أحمد: من کان 
مثل ابن لھیعة بمصر في کثرۃ حدیثہ وضبطه وإتقانه؟ وکذا وثقه غیرہ وضعفه 
آخرونء وقال ابن العربي بعدما ذکر تضعیف الروایات التي تمسك بھا 
الجمھور: فإذا لم یصح في الباب کلە شيء ففيه متعلقان من الأثر والنظرء أما 
الأآثر فقول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ الموقوف عليهء وھو أحق أن یتبع 
وأما النظر فقد کان المکلف خوطب بالصلوات فی أوقاتھا وآلزم اُداڑھا فلما 
نسي أداءھا بقیت في ذمته قضاڑھا علی الوجه الذي کانت ترتبت عليهء وإذا 
تکررت وکثرت عسر ضبط الترتیب فیھا وشق؛ فیسقط المشقة حسب ما قدرناہ 
فی (کتاب الإنصاف) وا أعل اھ. 

۵٥۵۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأآنصاري (عن محمد بن 
یحیی بن حبان) بفتح الحاء المھملة وشد الموحدة آخرہ نون؛ قال في 
تالاستذگارہ ۶ء مگلا روَاية یخبی: وتابعه طائفة من رواۃ فارطا وظیرہ 
ورواہ ابو مصعب وغیرہ في (الموطأً) عن مالك عن محمد بن یحیی؛ ولم 
یذکروا یحیی بن سعید؛ وذکر ابن أبي شیبة: ثنا یعلی بن عبید عن یحیی بن 
سعید عن محمد بن یحیی بن حبانء فذکر مثله سواء إلی آخرہ انتھی۔ 


(عن عمه واسع بن حبان) قال ابن رسلان: یحتمل الصرف؛ ومنعه نظراً 


.)۳۰۳/٦( )١( 


۹٤ 
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9 من حبن أو حبء انتھی. ابن منقذ 8-2 تھے ؤکسرو 
القاف: وبالڈال المعجمۂة اہن عمرو الأنصاری المازتي المدني؛ قال 
الزرقاني''': صحابي ابن صحابي؛ وقیل: بل من کبار التابعین الثقات؛ انتھی . 
وکذا قال الحافظ في (التقریب): وقال في اتھذیبه): ذکرہ البغوي في 
الصحابةء وقال: فی صحبته مقال: وقال العجلي : مدني تابعي ثقة وزعم 
العدوي أنه شھد بیعة الرضوان؛ انتھی. وعذّہ في ارجال جامع الأصول٢‏ في 
فصل التابعین وفي (الإصابة): واسع بن حبان بن منقذ الآأنصاري؛ قال 
العدوي : شھد بیعة الرضوان والمشاھد بعدھاء وقتل یوم الحرة؛ قال الحافظ : 
وھذا غیر الراوي فیما اأظن؛ لأنه مشھور في التابعین؛ وقد فرق بینھما 
ابن فتحون فی (ذیل الاستیعاب٢.‏ 

(أئه قال: کنت اصلي وعبد اللہ بن عمر) - رضي ال عنه ۔ الواو حالیة 
مد ظھر: آلی :جار القيةا تھا الاستناد ليتاء۔ رقال :العلاة اترزف''' فی 
شرح حدیث الآسراء: قوله قل: )(فإذا آنا بإبراھیم عليه السلام شاظس إلی 
البیت المعمور؛ قال عیاض: یستدل بە علی جواز الاستناد إلی القبلة وتحویل 
الظھر إلیھاء اھ. 

وقال القاری”' فی (شرح الشفاء): وفي استدلاله نظر؛ لاحتمال کون 
إبراھیم حینئذ متوجھاً إلی الکعبةء أو إلی العرش٠‏ أو باعتبار نظر ذي الجلال 
مع احتمال أن یکوٹ التقدیر مسنداً ظھرہ إلی شیء من آجزاء السماء آو إلی 
طرف بابھا متوجھا إلی البیت المعمورء اھ. وفیه ما فیە. 


)0أ اشرح الزرقاني) ( )۳۴ 


)٣۳(‏ (۳۷۰/۲)۔ 


نہ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٢٢(_._...._‏ باب (۳۹۵) حدیث 


۳۲ ' و" و اونت خی سے فِقَالُ 
الله بن عُمر: ما مك ا ضر عَن ببییگ؟ کال: ث۲ : 
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رابنت٤‏ فَانضرَفْت إِلَيكَء رھ زا اع ا وو ا و وا ا ا تو و ا و و کو و و و ا و و و دو و و ای 


رقاق الای ۷ نے مسری وف الاشرانہ تہ تاد انظجر آلی الک 
وإذا جاز فیھا ففي غیرھا آجوزء اھ. وفي الزرقانی علی (المواھب): قال 
الحافظ : فيه جواز الاستناد إلی القبلة بالظھر وبغیرہء لان البیت المعمور 
کالکعبة في آنە قبلة من کل جھةء وقد آسند إبراھیم ظھرہ إليهء اھ. 

وفال التلمساني : قیل : فیه دلالة علی أن الأفضل في غیر الصلاۃء اتا 
الظھر للقبلةء وقیل: الأفضل استقبالھاء ولعل إبراھیم أسند ظھرہ ت 
للمصطفی ویخاطبهء اھ. قال الزرقانيی: وقد یقال: إنما دل علی الجواز لا 
علی أنە أفضل؛ کیف وفي الحدیث: ‏ شرف المجالس ما استقبل بە القبلة' 
رواہ الطبرانی”' .0 

فائدة: صرح أُھل الفروع من ابن عابدین وغیرہ أن لا تقبل شھادة من 
یمد الرجل إِیھا ۔ 

(فلما قضیت) أي اأتممت (صلاتي انصرفت إليه) أي إلی ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ (من قبل) بکسر قاف ففتح موحدة أي من جھة (شقی 
الأیسر) علم من أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لم یکن في مواجھتەه بل کان 
في الجانب الأیسر (فقال عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ اختباراً لحاله 
ناس اٹ یری الانصراف یساراً أحق کما أُن بعضھم یری الانصراف إلی 
الیمین (ما منعك أن تنصرف عن) الصلاة إلی (یمینك) قال واسع : (فقلت:) 
ما قصدت الانصراف إلی الیسار خاصةء بل (رأأیتك) جالساً علی یساری 


(١)‏ فی نسخة: قال: قلت. 
)٢(‏ ف١(إکمال‏ إکمال المعلم) (۳۰۸/۱)۔ 
را طط صا لاق ۷ظ ۷۷ 


۲٢ 








۹ - کتاب قصر الصلاة فو في السفر_ متیذ باب .۳ حدیث 


قَال تد اللّ: فَنكَ ‏ فد ڑ ات أِنّ نا انا : ص2 ارت عَن 
وک دا 00۳ ک.. فَانصرف - خیث شثت إِنْ یت َ 


(فانصرفت إليك؛ فقال عبد الل) بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: (فإنك قد أصبت) 
حیٹ رأیت الانصراف إلی کلا الجھتین جائزاء ثم أراد ابن عمر ۔ رضی اللہ 
عنھما ۔ أن ینبّھه علی ما قال بعضھم من الانصراف إلی الیمین خاصة لئلا 
پحتج بە أحد بعد ذلك. 


فقال: (إِن قائلا) یعنی بعضھم (یقول: انصرف) بصیغة الأمر (عن یمینك) 
وأاخرج ابن أبي شیبة في (المصنف) بسندہ عن الحسن: آہ کات ستمعت: ان 
ینصرف الرجل من صلاته عن یمینە . 

قلت: ولا بعد في ان بعضھم کان یوجبه فحق الانکار عليهء ولما لم 
یصب ھنا القائل رد عليه ابن عمر فقال: (فإذا کنت تصلي فانصرف) عن 
صلاتك (حیث شئت) أجملە أولاً ثم فصلهء فقال: (إن شثت عن یمینك وإن 
قتففی سارق تال اوج ۳ 07 ھا اھ ات :لی :الم آن یع گا 
کیف یشاءء وأکثر العلماء علی أنه لا فضل في الس ات علن الس وانه 
کالانصراف إلی الشمال سواء ثم ذکر مؤیداتہ مرفوعاً وموقوفاء ثم قال: وکان 
الحسن وطائفة من أھل العلم یستحبون الانصراف عن یمینەء لحدیث آنس: 
أنە گلا کان ینصرف عن یمینهء ولیس فیھا حجة علی أنەه کان لا ینصرف إلا 
عن یمینەء وقد قال ابن مسعود: آکثر ما کان ینصرف قلا عن شمالهء انتھی . 

وتوضیح المقام في ذلك أن الإمام إذا فرغ من صلاته ینبغي لە أن لا 
یجلس مثل ما کان جالساً قبل ذلك؛ قال ابن العربي: فإذا سلم وثب ساعة 
یسلم ولا یستقر فی مکكانه اتفق عليه العلماءء وإن اختلفوا في تعلیلهء انتھی. 


"0+ 231۹2 ا(الاستذکار)‎ )١( 


۹۷ 





۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤(‏ باب (۳۹۰۵) حدیث 


مم ےم مم مھ مم مع وم دم مم مم مم وم ےم مم مم عم وم وھمم“ ےل یو مھ وم سے عم میم دی لی یھ 


قال العیني''': فالمستحب للامام أُن یقوم من مصلاہ عقیب صلاته کذا 

قاله الشافعي في (المختصر)ء وفي (الإحیاء) للغزالي: إن ذلك فعل النبي قَلةُ 
ذابق بکر وعمر - رضي اللہ عنھم ‏ وصححہ ابن حبان في غیر (اصحیحہ)؛ 
وقال النووي: عللوا قول الشافعي - رضي اللہ عنە ۔ بعلتین: إحداھما: ئلا 
یشك من خلفه هل سلم آم لا؟ الثانیة: لئلا یدخل غریب فیظنه بعد في 
الصلاةء فیقتدي. وقال صاحب (التوضیح): لکن ظاہر حدیث البراء: فجلسته 
ہین۔الضلیم والاتضراف قزیباً من السراء:یدل علی آئه لم یکن یئب ساعة 
ما یسلم بل کان یجلس بعد السلام جلسة. 

وفي (الذخیرة): اآجمعوا علی أنه لا یمکٹ في مکانە مستقبل القبلة 
وجمیع الصارات هن ذلْكَ سواء فإن لم یکن بعدھا تطوع إِن شاء انحرف عن 
یمینە أو یسارہء وإن شاء استقبل الناس بوجهە؛ إذا لم یکن أمامہ من یصليء 
وإن کان بعد الصلاۃ سنن یقوم إِلیھاء انتھی . 

وقال الحافظ'': الحکمة في استقبال المأمومین أن يُعلَمِھم ما یحتاجون 
إلیەء فعلی ھذا یختص بمن کان في مثل حالہ هٍ من قصد التعلیم والموعظة 
وقیل : الحکمة فیه تعریف الداخل بأن الصلاة انقضت؛ وقال الزین بن المنیر: 
استدار الإمام المأمومین إنما ھو لحق الإمامةء فإذا انقضت الصلاة زال السبب 
فاستقبالھم حینثذ یرفع الخیلاء والترفع علی المأمومین؛ انتھی . 

قلت: واتفقت فقھاء الأمصار علی أنه یستحب للامام الانحراف عن جهة 
القبلة کما تقدمء نقل الإجماع علی ذلك٠‏ وصرح بە أھل الفروع'' من الأئمة 


.)٥٦۹۹/٤( ععمد القاريی)‎ )١( 

۔)۳۳٣‎ /۲( افتح الباری)‎ )٢( 

(۳) انظر: (المغني) ١٥١٥ /١(‏ - ۸٦٥٤٢)ء‏ و(الشرح الصغیر؛ (۱/٣۳۱)ء‏ وافتح القدیرا (۱/ 
٥ء‏ وہبدائع الصنائع٤‏ (۳/۱٦٦)۔‏ 


۹۸ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤٢(‏ باب (۳۹۰) حدیث 


ال ہر و ھا و سی وہ سو با وع رھ سو و و وہ کو وک سے و و دو و چا بط کاو وا می مو جو وا ےی و و و و و ور ول لو ا و کو و و ںی و و کر 


وورد في ذلك روایات کثیرۃ؛ منھا روایات الانصراف عن الیمین والشمال؛: 
ومنھا روایات استقبال المأمومین إذا قضی الصلاة وغیر ذلك؛ والطرق في تلك 
الروایات شھیرۃ في الصحاح والحسان؛ واختلف شراح الحدیث ومشایخ 
الدرس فی محامل تلك الروایاتء فمنھم من حمل الروایات علی التوسع؛ 
فقالوا: یتخیر المصلي کیف ما یجلس منحرفاً إلی الجھتین أو إلی القوم وھو 
مختار مشایخيی ومختار (الذخیرة) کما تقدم عن العیني . 

وفی (البحرا“: إِن کان إماماً وکانت صلاة یتنفل بعدھا فإنه یقوم ویتحول 
عن مکانهء والجلوس مستقبلاً بدعةء وإن کان لا یتنفل بعدھا یقعد مکانهەء وإن 
شاء انحرف یمیناً أو شمالاً وإن شاء استقبلھم بوجھه إلا أن یکون بحذائه 
مصلء انتھی . 

وقال في (البدائع)''': إذا فرغ الإمام من الصلاة فلا یخلو إما إن کانت 
صلاة لا تصلی بعدھا سنةء أو کانت صلاة تصلىی بعدھا سنةء فإن کانت صلاۃ 
یشتغل بالدعاء إلا أنه یکرہ المکث علی هیئته مستقبل القبلةء لروایة عائشة: 
أن النبي گلا لا یمکٹ في مکانە إلا مقدار أن یقول: االلھم أنت السلام) 
الحدیثء وروي جلوس الإمام فی مصلاہ بعد الفراغ مستقبل القبلة بدعة ولآن 
مکثە یوھم الداخل أنە في الصلاۃء فکان المکٹ تعریضاً لفساد اقتداء غیرہ بەء 
فلا یمکٹ؛ ولکنە یستقبل القوم بوجھه إن شاء إِن لم یکن بحذائه أحد یصليء 
لما روي أنە قللهُ إذا صلی الفجر استقبل بوجھه أصحابه؛ وقال: ھل رأی 
اأحدکم رؤیا؟ وإن شاء انحرف لان بالانحراف یزول الاشتباہ کما یزول 
بالاستقبال؛ وھو مخیر إن ٹتاء انحرف یمنة ویسرهة هو الصحیح؛ لآن المقصود 
من الانحراف زوال الاشتباہء انتھی . 
)١(‏ ہدائع الصنائع٢‏ (۳۹۳/۱). 


۹ 








۹ کتاب قصر الصلاة ذ في السفر_ ()٢٤(‏ باب انی حدیث 


پہ مہ ہہ ہک ہہک ٹ ‏ ہر 00 0ا 0اس 0 0201 سس1 ا 0 ا ا ا اق 0 00 ا 0 ا 0 ا ظ0 2ظ 2ظ 2ظ 022 ظ0 2ظ ا ا ا 


وَناق این الا : وکان قُ إِذا سلم استغفر ثلاثاء وقال: ہاللھم أنت 
الانتقال إلی المأمومینء وکان ینفتل عن یمینه وعن یسارہ ولا یخص ناحیة 
منھم دون ناحیف انتھی ۔ 

وفي (العیني!''' عن (التوضیح): إذا أراد الإمام أن ینتقل في المحراب 
ویقبل علی الناس للذکر والدعاء جاز أن بنتقل کیف شاءء والأفضل أن یجعل 
یمینه إلیھم ویسارہ إلی المحراب؛ وقیل: عکسہهء وبە قال أبو حنیفةء انتھی۔ 
وإلیه یشیر تبویب اہن تیمیة فی (المنتقی) إذ ہژب أولاً (الانحراف والاستقبال)ء 
ثم بب اجواز الانحراف یمیناً وشمالاً١ء‏ ومنھم من فرق بین محامل الروایات 
بأن حملوا روایات الانصراف علی الذھاب إلی البیتء وقالوا: سنة الجلوس 
استقبال الممومین و الانصراف لی موضع الحاجة یمنة أو یسرۃ وھو مختار 
بعض مشایخ الدرس . 
لاستقبال المأمومین اوالانصراف) أي لحاجته اعن الیمین والشمال)ء والظاھر 
أنه أخذہ عن کلام الزین بن المنیر کما حکی عنه الحافظ''ء إذ قال: جمع أي 
البخاري في الترجمة بین الانفتال والانصراف للاٍشارة إلی أنه لا فرق في 
الحکم بین الماکث في مصلاہ إذا انفتل لاستقبال المأمومین وبین المتوجه 
لحاجته إذا انصرف إلیھاء انتھی . 

ومنھم من أوْل حدیث سمرة: (إذا صلی صلاة أقبل علینا بوجهه) إلی 
حدیث البراء بلفظ : ١أحببنا‏ ان نکون عن یمینە فیقبل علینا بوجهه). 


)١(‏ ززاد المعاد؛ (۲۸۵/۱)۔ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (٤/۵۹۹)۔‏ 
(۳( (فتح الباريی) (۲/ ۳۳۸). 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٤٢(‏ باب (۳۹۰) حدیث 


أَييدء عَنْ رَجْل مِنّ 0ھ+ھ--ئط 2 ۳ یه کت ان ان ٣"‏ وت 


ص2 0 ےل 
حر بن اف 00000000000۴ 00 ا ا ا ا ا ا ایر و یر رر رہ یں رر رر رٹ رہش 


ثان ال گاز ۰۷ مکن جک سی 7 حس بأنه کان تارۃ یستقبل جمیع 
ات رتارو سمل آمل :الہ آرحمنل عورتا الب مرا لحلیث 
یرکون الزاد آئل:علاء ای علی متا إذ اه کان صلی نی الین 
فقال: ذلك باعتبار من یصلي في جھة الیمینء انت 

والأوجه عندي کما بظھر بملاحظة الروایات الواردة في الباب ان 
لاس اک لئ الضول غد:العلاف ۷ ٹس پالغاوی مرن ولا ‫الامات 
إلی موضع الحاجة؛ بل هو أعم منھماء وکان من عادته الشریفة لا إذا سلّم 
انحرفہ فإن کان إذ ذاك شيء یتعلق بالکلام مع القول کما في صلاة الصبح إذ 
یسل عنھم الرؤیاء وکما فی صبیحة الحدیبیة إذ اأخبرھم ما قال ربنا سبحانه 
وتقلدس : (اصبح مؤمن بي وکافرا. 
مثل حالہ گل من قصد التعلیم والیرعظة ول آشار ثّویت الپھٹی''' إذ قال: 
ےی يَوچَھا صصص٘"٘۰+) تا 0 
متا او یذدھب ت موضع 05 5 2۷۵" روایات الانصراف درا 
الحالین معاء وبعضھا یختص بحال دون حال؛ فإن روایة البراء المذکورة لیس 
فیھا إلا الجلوس منحرفاً إلی الیمین . 


1٦‏ ۰ذ (مالك: عن هشام بن عروۃء عن بی عن رجل من المھاجرین 
لم بر بە باسا أنه) أي ذاك المھاجري (سأل عبد الله بن عمرو بن العاص) بدون 
)١(‏ یل الأوطار؛ /٢(‏ ١٥۱).۔‏ 
(۲) (السنن الکبری) (۲/ ۱۸۷)۔ 


۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر انت ...7 (۳۹۲) حدیث 


ہم مھ مھ مم ام مم مم مم مم رم مھ و مم مم مم مد مم مم مم مم مم موم میم مم می یمم وم دی 


الیاء 'في النسخ الھندیةء وباثباتھا فی نسخة الزرقاني والباجي؛ وتقدم أن مختار 
الزرقانيی والنووي إثبات الیاء واختار القاريی حذفھا. 


ٹم اختلف في سند ھذا الحدیث في محلین: الأول ما في (الاستذکار؛٭'' 
دون الزرقانيیء فقال: ھکذا في (الموطأ) عند جمیع الرواۃء ورواہ وکیع 
وعبدة بن سلیمان عن هشامء قال: ثنا رجل من المھاجرین وبعضھم یقول: عن 
هشام عن رجل من المھاجرین؛ ولم یذکروا اعن أبیەاء وزعم مسلم ان مالکاً 
وھم فیەء وأن وکیعاً ومن تابعه أُصابواء وھذا عندي ظنْ وتوهَمٌء ولا دلیل 
عليەء ومعلوم أن مالکاً أحفظ ممن خالفه في ذلك وأعلم بھشامء ولو صح 
ما ینقله غیر مالك عن هشام ما کان عندي إِلا وھماً من ہشام انتھی. 


وحاصل ھذا الاختلاف ُن بعضھم ذکروا في الحدیث واسطة عروة 
وآخرون لم یذکروھا. ومال مسلم إلی وھم مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ ومال ابن 
طضبت ال الی آن روایة من خالفه وھمء ولو صح فالوھم من ھشام دون مالك: 
وحدیثا عبدة ووکیع أخرجھما ابن أبي شیبة في (مصنفہه عبدة عن هشام 
حدثني رجل سأل عبد اللہ بن عمر عن الصلاة فی أعطان الابل؟ قال: فٹھاہ 
وقال: صلٗ في مراح الغنم. والثانیء ما ذکراہ معاً فقالا: ورواہ یونس بن بکیر 
عن ھشام عن أبیه عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: (صلوا فی مراح الغنم ولا 
تصلوا في ۔معاطن الاإبل) والصواب في إسنادہ عن هشام ما قاله مالكء وأما 
وی یا فلیس بالحافظ؛ انتھی. زاد الزرقانيی: ولا یحتج بە فیما خالفه فیه 
مالك: انتھی . 


وحاصل ھذا الکلام الاختلاف في رفع الحدیث ووقفہ: فإن مالكاً وقفہ 


۔)۳۰٣٣/(‎ )١( 
.)۲٥٢ /۹( انظر: ترجمته فی (سیر أعلام اللبلاء؛‎ )۲( 


۲ػک 














ویونس رفعەء ورجح الزرقاني روایة مالكء وقال ابن عبد البر: مثل ھذا الفرق 
لا یدرك بالرأيء یعني فھو مرفوع حکماء وقال العیني: وذکر أحمد في 
یك1 سارک عافد نت التاصسص> آ3 النبي قَاُ کان یصلي في 
مرابض الغنم ولا یصلي في مرابد الإبل والبقرء وأخرجه الطبراني؛ ولفظە: 
الا تصلوا في أعطان الإبل وصلوا في مراح الغنم)ء انتھی. 

ٹم قال الزرقانی''': نعم جاء مرفوعاً من حدیث أبي ھریرۃ والبراء وجابر 
وغیرھم بأسانید حسان عزاھا الزرقاني إلی مخرٌّجیھاء فارجع إليە إِن شئت . 
ولا یحتاج إليه؛ لن الروایة مشھورةء وبسط العیني الکلام علی طرقھا 
ومخرجبھا . 

(أأصلي) بالھمزتین في آکثر النسخء الاولی استفھامیةء وفي بعض النسخ 
بحذف حرف الاستفھام: (ني عطن الإبل؟) قال في (الاستذکارا''': عطن 
الإابل بروکھا عند سقیھاء لانھا فی سقیھا لھا شربتان ترد الماء فیھا مرتین: 
فموضع بروکھا بین الشربتینء هو عطنھا لا موضع مبیتھاء وموضع مبیتھا 
مراحھاء کما مراح الغنم موضع مقیلھاء وموضع مبیتھاء انتھی . 

وقال المجد: العطن محرکة: وطن الإابل ومبرکھا حول الحوض؛ 
ومربض الغنم حول الماء جمعه أعطان کالمعطن جمعه معاطن؛ انتھی. 


وقال القاری'': المعاطن جمع عطن وھو مبرك الإبل حول الماءء قاله 
الطیبي. وقال ابن الملك: جمع معطن: بکسر الطاء وھو الموضع الذي تبرك 
فیه الإبل عند الرجوع عن الماء؛ ویستعمل في الموضع الذي تکون فيه الإبل 
باللیل أیضاء ویؤیدہ حدیث مسلم: ٢نٹھی‏ عن الصلاة في مبارك الإبل)ء انتھی . 


.)۳٣٣/۱( )١( 
(۳۰۷/1)۔‎ )۲( 
.)۲۱۸/۲( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 








۹ ۔ کتاب قصر الصلاۃ فٍ فی السفر_ تید باب (۳۹۲) حدیث 


أُخرجه ابو داود فی : ٦۔‏ کتاب اض ات ٥۔‏ باب الٹھيی عن الصلاۃ فی 
مبارك الڑبل ۔ 

(فقال عبد ال۵) بن عمرو: (لا) أي لا تصل فیھاء قال الباجی!'' 
لا خلاف بین العلماء فی کراھیة الصلاۃ فی عطن الإبلء انتھی. قلت: وکذلك 
عند الحنفیة کما صرح بە ابن عابدین وغیرہء وسیأتي جر و ہت 
الصلاة أم لا؟ (ولکن صل) بصیغة الأمر (في مراح الغنم) بضم المیم مجتمعھا 
می نی اض التبارََ وموضع مبیتھا زاد عمرو ٤‏ : حکم مراح الغنم مع أنە لم یکن 
فی السؤال لی علی الفرق بیٹھما۔ 

قال في (الاستذکارا''': تنازع العلماء في | لمعنی الذي ورد لە هذا الحدیث 
من الفرق بینھماء فقال بعضھم: کان یستتر بھا عندالخلاءء وقال آخرون: إنھا لا 
تستقرّ في عطنھا ولھا إلی الماء نزوغٌء فربما قطعت علی المصلي صلاته ومجمت 
عليهء واعتلوا بما في بعض الأحادیث فاِنھا چنٌّ خلقت من الشیاطینء أو علقةۃ9'' 
الشیاطینء وغیر ذلك من الروایات؛ انتھی . والزرقانيی ضعف الأآول ورجح الثاني . 

قال الباجی: فعلی الأول تجوز الصلاة إذا أمنت النجاسة ببسط ثوب أو 
تیقن طھارةۃء وقال بعضھم: لأنھا خلقت من الشیاطین کما ورد وعلی ھذا 
فیمنع الصلاة بکل وجەء قد روی ابن القاسم عن مالك لا یصلي فیھا وإن لم 
یجد غیرھاء وإن بسط ثوباً. وقال بعضھم: إن المنع من ذلك أن نفارھا جنایق 
فیمنع إتمام صلاته فعلی ھذا لا یصلی فيھا ما دامت فيھا وإن تیقنت الطھارةق 
ویصلي بعد أن تزول عنھاء وقال قوم: المنع لثقل رائحتھاء والصلاة سُنَّتْ لھا 
الظائق َفطث الساع سا اک 


)١(‏ االمتقیٰ؛ (۱/ ۳۰۲)۔ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکارا (٦/۳۰۸)۔‏ 
)٣(‏ في (الاستذکار؟ من عنان الشیاطین . 











و ےھ بر ےم ے پ ےھ یم مھ وم ےم ےی سب ےم یم ھ ےم ےھ سمل یو ےم ے مھ ےی یم ہپ اس سم > اس مھ و ے لے مم مم لے عم ہه عہعا یم 


وبسط العلامة العینی''' الکلام علی ألفاظ الروایات في الباب وطرقھاء ثم 
قال : فھذا یدل علی أن الإبل خلقت من الجن علی الصحیح من الأقوالء وعن 
ھذا قال یحیی بن آدم: جاء الٹھي من قِبّل أن الإابل یخاف وثوبھاء ألا تری أنه 
یقول: إنھا جنء ومن جنٌ خلقتء واستصوب مذا أیضاً القاضي عیاض'''. 

وذکر أیضاً أن علة الٹھي ثلاثة أوجوٍ أآخری؛ أحدھا: ما قال شریيك بن 
عبد الله : إن آصحابھا من عادتھم التغوط بقرب إبلھم والبولء فینجُسون بذلك 
أعطان الإبل؛ فنّھي عن الصلاة لذلك؛ لا لعلة الإبلء ومذا بعید مخالف 
لظامر الحدیث . والوجه الٹانی : أن علة الٹھی ھی کون أبوالھا وأرواٹھا فی 
ساجھاہ مڈانھست اسان ا . ۱ 

والثالٹ: ما ذکرہ یحیی بن آدم ان العلة فیھا الخوف من قبلھاء کما 
تقدم . وقال الطحاوي: إن کانت العلة ما قال شریك؛ فالصلاةۃ مکروھةء حیث 
زکرت االفقاظ رات ل:شراء اق خطا آر غرت راف قانت ما قال یی فالضادة 
ہقاف خی :لشوس نراف کات عظطتا ارت ا 

ثم اختلفوا فيی معنی قوله عليه السلام: (إنھا من الشیاطین). قال 
العراقي: یحتمل أن یکون علی حقیقةء واإنھا آنفسھا شیاطینء وفي روایة أحمد 
باإسناد صحیح افإنھا خلقت من الجن)ء وقال ابن عابدین : الظامر فی معناہ 
اُنھا خلقت علی صفة تشبھھم من النفور والإیذاءء وبھذا فارقت الغنمء ویظھر 
من التعلیل أنە لا کرامة في معاطن الإبل الطاهرة حال غیبتھاء واستشکل 
بعضھم التعلیل ہما ثبت أنہ قلِ کان یصلي النافلة علی بعیرہء وفرق بعضھم بین 
الواحد وکونھا مجتمعة بما طبعت عليیه من النفار المفضي إلی تشویش القلب 
بخلاف الصلاةۃ علی المرکوب منھاء اھ. ۱ 


.)٦۳۸/۳( انظر : (عمدۃ القاري)‎ )١( 
۔)٤٤/٢( اف رد المحتار علی الدر المختارا‎ )٢( 


یْٰٰ 








٣‏ ہہ ہہ ہہ ٹہ کٹ کٹ ہک کہ کٹ کٹ ٹک کک 0 و 2تس تسس سس سس سم 1اا 


قال في (الاستذکارا''': واختلف العلماء فی من صلی في أعطان الإبلء 
والموضع طاھۃ سالمٌ من النجاسةء فقال أھل الظاہر: صلاته فاسدة للٹھي . 

وفي (الإکمال): فإن صلی بھا فروی ابن حبیب یعید آبداء وقال 
الأورہای الوقت؛ اھ. 

قال ابن عبد البر: وقال آکثر العلماء: بئس ما صنع إذا علم بالنھي: 
وصلاته ماضیة إذا سلم مما یفسدھا من نجاسة أُو غیرھاء لن النھيی عندھم 
معناہ ما ذکرناء ولا أعلم أحداً أجاز الصلاة في أعطان الإبل إلا ما روي عن 
جندب بن عامر السلمي؛ أنه کان یصلي في أعطان الڑبل ومرابض الغنمء وھذا 
لم یسمع بالٹھي؛ والل أعلمء انتھی. قلت: أو جعل النھي ڑا 

وقال العیني''' بعد ذکر التعارض بالحدیث الصحیح المشھور: ١‏ 
لي الأرض مسجداً وطھوراً): فعمومه یدل علی جواز الصلاة في أعطان الإبل 
رتا بعد ان کانت طاھرةء وھو مذھب جمھور العلماء؛ وإليه ذھب 
أبو حنیفة ومالك والشافعي وأبو یوسف ومحمد وآخرون وکرھھا الحسن 
البصري وإسحاق وأبو ثورء وعن أحمد في روایة مشھورة عنە: أنه إذا صلی 
فی أعطان الڑبل فصلاته فاسدةء وھو مذھب أھل الظاھرء اھ. 


ولا تعارض بین ما قاله العیني وابن عبد البر لأن الجواز یجتمع مع 
الکراهة التنزیھیة. قال ابن رشد'”: أما المواضع التي یصلی فیھاء فإن من 
الناس من آجاز الصلاة 080099 وھ ین اش 
وو اھ چا وضع ومنھم من استثنی المقبرۃ فقط ومنھم من زاد الحمام 
ضا 


.)۳۰۹/٦( )١( 
.)٦۴۸ /۳( عمدہ القاريی)‎  )٢( 
لہدایة المجتھد١ (۱/ ۱۱۷).۔‎ )۳( 




















یھ ےپ وم ےم و ےا مج ےھ ےی ہے مھ یم ےد مھ مو ےد ےھ ےم ےم دو اع ےھ وم ےم ےم وو یہ دے م ےم مم ما مم مو مم ھ٭ 


وسہب اختلافھم تعارض ظواھر الآثار فی ھذا الباب؛ وذلك أن ھھنا 
حدیثین متفق علی صحتھماء وحدیثین مختلف فی صحتھماء آما الأول فقوله: 
(جعلت لی الأأارض سذ زطوراك وقوله عليه السلام : (اجعلوا من صلانکم 
فی بیوتکم) وأما الغیر المتفق علیھماء فما روي عن الٹھي في سبعة مواطن: 
خرجه الترمذي؛ وما روي في المنع في أعطان الإبلء فذھب الناس فیھا ثلائة 
مذاھب؛ لھا مذھب الترجیح والنسخ؛ والثانی مذھب بناء الخاص علی 
العامء والثالث مذھب الجمعء فقال: أحادیث الٹھي محمولة علی الکرامة؛ 
والاول علی الجوازء اھ. 

وقال البیھقي : قال الشافعی: آکرہ لە الصلاة في أعطان الإہل وإن لم 
یکن فیھا قذرہ لنھي النبي قيُ فإن صلی اجزأہ؛ لآن النبي ليٍ صلیء فمر به 
شیطانء فخنقهہ حتی وجد برد لسانه علی ید ولم یفسد ذلك صلاتهء ٹم خرّج 
البیبھقی سندہ. 

وقد استدل الطحاوي علی جواز الصلاة فی أعطان الاإبل بصلاته ہا 
علی بعیر وإلی راحلته؛ وبوٗب البخاري فيی صحیحہهہ (الصلاۃ فی موضع 
الإبل) وأورد فیه حدیث الصلاة إلی البعیرء کأنە أشار إلی الجواز. 

قال الحافظ*'': كأنه یشیر إلی أن الأحادیث الواردة في التفرقة لیست 
علی شرطہه؛ لکن لھا طرق قویة اھ. 

قال الباجي'': والصلاة في مراح الغنم جائزة لسلامتھا من العلل؛ 
ولا خلاف في ذلك نعلمهء ١اھ.‏ وقال القاري: وأصحاب الغنم کانوا ینظفون 
المرابض؛ فأبیحت الصلاة فیھا لذلك؛ وإليه ذھب ابو حنیفةء ھ. وعدً فی 


.)۵٢۷ /۱( (فتح الباری؛‎ (١) 
.)۳۰۳/۱( االمتتقی)‎ )٢( 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢٤٢9(‏ باب (۳۹۲) حدیث 


مھ مم مو یل مو ومادنلم ہم مھ مم وھ می مم د٤ع‏ مد و ےم و ےم ےم وس دم وھ جا ودمدےھ ےّاععیمی+ دع یپ+مےہهھ 


(الدر المختار) معاطن الغنم في المواضع التي تکرہ فیھا الصلاۃء لکن حکی 
ابن عابدین عن (الاحکام) للشیخ إسماعیل عن (الملتقط): أنھا لا تکرہ. 

ثم اختلفوا في مرابد البقرء ھل تلحق ہمرابد الغنم أو بمرابد الإبلء قال 
الباجي: یجب أن تجري البقر مجری الإبلء وقال العیني*': ذکر أبو بکر بن 
المنذر أُنھا ملحقة بمرابد الغنمء فلا تکرہ الصلاۃ فیھاء فإن قلت: فيی حدیث 
عبد الل بن عمرو فی (مسند أحمد) إلحاقھا بالإبلء قلت: فی إسنادہ ابن لھیعة 
والکلام فيه ھ اٰھ. ۱ 

رقال:الساظ بت تک العایت: اھر ہکوہ حتف لے اذ 
ان حکم البقر حکم الإبل بخلاف ما ذکرہ ابن المنذرء اھ. وعدً فی (الدر 
المختاره معاطن البقر في المواضع التي تکرہ فیھا الصلاة. قال ابن عابدین : 
لم أر من ذکرہ عندناء نعم ذکر بعض الشافعیة أن نحو البقر کالغنمء وخالفه 
بعضھم اھ. 

قال الباجيی'': ویدل جواز الصلاةۃ في مرابض الغنم علی طھارة أبوالھا 
وبعرھاء وکذلك کل ما یڑکل لحمهء وبذلك قال مالك وأحمد بن حنبلء وقال 
ابو حنیفة والشافعي ۔ رضي اللہ عنھما ۔: أبوالھا نا ودلیلنا الحدیث 
المتقدمء انتھی . ١‏ 

قلت : واستدل بذلك الإمام البخاري وغیرہ أیضاً علی طھارة بول ما یڑکل 
لحمهء وتقریر الاستدلال بأن المرابض لا تخلو عادة من ذلك؛ فإجازته 8ل 
کان إذناً معھاء وأنت خبیر بأن الاستدلال لا یصح لأن الٹھي والإذن معلل 
بالأذی وعدمه؛ ولا تعلق للحدیث بالطھارۃ والنجاسة. 
)١(‏ 'عمدۂ القاری؛ (۳۹/۳٦٥)۔‏ 
0(٢)‏ تح الباريی) (۱/ .)٥۵٢١۷‏ 
(۳) ا المنتقی) (۱/ ۳۰۳). 








۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢(‏ باب (۳۹۲) حدیث 


پل و یم ہے و ےمم یھی دم ے جم لے دھ وعے و دم رو مب لے رھ لم ےه لم مم رو ٤ع‏ مم مم م۵ ادھھ 


قال الحافظ في (الفعح۲''۷: والتمسك بعموم حدیث أبي هریرة الذي 
صححہ ابن خزیمة وغیرہ مرفوعا بلفظ : (استنزھوا من البول؛ فإن عامة عذاب 
القبر منه) أولی؛ لأنه ظاھر في تناول جمیع البوالء فیجب اجتنابھا لھذا 
الوعید وقال أیضأً: لیس في الحدیث دلالة علی طھارۃة المرابض؛ لان فیه 
النھي أیضاً عن الصلاة في المعاطنء فلو اقتضی الاإذن الطھارۃ لاقتضی النھي 
التنجس؛ ولم یقل أحد بالفرق لکن المعنی في الإذنء والٹھي بشيء لا یتعلق 
بالطھارة ولا النجاسة اھ. 

وقال في (البدائع)'': أما الأبوال فلا خلاف في أن بول ما لا یؤکل 
لحمه نجس؛ واختلف فی بول ما یؤکل لحمه: قال أبو حنیفة وأبو یوسف 
عو کال مہ واسف واحتج بقصة العرنیین'''. 

ولھما حدیث عمار: إنما یغسل الثوب من خمس؛ وذکر من جملتھا 
البول من غیر فصلء وقوله عليه السلام: (استنزھوا من البول) من غیر فصل؛ء 
وقوله تعالی: هإوَتَوَمُ عَليھۂُ الحََيكَ4ء ومعلوم أن الطبائع السلیمة تستخئہ 
وتحریم الشيء لا لاحترامہ تنجیس لە شرعاأء ولآن معنی النجاسة فيه موجود 
وھو الاستقذار الطبعي لاستحالته إلی فسادء وھي الرائحة المنتنةء فصار کروئە 
وکبول ما لا یڑکل لحمه. ۱ 

وأما الحدیث؛ فقد ذکر قتادة أُن النبی قلُ أمر بشرب البانھا دون 
أبوالھاء فلا یصح التعلق بەء علی أنه "۲" عليه الصلاة والسلام علم 
بالوحي شفاءھم فيهء والاستشفاء بالحرام جائز عند التیقن لحصول الشفاء 


فی ھ. 


.)۳۳٣ /۱( اافتح الباريی)‎ (١) 
۔)۱۹١/١(‎ )۲( 
.)۱٦۷١( ومسلم‎ )۵٦۸٥( آخرجه البخاري برقم‎ )۳( 


ا 








۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٤(‏ باب ۳۴۹۷۸۰۷ حدیث 


۰۷۔ وحذثخني مَنْ مَالِكٍِ؛ عن ابْن مُیاب؛ عَن 
مو 0/0 07 100 ا اہ ای ےی رک کر فو نیا5 
٠‏ قَالَ 7 ہئ المَعْربٔء ِا فَاتَنْكَ مت كت : نے وو اتی 


وبسط الحافظ في (النفتں٭'' عدم الاستدلال بالحدیث؛ وحدیث عمار 
أخرجه الدارقطني وابن عدي في (الکامل) والیزارء وبسط الزیلعي الکلام علی 
رد ما أوردوا عليه وأخرجه اتا الطبرانيی في الکبیر) و (الأوسط) وأبو یعلی 
الموصلي کما في ١جمع‏ الفوائدء والبيھقي والعقیلي في (الضعفاء)ء وأبو نعیم 

فی (المعرفة)ء وأثبت الطحاوي والحافظ في (الفتح) أن قصة العرنیین منسوخة 
وبسطا الکلام علی ذلك . 

وأآخرج ابن أبيی شیبة الآثار المختلفة في الباب من الطھارة والنجاسة؛ 
وفیما ذکرنا کفایة لھذا المختصر؛ والیبسط فی المطولات؛ وقال ابن عابدین 
قوله هُ: (اتقوا البول فإنه ول ما یحاسب بە العبد في القبر رواہ الطبراني 
باسناد حسن . 

١۷‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب) 
بکسر الیاء وفتحھا (أنه قال: ما) استفھامیة بمعنی أیٌْ (صلاةۃ یجلس) بہبناء 
المجھول (فی کل رکعة منھا) قاله علی وجهە الاختبار لآصحابہ وتدریبھم فيی 
المسائلء وھذا باب من أبواب آداب العالم والمتعلمء وبوّب البخاري في 
(اصحیحہا''' اطرح الإمام المسألة علی أصحابه لیختبر ما عندھم من العلم) 
واونذ فِه حدیث ابن عمر قال النبي گا : (إن من الشجر شجرة ا یسقط 
ورقھاء حدّثونيی ما ھی؟) الحدیث ۔ 

(ثم قال سعید) بنھسه إٰذا لم یجب اُصحابہ اِنھا (ھي المغرب إذا فاتتك 
منھا رکعة) فیجلس في کل رکعة منھا ولا خلاف ہین العلماء ء فيی ذلك؛ قاله 


)١(‏ (۳۳۸/۱ وما بعدھا)۔ 
(۲) ا صحح البخاري مع فتح الباريی) (۱/ .)٦۱٤١۷‏ 


فبَھ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر ر4٢4‏ باب (۷) حدیث 


ا مات کا 
ان عبد ال راتا وزادا و كدلكَ ادا فاتتكذ منھا 2027 وأدرکت مع 
الإمام رکعة واحدة فقط عند جمھور العلماء الا ما رويی عن جندب؛ اد ادرك 
هو ومسروق رکعة من المغرب؛ فقعد مسروق في کلھن: 74ء0202 

فراغ الامام إلا فی آخرھن؛ قَذْکرا اون مسعود: فقال: کلاکما محسن ولو 
کنت صانعاً لصنعت کما صنع مسروق؛ قال او وق ا ۳ وجند وا 
پتابع عليه الا نہ قد جوز ابن مسعود فعلہ وإن کان الاختیار خلا فه . 


(وکذلك سنة الصلاۃ کلھا) پشکل هذہ العبارۃ جداً لأن الصلاة الرباعیة لا 
یجلس في کل رکعة منھا بفوت رکعة منھاء واختلفت النسخ في ذکر هذہ 
العبارۃء ففي النسخ الھندیة ذکرت قبل ذلك؛ قال مالك: وکذلك إلخء فعلم ان 
ذلك من کلام الإمام مالكء ولیست لفظة قال مالك في النسخ المصریةء بل 
هي مذکورة فی ذیل أثر ابن المسیب . 


واختلف شراح (الموطاً) أیضاً فجعلھا ابن عبد البر في (الاستذکارا''' 
قول سعید بن المسیب؛ وتبعه الزرقاني؛ فقالا: آما قول سعید: وکذلك سنة 
الصلاة کلھا إنما راد أن سنة الصلاةۃ کلھا إذا فاتت [المأمومَ] منھا رکعة أن 
یقعد إذا قضاھاء لأنھا آخر صلاتهء انتھی . 


وبھذا شرحه الباجي إلا أنه جعلھا قول مالك؛ فقال: أما قول مالك: 
وکذلك سنة الصلاة کلھا یعني ان من فاته من الصلاة أي صلاة کانت رکعة فإنه 
یجلس فیھا لأنھا آخر صلاتهء ومحل لجلوسه لسلامه؛ انتھی. فعلی ھذہ 
الأقوال کلھا یکون التشبیه لمجرد الجلوس في آخر الصلاة لا في أن یجلس في 
.)۴۱۰/٦( )١(‏ 

۔)۳٦٣‎ /۱( انظر ترجمتہ فی : (أآسد الغایة؛‎ )٢( 
- ج ۸۹ہ‎ .(|٠|۸ 

















۹۔ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )٢٢(‏ باب (۷) حدیث 


رپ پ کٹ یی و پ ‏ پ ‏ 0 0 1 و- 1 ۹9۹“"٘1۰., 9991 ٗوّ٘وىٰو9‌ٔ 0م "َ۰ 


گل کت راہ ان عق ای اھالا اسر ثقالہ ول ان یکو آراج تل 


وذلك سنة الصلاةۃ کلھاء أي سنُ صلاۃِ المغرب وحدھا الجلوسُ في کل رکعة 
منھا لمن فاتتہ منھا رکعة أو اُدرك منھا رکعة؛ واللہ أعلم انتھی ۔ 


والأوجه عندي أن التشبیه في مجرد الجلوس باتباع الإمام وإن لم یکن 
هذا موضوع جلوس المأموم وھذا سنة الصلوات کلھاء فمن فاته رکعة من 
الرباعیة وغیرھا یجلس في ثانیة الإمام اتباعاً لەء کذلك من أدزك رکعة من 
الرباعیة وغیرھا یجلس حیث ما یجلس الامام. 


قال الباجي''': وإنما تصیر الرباعیة جلوساً کلھا إذا فاتتہ رکعة ثم أدركع 
الثانیةء ثم فاتتہ بقیة الصلاة برعاف أو غیرہ؛ وإذا أدرك المقیم من صلاة مسافر 
رکعةء فقد قال ابن المواز وابن حبیب : تصیر الجلوس کلھا لأنه جلس مع 
الإمام في ثانیة الإمامء وھي آولا ثم جلس في ثانیتەء ثم جلس في ثالثتەء 
لان منھا یقوم إلی القضاء ولا یقام إلی القضاء إلا من جلوس؛ ثم یجلس في 
الآخرۃ لانھا رابعةء وقال سحنون: یقوم في الثالثة ولا یجلس؛ انتھی. 

قلت: والجمھور موافق لقول سحنونء وبە قالت الحنفیة. قال في (الدر 
المختارا: فمدرك رکعة من غیر فجر یأتي برکعتین بفاتحة وسورۃة وتشھد بینھما 
وبرابعة الرباعي بفاتحة فقطء ولا یقعد قبلھاء انتھی . 

والمسافر خلف المقیم صار فرضه أربعاً للتبعیة نعم یمکن عند الحنفیة 
صورة آخری یجلس فیھا في کل رکعة من الرباعیةء وهھي ما فی (الدر 
المختارا''' إذ قال: لو استخلف الإمام مسبوقاً أو لاحقاً آو مقیماً وھو مسافر 
صحء ولو جھل الکمیة قعد في کل رکعة احتیاطاًء 


.)۳۰۳ /۱( االمتتقی)‎ )١( 
۔)٤٤٤/٣(‎ )۲( 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )2 باب (۳۹۸) حدیث 


اوس اع 
اتی عل غٹرر ہي شلام لقن بی قَتاتة ۔. 70000 ایا 


قال ابن عابدین : فيه إجمالء وبیانه کما ففيی لس نہ علم کمیة صلاة 
الاما وکانوا کلھم کذلك أَي مسبوقین ابتداً من حیث انتھی إليه الاما وإلا 
ام رکعة وقعد ثم قام وأتم صلاة نفسه ویقعد علی کل رکعة ولا یتابعه القوم 
بل لیصلون بعد فراغە وحداناء انتھی . 


)٢٢(‏ جامع الصلاة 

قال الزرقانی''': کأنٌ مغایرۃ ہذہ الترجمة التي قبلھا اعتباریةء وھي أن 
الأحادیث الق اُوردھا في تلك تتعلق بذات الصلاۃء ومنه ندب إیقاعھا و 
قباءء وھذہ تتعلق بما لیس من ذاتھاء کحمل الصبیةء وتعاقب الملائکة وتقدیم 
الأفضل للاٍمامة وغیر ذلك؛ انتھی. 

ولم أتحصل بعد الفرق بینٹھماء وما قاله الزرقاني لا یتمشی إذ لا فرق 
بین حمل الصبیة وجواب السلامء کلاھما عمل في الصلاةۃ. 

والأوجه عندي ان یقال: إن الغرض من الأول العمل الذي ینبغيی للمصلي 
ان یعمله في الصلاةۃء وھذا بیان الأحادیث المتفرقة المناسبة لکتاب الصلاۃ 
وتقدم ان جواب السلام بالإشارۃ مما یعمل عند المالکیة علی قول (المدونة)ء 
وتقدیم الأفضل للاٍمامة وإن کان من المندوبات لکنە لیس مما یعمله کل مصل 
فی صلاته بل من أعمال الجماعة. 

۸ (مالك؛ عن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر) بن العوام القرشي 
(عن عمرو) بفتح العین ابن سلیم بضم السین وت پک 


۔)۳٤٣٣/( اشرح ا کان‎ )١( 


۳ھ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر یڈ باب (۳۹۸) حدیث 


7 
ان 7 


الأنضَارِی؛ سُول الله قُ كَانَ يُصَلَي وَھُوَ ارآ او پوت 


الأنصاري ن رسول الہ پل کان یصلي وھو) الواو حالیة (حامل) المشھور فی 
الروایات تنوینەء ونصب أَمَامَةٌَ وروي بالإضافةء والمراد الحمل علی الع 
ولذا ہوّب البخاري في (صحیحه)ء وصرح بە في روایة مسلم من طریق بکیر بن 
الأآشج عن عمرو بن سلیم؛ ورواہ عبد الرزاق عن مالك بلفظ : علی عاتقه 
وکذا لمسلم وغیرہ من طرق آخریء ولاحمد من طریق ابن جریج علی رقبته؛ 
کذا في (النتم۶''۷. 

(أمامة) بضم الھمزة وتخفیف المیمین؛ بنت آبي العاص القرشیة العہشمیة 
کانت صغیرة في عھدہ ہو وتزوجھا علیٌ بعد فاطمة بوصیة منھاء ولم تُعْقِبْ, 

قال الزبیر فی کتاب (النسب): کانت زینب بنت رسول اللہ یا تحت 
انی العاص؛ قاتے لے سَیَهرَعَلتا وروي عن عائشة ان رسول اللہ پل 
أمدیت لە هدیة فیھا قلادة من جزع''ء فقال: لأدفعنھا إلی احبّ أھلي إلی: 
فقالت النساء: ذھبت بھا ابنة أبي قحافةء فدعا رسول اللہ قَيُ أمامة فأعلقھا فيی 
عنقھاء وکان علی عینھا غمص فمسحهہ بیدہ. 

ولما کبرت تزوجھا علي بعد موت فاطمة ۔ رضي الله عنھا _- وکانت 
فاطمة آوصت علیاً ان یتزوجھاء فلما توفیت فاطمة تزوجھاء زوّجھا منه 
الزبیر بن العوامء لن أباھا قد أُوصاہ بھاء فلما ُرح علیٌ خاف أن یتزوجھا 
معاویةء فأمر المغیرة بن نوفل أن یتزوجھا بعدہ؛ فتزوج فولدت لە یحیی وبه 
پک فیلکت اعنت الئیرہ وئیل:: إتھا لم لد لعلی - رضی ال عندت ولا 
للمغیرةء ولیس لزینب بنت رسول اللہ قلُ ولا لرقیة ولا لام کلثوم ۔ رضي اللہ 
عنھن - عقبء وإنما العقب لفاطمة حسبء کذا في (أسد الغابة''. 


.)٥۹٤/۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
. الجزع: ضرب من الخرزء وقیل: هو الخرز الیماني‎ )٢( 
.)۳۲۳٣( الترجمة‎ )۱۷۸۸ /٤( ۲۱۸)ء و(الاستیعاب)‎ /٥( )۳( 


ھ٤‎ 





























۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )۲٢(‏ باب (۳۹۸) حدیث 


-7 


لد نی کر وص سے 3٦‏ ۶2 ى ے1 
بنت زئ بنٹتٹ رَسُول الله قانات و خی ور کل اق کک و بک ا روز وو و وت وھ و حا ھا و اك 


(ہنت زینب) ہفتح المضاف أو بکسرھا بالاعتبارین في أُمامةء والاضافة 
بمعنی اللام فیصح عطف ما سیأتي من لفظء ولابي العاص (ہنت 
رمسول ال نَيك) وهمي أکبر بناتے قّا وأول من تزوج منھن؛ ولدت 
ولرسول اللہ قلٍ ثلاثون سنةء وشذً من لا اعتبار بە بأنھا لم تکن أکبر بناتہء 
ولیس بشيءہ إنما الاختلاف بین القاسم وزینب أیھما ولد قبل الآخرء تزوجھا 
ابن خالتھا أبو العاص . 


آخرج ابن سعد بسند صحیح عن الشعبيء قال: ھاجرت زینب مع اُبھاء 
وأبی زوجھا أبو العاص أُن پُسلمء وعن الواقدي بسند لە عن عائشة: آن 
ُا العاص شھد مع المشرکین بدرء فأآسر فقدم أخوہ عمرو في فدائەء وأرسلت 
معه زینب قلادة من جزع؛ کانت خدیجة آدخلتھا بھا علی أبي العاص؛ فلما 
رآھا رسول الل قياُ عرفھا ورقٌ لھا 7 الناس؛ فأطلقوہ؛ وردّ علیيھا 
القلائدء وأآخذ علی أبي العاص آن یخلي سبیلھاء ففعل. قال الواقديی: ھذا 
أثبت عندناء کذا في (الإصابةا''. 


و 


قلثٌ: أخرج ھذہ القصة أبو داود أیضاً في (سننہ'''' وزاد: جاء بھا 
زید بن حارثة ورجل آخرء ولدت زینب لأہيی العاص أمامةء تقدمت ترجمتھا. 
وعلیاء فتوفی وقد ناھز الاحتلامء ومات في حیاتہ ِء وکان ردیفه لا علی 
ناقته یوم الفتحء توفیت في حیاة أبیھا قل فی ول سنة ثمان من الھجرة. 


وکان سبب وفاتھا سقوطھا من بعیرھا لما طعنھا ھُبار بن الاأسود إذ 
خرجت ٹرید المدینةء فسقطت علی صخر: وأھریقت سا ولم تزل مریضۂة 
بذلك حتی عاتت: قاله اہو غعمروء گکذا فی +الخمیس٤:‏ 


۔)٥٥٢/۷(‎ )١( 
.)۲٦۹۲( رقم الحدیث‎ )٦٦/٦( :این ابی داودا‎ ( 


(ھ٥‎ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٥٢(‏ باب (۳۹۸) حدیث 


ولابی العاص بُن ربیعَة ا ا ین ا ار ای ینوس سض 


قلت: وضرب ھبار یحتمل ان یکون قبل الوصول إلی زید بن حارثة أو 
وقت خروجھا قبل ذلكء مع کنانة او ابن کنانة وأخرج مسلم في (الصحیح) 
عن أم عطیة قالت : لما ماتت زینب بنت رسول اللہ پا قال : (اغسلنھا ٹا 
ثلاثاً و خمساً واجعلن في الآخرة کافوراً)ء الحدیث. وھو في (الصحیحین) 
من طریق آخری بدون التسمیةء وحضرت آم عطیة في غسل أم کلثومء کذا في 
(ا لاصابة). 

(ولأبي العاص) بالیاء في نسخة الزرقاني و (التنویر) وغیرھا من النسخ 
المصریةء وبدونھا في النسخ الھندیةء قال الکرماني : عطف علی ما هو مقدر 
فی المعطوف عليه کما تقد وأشار ابن العطار إلی أُن حکمة ذاك کون والد 
احات لاح ات سیت لی اما قے فان ا ال ار ب30 قرف 
أبویە دیناً ونسبًء ثم بین أنھا بنت أبي العاص تبیناً لحقیقة نسبھا۔_ 

قال الخافظ''٭: وھذا السیْاق لمالك وحدہہ وقد روا غیرہ عن غامر ین 
عبد اللہ فنسبوها إلی أبیھاء ثم بیّنوا اُنھا بنت زینبء کما في (مسلم) وغیرہ؛ 
واختلف في اسم ا العاص؛ فقیل: لقیطء وقیل: مقسم؛ وقیل: القاسم 
وقیل : مِھُشُمٌُ ۔ بکسر أوله وسکون الھاء وفتح الشین المعجمة ٠-‏ وقیل: بضم 
أوله وفتح ثانیه وکسر الشین الثقیلةء وقیل: زبیرء وقیل: ہشیمء وقیل: یاسر. 

(ابن ربیعة) کذا لیحیی وجمھور الرواةء ورواہ یحیی بن بکیر ومعن بن 
عیسی وأبو مصعب وغیرھم ابن الربیعء وھو الصواب . 

قلت: مکذا روایة محمد بدون التاءء وادّعی الأصیلي أنە ابن الربیع بن 


ربیعةء فنسبه مالك إلی جدہ وردّہ عیاض والقرطبي وغیرھما لاإطباق النسابین 


علی علاف“ قال الررقاتی'"' تعا لشیرطی: 


.)٤۹۱/۱( لح الباري)‎ )١( 
.)۳٣٤٤ /١( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )۲( 


“ھ۲٦‎ 
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قلت: مثل (الموطأً) أآخرجه البخاري فيی (صحیحہ)ء قال الحافظ : کذا 
رواہ الجمھور عن مالك: ورواہ یحیی بن بکیر وغیرہ عن مالك: فقالوا: 
ابن الربیع؛ وھو الصواب؛ وغفل الکرمانی؛ فقال: خالف القوم البخاريی: 
فقال: ربیعة وعندھم الربیعء والواقع ان من أآخرجه من القوم من طریق مالك 
کالبخاري؛ فالمخالفة فيه إنما ھی عن مالك؛ وادّعی الاأصیلي أنه نسبة إلی 
جحدہ ورڈہ عیاض والقرطبي وغیرھما٘ اٰھ۔ نعم قوله: (ابن عبد شمس) نسبة 
لأبیه إلی جدہ بإطباق النسابین ۔ 


قال الحافظ في (الإصابةا: أبو العاص بن الربیع بن عبد العُْرٌی بن 
عامس تی قوامات اکس 1لا اد ایاعر کات من 
الرخال اَی الا رآمالڈاوتجازت 7 اڑا مع اط کین فأآسر فُمُودي 
عن زینب کما تقدم في ترجمتھاء فأقام بمکة مشرکاً حتی کان قبیل الفتح؛ 
فاتفق أنہ خر إلی الشام في تجارۃ فلما کان بقرب لوق ےس نے 
سریة لرسول اللہ گل أمیرھم زید ؛ بن حارثةء فأخذ المسلمون ما في تلك العیر 
بر ا لمات واسور1کان ا عرپ ابو اتتاضص>تتغل اص لیت مس غان 
زینب فاستجار بھاء فأجارته. وقال ق: (آكرمي مثواہ ولا یخلضَن إليكِ: 
فإانك لا تَحلَین لە۷ء فرجع إلی مکةء وأڈی الناس ودائعھم وأسلم. 


وقال: ما منعنی عن الإسلام إلا خوفاً أن نظكُوا بي أکل أموالکم؛ ثم 
قدم علی رسول اللہ ٹا فحسن اِسلامهء وردّ عليه 0 الل پل ابنته بنکاح 
جدیدء أو بالنکاح الأول؛ قولان للفقھاء لاختلاف الروایات فولد لە من زینب 
علی و ماما گڑا فی (آسد الغابةا'''. 
)١(‏ (۲۳/۲). 
.)٢٤٢/٢( )۲(‏ 
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ا 


قَإدا سَل 7 ضِعَھا وَإدَا ام اہ حملھا. 
أخرجه البخاریٗ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ۱١١‏ ۔ باب إِذا حمل جاریة صغیرة 
علی عنقه في الصلاة. 


ومسلم في: ٥‏ - کتاب المساجد ومواضع الصلاة. ۹ ۔ باب جواز حمل 
الصبیان فی الصلاق حدیث ‌. 


وفي (الإصابةا''' قیل: الذي أسرہ جماعة أبي بصیر بالساحل؛ یقطعون 
الطریق علی تجار قریش؛ وسار مع علي علی الیمنء واستخلفه علي - رضي اللہ 
عنه ۔ علی الیمن لما رجع؛ وکان مع علي یوم بویع أبو بکر توفي في خلافة 
الصدیق سنة ثنتي عشرة من الھجرة؛ وفیھا أرّخه جماعةء وشدً أبو عبید إذ 
قال: مات سنة ثلاث عشرةء وأغرب منە قول ابن مندہ إذ قال: قتل یوم 
الیٰمامق 


(فإذا سجد وضعھا) کذا لمالك ولمسلم والنسائي وابن حبان بأسانیدھم 
عن عامر فإذا رکع وضعھا (وإذا قام) أي عن السجود (حملھا) ولمسلم: فإذا 
قام اأعادھاء ولابي داود بطریق المقبريی عن عمرو بن سلیم: حتی إذا راد أن 
یرکع أخذھاء فوضعھا ثم رکع وسجد حتی إذا فرغ من سجودہ: وقام اأخذھا 
فردھا مکانھاء قال القرطبي : اختلف العلماء في تأویل ھذا الحدیث٠‏ والذي 
أحوجھم إلی ذلك أنە عملٌ کثیر ظاھراًء - 


قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً أن مثل ھذا مکروہ فیکون إما في النافلة 
وإما منسوخاء کذا في (حاشیة الزیلعي علی الکنز4. وقال الحافظ'': روی 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك ان الحدیث منسوخء وقال ابن عبد البر: لعله 
نسخ بتحریم العمل وت بن النسخ لا یثبت بالاحتمال: والقصة کانت بعد 


۔۲٦١١۹و‎ ۱۱۸/۷( ہد الإصابة؛‎ )١( 
.)٤۹٢ /١( فتح الباري)‎ )٢( 

















سے یپ ام ےم و و یھ ھم و مج رج و مھ ھ موم ےمم ےھ می مو ےم مھ ےم ور ےمم اج مم مع مم و دع و حم وو امدھ 


فاوق ت ؤ اطتا من مدیدة . 

وذکر عیاض عن بعضھم أن ذلك کان من خصائصه لکونە کان معصوماً 
من أن تبول وھو حاملھاء ورُدٌ بأن الأصل عدم الاختصاص؛ وحمل آکثر أُھل 
العلم هذا الحدیث علی أنه عمل غیر متوال لوجود الطمأنینة في آرکان الصلاۃ؛ 
ولابن دقیق العید ھھنا بحث من جھة أُن حکایات الافعال لا عموم لھا اھ. 

وقال ابن عبد البر في (الاستذکارا''': وقد روي عن مالك فيه روایتانء 
إحداھما أنه کان في النافلةء وآأن مثل ھذا غیر جائز عندہ في الفریضةء رواھا 
سے عق مات ۱ 

قلت: وھو روایة ابن القاسم عن مالك کما حکاہ الحافظ عن القرطبيء 
وروی ابن نافع عنە أنه سئل عن تأویل ھذا الحدیث؛ فقال: ذلك عندي علی 
حال الضرورۃة إذا کان الرجل لا یجد من یکفيەء وأما لحب الولد فلا أری 
ذلكء فلم یفرق بین الفریضة والنافلةء وأجازہ للضرورۃة؛ ومن الدلیل علی 
صحة قول مالك: إني لا أعلم خلافاً أن مثل مذا العمل في الصلاة المکتوبة 
مکرو؛ اٴھ. 

قال الزرقانی'': آما الأول فاستبعدہ المازري وعیاض؛ لما في مسلم: 
(رأیت النبي قَلُ يؤمٌ الناس وأمامة علی عاتقه٢.‏ قال المازري : وإمامته بالناس 
فی النافلة لیست بمعھودة؛ وأصرح منە ما لأابي داود: (بینا نحن ننتظر 
رسول الل قلُ فی الظھر أو العصر؛ الحدیث؛ لکن أَعلٗ ذلك ابن عبد البر بأن 
با داود رواہ من طریق ابن إسحاق عن المقبري؛ وقد رواہ اللیٹ''' عن 


)١(‏ (/۳۱۳)۔ 
(۲) ە شر الزرقاني) (١/٤٣۴)۔.‏ 
(۳) انظر : (التمھید) ۹٦/۲۰(‏ ۔ .)٦۹۷‏ 


۹ھ 
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رپ وٹ ٹک ٹہ کک کٹ 2020202000020000 202202020002 ,111111111111 ۰1۰۸ 


المقبري؛ فلم یقل: في الظھر أو العصرہ فلا دلالة فیه علی أنه الفریضةء اھ. 
وعند اش بکار وتبعه المتصلیٰ: نہ الصبح؛ وأآخرج الطبرانی - الکبیر) 


عن عمرو بن سلیم الزرقي قال: إن الصلاة التيی صلی رسول اللہ گلا وو 
حامل آمامة صلاة الصبح؛ کذا في (مرقاة الصعودا۔ 


قال النووي''': ادعی بعض المالکیة أنه منسوخ؛ وبعضھم: أنه من 
الخصائص؛ وبعضھم : أنه لضرورةۃء وکله دعاوي باطلة مردودة لا دلیل علیھاء 
ولیس في الحدیث ما یخالف قواعد الشرعء لن الآدميی طاھرہ وثیاب الأطفال 
وأجسادھم محمولة علی الطھارۃ حتی تتبین النجاسةء والأعمال في الصلاۃ لا 
تبطلھا إذا قلّت وتفرقت:ء ودلائل الشرع متظاھرة علی ذلك؛ وإنما فعله 8یا 
لبیان الجواز . 


وقال الفاکھاني : کان السر في ذلك دفع ما ألفتہ العرب من کراھة البنات 
وحملھن؛ فخالفھم حتی في الصلاة للمخالفة في ردعھمء والبیان بالفعل قد 
یکون أقوی من القولء قاله الزرقاني. وفي (التوشیح) للسیوطي : اختلف في 
هذا الحدیث: فقیل: إنه من الخصائص؛: وقیل: منسوخ؛ وقیل : خاصٌ 
بالضرورة وقیل : محمول علی قلة العمل وھو الأصح؛ اھ. وفي (الدر 
المختارا''': یکرہ حمل الطفل؛ وما ورد نسخ بحدیث: ١٢إن‏ في الصلاۃ 
لغفغلا)۔ 


قال ابن عابدین: قوله: حمل الطفل أي لغیر حاجة. 
وقوله ما وراابت ائ فین (الصحیحین) من حدیث أمامة ا جیب عنه 


بأجوبة؛ منھا: ما ذکرہ الشارح أنە منسوخ بحدیث: ٢إن‏ في الصلاة لشغلاً؛ ور 


.)٦)٦٦ شرح صحیح مسلم)ا للنووي (ہ/‎ (١) 
۔)١٦٥١٥٢٥‎ _ ١١٢ /۲( )۲( 


"ھ٠‎ 























مھ و بے م ےھ سے مل ےھ یمم ہے مو ےم یہ ےم مد ےھ ھی وج لب و سپ مھ دم و لے و مھ وع وم ےمم بے ہے لع دم ھ مہم 


بن الحدیث قبل الھجرۃء وقصة أمامة بعد الھجرۃ؛ ومنھا: ما في (البدائع): 
أئه لم یکرہ منە قي لأنه کان محتاجاً إلیھا لعدم من یحفظھا أو للتشریع 
بالفعلء ان ھذا غیر مفسدء ومثله أیضا لا یکرہ في زماننا لواحد منا فعله عند 
الحاجةء آما بدونھا فمکروہ؛ اھ. 


وقد أطال المحقق ابن أمیر الحاج في (الحلیة“ فی ھذا المحل؛ ثم قال: 
إِن کونە للتشریع بالفعل هو الصواب الذي لا یعدل عنه کما ذکرہ النووي؛ فإنه 
ذکر بعضھم أنە بالفعل أقوی من القولء ففعله ذلك لبیان الجوازء وأن الآأدمي 
طاھرء وما في جوفە من النجاسة معفوٌ عنهء لکونه في معدتهء وأن ثیاب 
الاطتازٰی اسائی لارسس لع کاکان ال الافتال نات گن 
متوالیة لا تبطل الصلاةۃ فضلاً عن الفعل القلیل؛ إلی غیر ذلك وتمامه فيه؛ 
آتھں, 


وفی (ھهامش الزیلعی علی الکنز4: فيه ترك سنة الاعتمادء وفعله ا کان 
فی وقت کان العمل مباحاً في الصلاةۃء أو لم یکن الاعتماد سنة فیھاء انتھی. 


وقال في (البدائع)''' فی مفسدات الصلاۃ: ومنھا: العمل الکثیر الذي 
لیس من أعمال الصلاة في الصلاة من غیر ضرورةء وأما القلیل فغیر مفسد. 
واختلف في الحد الفاصل بین القلیل والکٹیر ثم ذکر الاختلاف فيە؛ وفرع 
عليه المسائل وقال في آخرہ: وکذا لو ادْمَن أو سرّح رأسة:آو خملت افَراأة 
صبیأً وأرضعتہ لوجود حد العمل الکثیر؛ فأما حمل الصبي بدون الإرضاع فلا 
یوجب فساد الصلاةء لما روي أن النبي لا کان یصلي في بیتەء وقد حمل 
أمامة بنت أبي العاص علی عاتقهء الحدیث. :ثم ھذا الصنیع لم یکرہ منە قي 
إلی آخر ما تقدم في کلام ابن عابدین ؛ انتھی . 


۔)ہ١٥٥‎ /١( )١( 


۱ھ 
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۹ءء وخاففی 7 قانھغل ابی اوہ خن 
ےئن یقرت اھ کا 2الت اکاقرہ صا 

ت2خ ای7۲۷ نیا لی آ3 السل الس لاایظطل االضاہ 
وفيی (العالمگیر ی۸٢۹‏ : اسر وسا أو ثوباً علی عاتقه لم تفسد صلاتهء وإن 
رھت یتکلف في حمله فسدت صلاتهء انتھی. وتقدم ما في (البدائع): أن 
الحمل بدون الإارضاع لا یفسد الصلاة. 


ؤ8 


خال ال 27 سو قراق ظالسارے را فعال اامتار ی الین 
ومنهھا: جواز صحة صلاة من حمل آدمیا رکفت رجات طامرا 
ومنھا: ان فیه تواضع النبی پل وشفقتهہ علی الصغارء انتھی . 


۹ہ (مالك: عن أبي الزناد) بکسر الزاي وخفة النونء عبد اللہ بن 
ذکوان (عن الأعرج) عبد الرحمن بن ھرمز (عن أَبي ھریرة) -۔ رضي اللہ عنه - 
(أن رسول اللہ ق٤‏ قال: یتعاقبون فیکم) قال الحافظ: أي المصلین أو مطلق 
الین وضتّت التے''' الثانی ‏ وغین 'الاول للفظ: ضاذَة الفجر ؤصاذة 
اوت والتشے تانی عَتَدَكَم لان عقب طائفة ثم تعود الأولی عقب 
فا2 





قال ابن عبد البر””: وإنما یکون التعاقب بین طائفتین أو رجلین یأتي 


ھذا مرة ویعقبہ هھذاء ومن تعقیب الجیوش آأن یجھز الأمیر بعثاً إلی مدةء ٹم 


یأذن لھم في الرجوع بعد آن یجھز غیرھم إلی مدةء ثم یأذن لھم في الرجوع 
)١(‏ (١/٦٦۔‏ 

(۲) أَي الفتاوی الھندیة. 

(۳) لممد القاريی؛ .)٦٦۸/۳(‏ 

.)٥٤/٥( معمدہ القاريی)‎ )٤( 

.)٤٥ - ٦١ /۱۹( ۳۲۱)ء و(االتمھید)‎ /٦( انظر : (الاستذکارا‎ )٥( 


ھ۲٢‎ 

















: '۔ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر ((ك٢٦)‏ باب (۹۹) حدیث 


ملائکة الیل ونلاتکہ الا مَٴلممجوت وم ا او وم[ ”وا وھ رو یو + م پہج+ومیوپذہ* 


بعد أن یجھز الأولین کذا في ×ح-ت 

وقال الأبيی''' فی (شرح مسلم): تعاقب الصنفین لا یمنع اجتماعھما 
لآن التعاقب أعم من أن یکون معه اجتماع کھذا أو لا یکون معه اجتماع 
کتعاقب الضدین وصیغة الجمع من باب (أکلوني البراغیث)ء وقوله تعالی: 
وو انوہ الایة واختلف علی أبي الزناد فروي عنه ھکذاء ولم یختلف 
عليه (الموطأً) کما قاله الحافظ٠‏ وروی النسائي بطریق موسی بن عقبة عنه 
بلفظ : الملائکة یتعاقبون فیکمء فالظاھر أنه کان یذکر تارة ھکذاء ومرة ھکذا 
(ملائکة باللیل وملائکة بالٹھار) بالتنکیر فیھماء لإفادة أن الثانیة غیر الأولی؛ کما 
قال لا فی قولہ تعالی: لن مع الشّر با ل4 الایة الن یغلب عسر یسرین). 

واختلف في المراد من الملائکة فنقل عیاض وغیرہ عن الجمھور؛ أأنھم 
الحفظةء وتردد فيه ابن بزیزۃء . وقال القرطبي: الأظھر عندي أنھم غیرھم 
وقواہ الحافظ بأنه لم ینقل أن الحفظة یفارقون العبد ولا أن حفظة اللیل غیر 
حفظة النھارء وبأنہ لو کانوا هم الحفظة لم یقع الاکتفاء في السؤال منھم عن 
حالة الترك دون غیرھا. 

وتعقٌب السیوطي بأنه روي عن الحسن قال: الحفظة أربعةء یتعقبونه 
ملکان باللیلء وملکان بالٹھار وتجتمع ھذہ الأربعة عند صلاة الفجر وروی 
حسن بن المباركڈء قال: وگل بە خمسة أملاكء ملکان باللیلء وملکان بالٹھار 
یجیئان ویذھبانء وملك خامس لا یفارقه لیلاّ ولا نھاراً. 


(ویحتمعون) قال الین بن المشر التعاقب مغایر للاجتماع: لکن ذلك 
منزل علی حالینء قال الحافظ”": وھو ظاهرء انتھی. ثم قال ابن عبد البر: 


۔)۳٣/٣(‎ )١( 
ا(إکمال إکمال المعلم* (۲/ ۳۱۳)۔‎ )٢( 
.)۳٣/۲( افتح الباری)‎ (۳( 


۳ھ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٥٢(‏ باب (۳۹۹) حدیث 


: 2 92 و 20 پل 
فی صضلاۃ العضر وصّلاة الج ٹم پغعرج کو ا ام ار کاو و وک و ا و 


الأظھر أنھم یشھدون معھم الصلاة في الجماعة واللفظ محتمل للجماعة 
وغیرھاء انتھی. وکذا قال العینی: الظاھر اجتماعھم في الصلاۃ. (في صلاة 
العصر) قیل : ذِگْرُ العصر وَهُمٌ في الروایة لما ثبت في طرق کثیرة ان الاجتماع 
فی الفجر من غیر ذکر العصرہ کما في (الصحیحین) عن سعید بن المسیب عن 
بی ھریرۃ فی آثناء حدیث قال فیه: اویجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھاراء 
قال أبو ھریرۃ: فاقرؤوا إن شٹم: لا ثادَ التَجر کاک مَنر 4" و 


والترمذي بإسناد آخر عن أبي ھریرة في قوله تعالی: ان ردان ئرء 


جو 


مَنْہُودا٭ قال: تشھدہ الملائکة؛ قال ابن عبد البر: لیس في ھذا وت 


التيی فیھا ذکر العصر فلا یلزم من عدم ذکر العصر في الایة والحدیث الآخر 
عدم اجتماعھم في العصرہء قاله ااڑزقای ۳ 

(وصلاة الفجر) أي الصبح قال عیاض : الحکمة فی اجتماعھم في ھاتین 
الصلاتین لطف من اللہ تعالی بالعباد لتکون شھادتھم لھم بأحسن الشھادۃ 
قال الحافظ : فیه أنە رجح أنھم الحفظة؛ ولا شك أن الذین یصعدون کانوا 
مقیمین عندھم مشاھدین لأعمالھم فی جمیع الأوقات؛ فالأآولی أن یقال: 
الحکمة في کونە تعالی لا یسألھم إلا عن الحالة التي ترکوھم علیھا. 

ویحتمل ان یقال: إِن ال تعالی یستر عنھم ما یعلمونه فیما بی بین الوقتین؛ 
لکنه بناء علی أنھم غیر الیحفظة وفيه إشارة 72 الحدیث الآخر : (إن الصلاةۃ 
إلی الصلاة کفارة لما بینھما) فمن ثم وقع السؤال من کل طائفة عن آخر شيء 
فارقوھم عليهء کذا في دالشم؛'''. 

(ئم یعرج) أي یصعد إلی السماء من عرج یعرج عروجاً من نصر ینصرء 
(١)‏ سورة الإسراء: الآیة ۷۸ 


(۲) انظر: اشرح الزرقانيی؛ ۳٤٣٤٤ /١(‏ ۔ .)۳٣۷‏ 
(۳) (۲/٣۳٤)۔.‏ 














۹ - کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب (۳۹۹) حدیث 


7 : 7 سے 
رو 7 . محمد ەہ کم ظغ و وو ە نی ا وپ 2 .7" ہے دے ہج ڑە 


والعروج: الصعودہ ویقال: عرج یعرج عرجاناً إذا عجز من شيء أصايه؛ 
(الذین باتوا فیکم فیسأَلھم) ربھم عز وجل (وھو) سبحانه وتعالی (أعلم بھم) أي 
بالناس من الملائکة فحذف صلًة أفعل التفضیل . 


واختلف في سبب الاقتصار علی سڑال الذین باتوا دون الذین ظلواء 
فقیل: من الاکتفاء بذکر أحد المثلین عن الآخرء کقوله تعالی: هاسَیل 
تَتَحمْ الْحَرٌ٭''ء أي والبردء وحکمة الاقتصار علی اللیلء لکونه مظنة 
المعصیةء فلما لم یقع فيه مع دواعي الفعل من الإخفاء ونحوہء کان الٹھار 
أولی بذلكء وقیل: استعمل لفظ بات فی محل أقام مجازاء کما یدل عليه 
روایة النسائيی بطریق موسی بن عقبة عن أبي الزناد بلفظ : اثم بعرج الذین کانوا 
فیکماء فعلی ھذا لم یقع في المتن اقتصار ولا اختصار. 


ووجحھه الحافظ فی (الفتح) بوجوہ کثیرۃ فارجع إليه ان شکت: وھذا 
القدر یکفی لھذا االأوجزاء وقد روی الحدیث ابن خزیمةء وفيه التصریح 
الا ختصار . 


(کیف ترکتم سان امہ اف سال غراف ك اقم 
أنە عز وجل أعلم بھم إظھاراً لمسرّتہء أو استدعاءَ لشھادتھم لبني آدم بالخیں 
أو إظھاراً للحکمة في خلق الاإنسان في مقابلة من قال: طإآَكَعَل فِہَا من يِف 


.)٦٦ /٤( عمدہ القاريی)‎  )١( 
.۸۱ سورۃ النحل: الایة‎ )٢( 


ھ٥‎ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


فیقولون : ترکناهم وَھم یُصلونف وَأَتيْنَاهُم وه یُصلون). 

أخرجه البخاریٗ فی : ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةء ٣١‏ ۔ باب فضل صلاۃ 
العصر ۔ 

ومسلم في : ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاق ۷۔ باب فضل صلاتيی 
الصبح والعصر والمحافظة علیھماء حدیث ٢٦۲۔‏ 

|٠٠٥‏ ۸۳ ےوعتنتقی عَن مَالٌِِ عَن مِشام ظ. عَروَقٌ َنْ 
بیو عَن عَائََة زوُج اخ با ؛ 0700ا وی اوک اھ ود 
فیا وَمَيْكَ اَليْمَ4''' (فیقولون) أي الملائکة (ترکناهم وھم یصلون) الواو 
للحال . 

وظاھر اللفظ : أنھم فارقوھم عند شروعھم في العصر؛ سواء تمت أم منع 
مائع من إتمامھاء وسواء شرع الجمیع أم لا لان المنتظر فيی حکم المصلي؛ 
ویحتمل ان یکون المراد بقولھم وھم یصلون؛: آئ ینتظرون صلاة المغرب؛ 
وقال ابن التین : الواو للحالء أي ترکناھم علی هذہ الحال؛ ولا یلزم منە أنھم 
فارقوھم قبل انقضاء الصلاة. 

(وآتیناھم وھم یصلون) زاد ابن خزیمة: (فاغفر لھم یوم الدین١ء‏ ثم أجابت 
الملائکة باکٹر مما سئلوا عنهء لعلمھم أن السؤال یستدعي التعطف؛ ولم یراعوا 
الترتیب الوجوديء إذ بدءوا بالترك قبل الإتیان لأنھم طابقوا السؤال؛ إذ قال 
تعالی : (کیف ترکتم)ء ولآن المخبر بە صلاة العباد والأعمال بخواتیمھا. 

٠۰‏ (مالك: عن هشام بن عروۃ؛ عن أبيه) عروة بن اہین (عن 
عائشة) أمَ المؤمنین (زوج النبي قَكة) مکذا في النسخ التي بایدیناء قال 
الزرقانی''': ھکذا رواہ جماعة عن مالك موصولاًء وھو في أکثٹر نسخ 
لالم طا4 مل لس ےہ غق غاقق۵: اتی 


.٠٣ سور البقرة: الایة‎ )١( 
.)۳٤٣۸ /۱( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 


ھ٦‎ 

















۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر ٢٢(‏ باب رر حدیث 


ارول ال 6الرا آگاا بک یش 20اس1: فَقَالث 
عَائِشَة: كَ بکر . رسول الله إ٥‏ قامَ ّ- ايك نْ سُمع 
ا سے اک رن تج ا لاس لاق مایا یکر 
بائےٴ انان 4 قَالَتْ عَائِنَةٌ نت 87تِك*0**٭"0 

(آن - الله ٠‏ ؛ قال) فيی مرضه الذي یئ فیە لما اشتد مرضه واستقر 
فی بیت عائشة (مروا) بضمتین بالتخفیف من غیر همز؛ أمر من الأمر أ٘صلە: 
أؤمرواء حذفت الھمزة للاستثقال: واستغني عن الألف؛ فحذفت؛ واختلف 
أُھل الأصول هھنا في مسألةء وھی أن الأمر بالأمر بالشيء ھل هو أمر بالشيء 
أم لا؟ ومحل بحثہ کتب الأصول (با بکر) الصدیق عبد اللہ بن عثمان (فلیصل) 
بسکون اللام الأولی؛ ویروی بکسرھا مع زیادة یاء مفتوحة بعد الثانیةء أي 
بلغوا لە قولي: فلیصلٌ (للناس) باللام؛ وفي روایة: بالباءء والمعنی واحد. 
قال الحافظ : والصلاةۃ هي العشاء. 


(فقالت عائشة: إن أبا بکر یا رسول اش) ارجل اأسیف)ء کما فی روایة 
للصحیحین؛ أي کثیر الحزن رقیق القلب لا یملك البکاء (إذا قام مقامِك) 
أي للاٍمامة وفي روایة في (الصحیح) فقالت عائشة: ١إنه‏ رجل رقیق إذا قرأً 
غلبه البکاء) (لم یسمع) بضم الیاء وإسکان السین؛ من الإسماع (الناس) 
بالنصب علی المفعولیة أي لا یبلغھم صوتە لکثرۃ البکاء (من البکاء) أي لرقة 
قلبەء ولفظة من أجِلیة (فمر) أمر من الأمر (عمر) بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
(فلیصلي) بکسر اللام الأولی وبعد الثانیة یاء مفتوحةء وفي روایة بلا یاء 
وإسکان اللام الأولیء قلت: وأکثر النسخ علی الثاني (للناس) باللام والباء 
(فقال) ٹلا : (مروا أہا بکر فلیصل للناس) یعني مثل مقالتہ الأولی . 

(قالت عائشة) لما رأت النبي قَهٍ لا یقبل قولھاء وکان یحملھا علی کثرۃ 
المراجعة ما فی مسلم ٠‏ قالت: لقد راجعت رسول اللہ ٹا فی ذلك: وما حملني 
علی کثرۃ مراجعتہ؛ إلا أنه لم یقع في قلبي أن یحب الناس بعدہ رجلاً قام 

٦۷ 








۹ - کتاب قصر الصلاۃ في السفر _ )٥٢(‏ باب (ر٤٠٦)‏ حدیث 


لت لسوت قولي لهٗ: إ٥‏ با بر إِكا قَامٌ في مَقَايكَ لم بیع 


الما مِن را نکائ تس عی فی اکا لِلنّاس. وَفَعلت : حقصۂ 5 
مو الله الا : إإِْكن اش صَوَاحب پر ھت 7 00.0" 


نتابیة: ا بدا وإلا آني کنت آری أنه لن یقوم مقامه أحد إلا تشاءم الناس بەء 
فاردت أن یعدل ذلك رسول الل قلُ عن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ (فقلت 
لحفصة) بنت عمر زوج النبي للا : (قولي لہ) ل: (إن أبا بکر إذا قام في 
مقامك لم یسمع الناس) قراءتہ (من البکاء) کما تقدم (قمُرْ عمر فلیصل) بسکون 
اللام الاآولی وحذف الیاء (للناس ففعلت حفصة) ذلك . 


(فقال رسول ال يَيٍه) زاد البخاريی: (مها اسم فعل بمعنی اکففي (إنکن 
لأنتن صواحب) جمع صاحبة علی خلاف''' القیاسء ویحتمل أن یراد بە زلیخا 
فقطء کما یقال: فلان یمیل إلی النساءء وإن کان مال إلی واحدةء ویحتمل أن 
یراد بە من جمعتھا زلیخا کما سیأتي (یوسف) عليه السلام. 


ان السائ طط والخطاب وإن کان بصیغة الجمع فالمراد بە واحد وھي 
عائشة فقطء کما أن صواحب صیغة جمع والمراد زلیخا فقطء ووجه المشابھة 
بیٹھما في ذلك ان زلیخا استدعت النسوۃء وأظھرت لھن الاإکرام بالضیافةق 
ومرادھا أن ینظرن إلی حسن یوسف؛ ویعذرنھا في محبتهء وأن عائشة أظھرت 
ان صرف الإمامة عن أبیھا لکونە لا یسمع القراءة لبکائەء ومرادھا أن لا 
یتشاءم الناس به کما صرحت هي فیما بعد ذلكء انتھی. 


وقبل:إن المراد الٹسوة اللاتی آئین اَمَْرأة العزیز بظھَرن تسیٹھا 
ومقصودھن ان یدعون یوسف إلی أنفسھنء فحینئذ یکون المشابھة بینھن وبین 


حفصۂة وعائشۂة 


٢ش(‎ .)۲٦٢ /٤( کذا في (العینی شرح البخاري)‎ )١( 
۔)۱٥٥‎ /۱( (فتح الباريی)‎ (٢( 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر "۰ باب ) حدیث 


نز آنا گر تن ِلَاي؛ فقالك عَتة یتایقة: اح 
وت البخاری فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ٦٤‏ ۔ باب أھل العلم والفضل اأُحق 
بالامامة. 


رفا ال ۹: یھی می سد عر "ای سس 
الإلحاح فیما یمکن إليهء وذلك لان عائشة وحفصۃة بالغتا في المعاودة إليه في 
کونە أسیفاً لا یستطیع ذلك؛ انتھی. (مروا أا بکر فلیصل للناس) وھذہ معاودة 
منه گل مرة ثالثة (فقالت حفصۃ لعائشة: ما کنت لآأصیب منك خیرا) قال 
الحافظ : وإنما قالت حفصة لأآن کلامھا صادف المرة الثالثة من المعاودة 
وکان النبي قلُ لا یراجع بعد ثلاث: فلما أنکر للُ وجدت حفصة في نفسھا 
من ذلك لکون عائشة ھي التي أمرتھا بذلك؛ ولعلھا تذکرت ما وقع لھا معھا 


۱ ("۲) 
3 


اأیضاً فی قصة المغافیر نتھی ۔ 

ادن المعالاہ ری اڈ عھر يك علق آله ارلی بالعلانة ٣‏ 
ولذا قال عمر ۔ رضي اللہ عنه - یوم السقیفة للآنصار: أنشدکم اللہ هھل تعلمون 
أنە قّ أمر أبا بکر أن یصلي بالناس؟ قالوا: نعم قال: أيکم تطیب نفسه أن 
یزیله عن مقام أقامہ فیه قَلٍِ قالوا: کلنا لا تطیب نفسه بذلكء قال ابن مسعود: 
فکان رجوع الأنصار لکلام عمر - رضي اللہ عنه -. قال العیني: واستدل 
بالحدیث علی أُن الأحق بالإمامة هو الأعلم ۔ 

واختلف العلماء فیمن أولی بالإمامةء فقالت طائفة: الأفقهء وبه قال 
اکلہ قالافغہ و الخور ‏ رقال: اي تق وا حمد ا واستحاق7 الاقرا) عو 
قول ابن سیرین وبعض الشافعیةء ولا شك في اجتماع ھذین الوصفین في حق 


00 (عمدةۃ القاری؛ 0ر یی۔ 


)٢( "‏ االمغافیر؛ جمع مغفور بالضم؛ ولە ریح کریھة. (مجمع بحار الأنوارہ .)٦۸/٤(‏ 
(۴۳) انظر: (الاستذکار) (٦/۳۲۸)ء‏ واالتمھیدا (۲۲/ ۱۲۷)؛ و(شرح الزرقانی) .)۳٥٣٥ /١(‏ 


۹ھ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٥٢(‏ باب )٥٠٤٤(‏ حدیث 


سا و و و جو و وو ۱ 7ھ و و رو و و و وو وہ تو مہ و مہ سا و و او و وو و ہور ھا اس او رف وااوا وا رے و ہے وھ آھ او یت ےج 


الصدیق ۔ رضي اللہ عنه -؛ ثم بسط العیني الکلام علی ذلك أشد البسط 
ونحوہ. قال الباجي وزاد: قال أھل الظاھر: یؤمھم أَكىَرهھم: 


وقال ابن رشد في (البدایةا'': اختلفوا في من أولی بالإمامةء فقال 
مالك: یؤم القوم أفقھھم لا أقرأھمء وبە قال الشافعي . وقال أہبو حنیفة 
والثوری وأحمد: يومٌ القوم أقرأهمء والسبب في ھذا الاختلاف اختلافھم في 
مفھوم قوله ق: (یؤم القوم أقرأهم لکتاب اش فإن کانوا ذ اع اتا 
فاعلمھم بالسنةء فإن کانوا في السنة سواء فأقدمھم ھجرۃ؛ فا کانوا في 
الھجرةۃ سواء فأقدمھم إسلاماً؛ الحدیث. وھو متفق علی صحته. 


لکن اختلف العلماء في مفھومہ؛ فمنھم من حمله علی ظاھر وھو 
ّ7 حنیفةء ومنھم من فھم الأقرأً هھنا الأفقهہ؛ لأنه زعم أن الحاجة إلی الفقه 
فی الإمامة أمس من الحاجة إلی القراءةء وأیضاً فإن الأقراً من الصحابة کان 
ھو الأفقہ ضرورةء وذلك بخلاف ما عليه الناس الیومء انتھی. 


قلت: ما نقله عن أبي حنیفة مخالف لما تقدم عن العیني : قال في 
(الکنز): الاعلم أحق بالإمامق ثم الأقرأء ئم الأورع؛ ئم الأسن. قال في 
االبحر): قولە: (الاعلم أحق بالإمامة* أي أولی بھاء ولم یبین المعلوم؛ وفسرہ 
(بالمضمرات) بأحکام الصلاةۃ. وفي (السراج) بما یصلح الصلاةۃ ویفسدھا 
وفي اغایة البیان) بالفقه وأحکام الشریعة وقدم أبو یوسف الأقراً لحدیث 
الصحیحین : ایژم القوم أقرأهم)ء الحدیث. وأجاب عنه فی (الھدایة): بأن 
أقرأھم کان اأعلمھم؛ لأنھم کانوا یتلقونه بأحکامه فقدُمَ في الحدیث؛ ولا 
كذلك في زمانناء فقدمنا الأعلمء ولان القراءة یفتقر إلیھا لرکن واحد٠‏ والعلم 
لسائز الارکان, 


۔)٦٤٤١/۱(‎ )١( 


٠٣ 




















و کو وھ وو لو عاا ور جو کو و عو وا او ھت و وو ھت وا و ا جو وھ ہی کو سو ا و رو را و ور وا وا و و و و تو وہ و جو کو و و و وہ و و و ا سا و کم 


وفيی ھم الع ۷ اس ساستادل تہ تالعاعت سیک7 مرو 
أبا بکر ۔ رضي ال عنە ۔ فلیصلٗ بالناس) وکان ثمة من هو أقرأً منە بدلیل 
قوله قَل: (آقرؤکم أبي)ء وکان أبو بکر - رضي ال عنە ۔ أعلمھم بدلیل قول 
ہبی سعید: کان أبو ہکر >رضي اللَغَيی اعلقاء رھدا خر الأمر من 
رسول اللہ قلا وفي (الخلاصةا: الأکٹر علی تقدیم الأعلمء فإن کان متبحراً 
فيی علم الصلاةۃ اعم کس صظ یھر من العلوم فھو آولی؛ وقوله: 
(الأقرأء" محتمل لشیئین : احدھما: احفظھم للقرآن وھو المتبادرء والثاني : 


احسنھم تلاوةۃ باعتبار التجوید انتھی بحصتگ 


قلت: وأآخرج الحاکم من حدیث عقبة بن عمر وأبي مسعود البدري 
مرفوعاً: (یؤم القوم أقدمھم هجرة؛ فإن کانوا في الھجرة سواء فأفقھھم في 
الدینء فإن کانوا في الدین سواء فأقرؤھم)ء اي سعغھاعف اساک 
والذهبي؛ فلما اختلفت الروایات في من هو أحق بالإمامة رجح الجمھور 
الاعلم؛ لآن العلم یحتاج إليه فی جمیع اُرکان الصلاة بخلاف القراءةء فإنھا 
تحتاج إلیھا فی رکن. 


وحکی ابن رسلان عن الطبراني عن مرثد الغنوي: إن سَرکم ان تقبل 
صلاتکم فلیؤمکم علماؤکم فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین ربکم عز وجل؛ 
واستدل في فروع الشافعیة من اروضة المحتاجین) وغیرہ من إمامة الصدیق 
اض الله عنه -. 


وکان من تقدم لا 7٠‏ الا ما ۰ ء فلذلك جاء فی مت (اأقرؤھما وکان 
7 07 
( (۳۰/۲)۔ 











۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٢(‏ باب )٥١٤(‏ حدیث 


١۱(ء:۔‏ وحذنني عَنْ متا نا عن ایخ ہاب عَنْ 


سی 


1 
سر انت 2 و * یی یں 
:چ ۰ : ا _ےْ2 
س7 بن بزید ٭ عاو ھاو رو جو وو ور ہم وو و ویو اوا وا عم ہام او اہو و او تو او اجووہ ہویم 
ڑا کو ++ر ٭٭ ہے 
2 ے‫ 5 


سفیان وإسحاق وأحمد یقدمون القارئ أخذاً بظاھر الحدیثء ولیس کذلك فإن 
الصلاةۃ تفتقر إلی الفقه آکثر من القراءةء وإلی ھذا وقعت الإشارۃ في قولہ: گل 
فاعلمھم بالسنةء انتھی. 

قلت: ما نقلوہ عن الإمام أحمد هو المنصوص في بعض فروعه لکن 
المنصوص عن الإمام - رضي اللہ عنه ۔ ما في (کتاب الصلاة) لە إذ قال: ومن 
الحق الواجب علی المسلمین أن یقدموا خیارهھم وأھل الدینء والأآفضل منھم 
مل العلم بالل تعالی الذین یخافون اللہ ویراقبونەء وقد جاء الحدیث : (إذا أمْ 
بالقوم رجل وخلفه من هو أفضل منە لم یزالوا في سِفَالي)ء وجاء الحدیث: 
(اجعلوا أمر دینکم إلی فقھائکم؛ وأئمتکم فُرَاءَکم)ء وإنما معناہ الفقھاء 
والقُرٌاء أھل الدین والفضل والعلم باللہ تعالی والخوف من اللہ تعالی الذین 
یعتنون بصلاتھم وصلاةۃ من خلفھم ویتقون ما یلزمھم من وزر أنفسھم ووزر من 
خلفھم إن أُساءوا فيی صلاتھم. 

ومعنی القرٌاء لیس علی حفظ القرآن فقد یحفظ القرآن من لا یعمل بہ ولا 
یعبأً بدینە ولا بإقامة حدود القرآن وما فرض الله عز وجل عليه فيەهء وقد جاء 
الحدیث: ف(إن اأحق الناس بہذا القرآن من کان یعمل بە وإن کان لا یقرأ) 
فالامامۃ!'' بالناس المقدم بین أیدیھم أعلمھم بالل وأخوفھم لەء وذلك واجب 
ولازم لھمء وإن ترکوا ذلك لم یزالوا فيی سِفالِ وإدبار وانتقاص في دینھم وبٔعدِ 
من اللہ ورضوانه ومن جنتەه فرحم اللہ قوماً غُنوا بدیٹھم وعنوا بصلاتھم 
فقدموا خیارهہم؛ واتبعوا في ذلك سنة نبیھم قيؤُء وطلبوا بذلك القُرْبَةَ إلی 
رو اتھی: 

۱ہ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عطاء بن یزید اللیثي) 


.)٤ش( کنا فی الأصل اھ‎ )١( 


۳۲ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٦٢(‏ باب )٦٤٤٤(‏ حدیث 


0-0 


7 0 أَنهُ قَالَ: یلم امرس اس ا 


المدنيی (عن عبید الل) بضم العین المھملة (ابن عدي بن الخیار) بکسر الخاء 
المعحمة وخفة التحتانیة؛ ابن عدي بن نوفل: القرشی النوفلي المدنيی:؛ قتل 
أَبوہ در وکان هو ذ فی الفتح ممیزاء 0 ھه0+/+ ‏ وعدّہ العجلي وغیرہ 
في ثقات کبار التابعین من حیث الروایة؛ من رواة الستة الا الترمذي 
وابن ماجەء مات سنة ۹۰ھ؛ وقیل: فی آخر خلافة الولید بن عبد الملك ومات 
الولید سيیتة ٢ھ‏ (أنه قال) اُرسله جمیع رواة (الموطا) وعبید اللہ لم بدرك 
تھے 6لا کتا فی اضرت'' الا روح بن عبادۃ فرواہ عن مالك کر 
فقال: عن عبید اللہ عن رجل من الأنصارء ورواہ اللیث وغیرہ عن الزھري مثل 
ذلك سواء وسمي المبھم صالح بن کیسان وغیرہء فروی عن عبید الله عن 

ولا یذھب عليك أن اکثر سک اسان الروایة کما تقد وجماعة منھم 
رووھا موصولاً بطریق الإبھام ؛ 0  +‏ " ہے مہ 
الحمراء ولا یصح قال ابن عبد البر”': قد جعلھا بعض الناس واحداًء وذلك 
خطاً وغلط: والصواب أنھما اثنانء وکذا فرق بینھما ابن حبان فی الصحابة؛ 
والمزيی؛ کذا فی (الإسعاف). وقال الحافظ : وسبی ق إلٰی التفریق بینھما علي بن 
المدینيی؛ وکذا أُفردہ ابن مندہ وابو نعیم. 


قلت: ابن الحمراءله روایة عند الأربعة غیر أبي داود في فضل مکة من 
قولہ لے : (واللہ نشی ازم الک وأما عبد اللہ بن عدي الأنصاري الراوي 
حدیث الباب أآخرج لە أحمد فی (مسندہ) ھذا الحدیث؛ ولیس لە فی الستة 


حدیث؛ قال الحافظ فی (الاإصابة)“: إسنادہ صحیح . 


)١(‏ (ص۱۸۸). 
)٢(‏ ا( التمھیدا (۱۰/ .)۲۱٦٦۸‏ 


۳۳ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب )٥١٤(‏ حدیث 


س‫ 


اھت الله 2 لا جَالِں بَيْنَ ظَھُرَاني لان 1" كا2 رَجْل 


(بینما رسول الله 8 جالس بین ظھراني الناس) ھکذا في النسخ الموجودةۃ 
من الھندیة والمصریة والسیوطي والزرقاني إلا فی هامش االمنتقی٢ء‏ ففیھا: بین 
ظھری الَتَاس> قال اج ۳ قولة: 7 ور التاض ھکتا الَروَانة فے 
والمعروف من کلام العرب بین ظھراني الناس؛ انتھی. وقال المجد: ھو بین 
ظھریھم وظھرانیھم؛ ولا تکسر النون؛ وبین أظھرھم أي وسطھم ومعظمھم 


انتھی۔ 


وفي (المجمع): ( بین ظھرانیھم) بفتح ظاء وسکون ھاء وفتح نون أي 
أقام بینھم علی سبیل الاستظھار والاستناد إليھم؛ زیدت ألف ونون مفتوحة 
نایدا ای ظھر عتھم فڈامد وظھن وراءہ فی مکتوت من جائبیة:رتجرانیہ آڈا 
قیل : بین أأظھرھم؛ ثم کثر حتی استعمل في الاإقامة بین القوم مطلقاًء انتھی. 

(إذ جاءہ رجل) قال الزرقانی : هو عتبان بن مالك؛ ورد عليه الحافظ فی 
(الفتح؛'' فقال : قال ابن عبد کت (التمھید)''': الرجل الذي سَارٌ النبیٌ 7 
فيی قتل رجل من المنافقین هو: عتبانء والمنافق المشار إليه ھو: مالك بن 
دش ٹم ساق حدیث عتبان الذي أخرجه البخازي في اباب المساجد في 
البیوت) . 


قال الحافظ : ولیس فيه دلیل علی ما ادعاہ من أن السارً هو عتبان: 
وأغرب بعض المتأاخرینء فنقل عن ابن عبد البر أن الذي قال في مذا 
الحدیث: ذلك منافقء هو عتبان: أُخذاً من کلامہ ھذاء ولیس فیه تصریح بذلك؛ 


)١(‏ في نسخة: إِذا۔ 

۔)۳۰٦٣/۱( االمتقی)‎ )٢( 
.)٣۵٢١١ /۱( لفنح الباريی)‎ )٣( 
.)٦٥١/۱۰( )٤( 


أ٤‎ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٢(‏ باب )٥٤(‏ حدیث 


سار فُلُمْ يْذْرَ مَا سَارَه ہو عتے و زشول الله 1ء فَإذَا مُوَ 
ماق قل دحل بی الکَاقی وس ھرساسسی کہ ا نکچ جا 2د وا 


انتھی۔ (فساز) ای تنکلم معہ وڈ بالسر (ذ (فلم پدر) ببناء 0000 ضبطه 
الزرقانيی؛ وفيی النسخ الھندیة: (فلم ندرا بصیغة المتکلم ہہناء الفاعل 
(ما سارّہ) قلةٍ (به حتی جھر رسول اللہ پا فإٰذا ھو) أي المتکلم بالسر 
(یستأذنهہ) قلُ (فی قتل رجل من المنافقین) والنفاق هو إظھارالإیمان وإبطال 
الکفر . ۱ 

وفی تسمیته بالمنافق ثلائة أقوال؛ اأحدھا: أنە سُمّي بە لنه یستتر کفرہ 
ویْعَیّبہ ٥0‏ بالذيی یدخل النفق وھو السرب بستتر فيه. والثاني: أنه نافق 
کالیربوع؛ فشبه بە لأنه یخرج من الاإیمان من غیر الوجه الذي دخل فيه. 
والثالث : آنە سُمي بە لإظھارہ غیر ما یضمرء ونافق الیربوع أخذ في نافقائه؛ 
والنافقاء إحدی حجرتي الیربوع یکتمھا ویظھر غیرہ؛ قاله العینيی. قال 
الزرقانی”': الرجل هو مالك بن الدخشم علی ما ذکرہ الباجي وابن عبد البرء 
انتھی . 


قلت: بل لفظ الباجي یقال: إنه مالك یلاعت ہپ ظلم قسدہتراَ 
ویختلف في شھودہ العقبةء کان یتھم بالنفاق ولم یصح عنە؛ وقد ظھر من 
حسن إسلامه ما ینفي ذلك عنه استاذنه ھذا الرجل ولم یذکر لماذا شھد عليه 
بالنفاقء ولا یحکم بعای اخ معن أظھز الفیانتین وأقام الصلاۃء وقد روي 
أنھم استدلوا علی نفاقہ بمیله إلی أھل الکفر ونصحہ لھم فلم یرد رسول اللہ ہا 
ذلك یبیح دمهء انتھی. فھذا صریح في أن الباجي ذکرہ لیرد ھذا القول. 


رقال ارح فلا لے یختلف في شھود مالك بدراً وھو الذي أسر 


(١)‏ ا شرع الزرقائی؛ رس 
)٢(‏ انظر: 'افتح الباري) (۱/ )١٢١٥‏ و(عمدۃ القاري) (۳/ .)٥٢٤‏ 


٥ 











۹ - کتاب قصر الصلاۃ ف في السفر جبیہ باب )١١٠٥(‏ حدیث 


- انی ال عَنْهم. 


سھیل بن عمرہ ثم ساق بإسناد عن أبي ھریرۃ: أُن النبي قَلُ قال لمن تکلم 
فیە: (األیس قد شھد بدرأ؟). قال الحافظ : وفی امغازي ابن إسحاق): أن 
النبي وا بعث مالکاً هذا ومعن بن عدي؛ تد سا اتظرات فدل علی أنه 
بريء مما انّھم بە من النفاقء أو کان قد أقلع عن ذلكء أو النفاق الذي اتھم 
بە لیس نفاق کفرء وإنما أُنکر الصحابة عليه توددہ للمنافقین: ولعل لە عذراً فيی 
ذلك کما وقع لحاطب؛: انتھی. 

قلت: ویؤید هذا الآأآخیر ما فی البخاری فی حدیث عتبان بن مالك فانا 
نری وجھه ونصیحته إلی المنافقین (فقال لە) أي لت (رسول اللہ یا حین 
جھر) في جوابە: (ألیس یشھد أن لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول اللہ؟ فقال 
الرجل) السار: (بلی) یشھد (و) لکن (لا شھادة لە) لأنھا بالظاھر فقط لا باعتبار 
الحقیقة (فقال) إَ: (ألیس یصلی؟ قال) الرجل السار: (بلی) یصلي (و) لکن 
(لا صلاۃ لە) حقیقة لأنھا بالظاہر فقطء فقصد النبي قَلُ بسؤاله المعاني المبیحة 
مه ئن تر [إظیار' الٹشھناتگین وتابیه عن الصلاف نتتا :نان ان بطیر 
الشھادتین ویقیم الصلاةۃء قال لَيُ: أولئك الذین نھاني اللہ عنھم) ولم ینظر 
إلی قولە: ولا شھادة لە ولا صلاة لە لآن القائل بذلك لا طریق لە إلی معرفة 
ما في قلبہء قاله الباجي . 

(فقال َ2 : أولئك الذین نھاني اللہ عنھم)'' أي عن قتلھم. قال الباجي: 
أي لمعنی الإیمان وإن جاز أن یلزمھم القتل بعد ذلك ہما یلزم سائر المسلمین 
من وجوب القصاص والحدودہ انتھی. 


۔)٦۱٦١١ ۔‎ ۱٥٥ /۱۰( انظر: (التمھید)‎ )١( 
ھ٦‎ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


نے ا او ال مو یم ےم ےھ یو مل ےھ و ے ےی وی روب ےھ مے ےم ےویم یہ د٤ع‏ عم ے ود لے و اع و مم یص مہم موم مم مھ 


ئا دسا کچھ سلہ ڑھا کرس کت 
مالك بن دخشم ولفظ البخاري في قصة مالك: فقال بعضھم: ذلك منافق لا 
عو ا وص فقال رسول ال پا ل(لا تقل ذلك: الا تراہ قد قال: لا 
الله إلا اللہ پرید بذلك وجه اللہ؟٢ء‏ انتھی. فھذہ شھادة من النبی پا بإسلامہ ۔ 


قال الباجي”'': قصد النبي قيٍ بسؤاله المعاني المبیحة لدمه من ترك 
إظھار الشھادتین وتأبيه عن الصلاةء فلما قال: إنه یظھر الشھادتین ویقیم 
الصلاۃء قال النبي قَل: (أولئك الذین نھاني اللہ عنھم٢ء‏ ولم بنظر إلی قوله: 
ولا شھادة لە ولا صلاة لە؛ لآن القائل بذلك لا طریق إلی معرفة ما في قلبه؛ 
ولا یعرف ھل لە شھادة أُو صلاةء وإنما ذلك علی حسب ما اعتقد فيه لما 
رأی من میله إلی آقاربه من المنافقین والمشرکین؛ انتھی. 


والأوجہ عندي أن حدیث الباب غیر قصة مالك فمعنی قولہ پل  :‏ أولئك 
الذین نھاني اللہ عن قتلھم) ان المنافقین نھیت عن قتلھمء وذلك معلوم ان 
المنافقین کانوا يَْامّلون في زمانہ قإلٍ معاملة المسلمین؛ صرح بذلك جمع من 
...۹ق تا می" التفسیر في توجیە قوله تعالی : لیا ا ابی جھی 
لََکُفَر وَلْثَفْقِنَ4''' الاآیةء أن المراد بالجھاد معھم الجھاد باللسان. وأخرج 
البخاري في تفسیر المنافقینء قال عبد اللہ بن أبي : والل ھإلین يَجَعْتَا اِل 
آلھنے حرج ال بنا الكْل 4ہ" فبلغ ذلك النبي گا فقام عمر فقال: 
یا رسول اللہ دعني أضرب عنق ھذا المنافق؛ فقال النبی للڑ: ا8لاء یتحدث 
الناس أن محمداً یقتل أصحابهہ٤.‏ ۱ 
)١(‏ (۴۰/۱). 
)٢(‏ سورۃ التوبة: الآیة ۷۳. 
(۳) سورۃ المنافقون : الاأیة ۸۔ 


(۷ 
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وقال ابن القیم في (الھدي!"”: وآما سیرتہ 8ل في المنافقین فإنہ أرَ ان 
ُقبل منھم علانیٌھم ویُکل سرائرھم إلی الله ون یجاھدھم بالعلم والحجة: 
وأمر أن یعرض عنھم تل علیھمء وآن بغ بالقول البلیغ إلی نفوسھم؛ وقد 
آخرج البخاري في (اصحیحها) عن حذیفة قال: إنما کان النفاق علی عھد 
النبي قَِاَء فأما الیوم فإنما هو الکفر بعد الإیمانء وفي روایة: فإنما هو الکفر 
ان الايعاتَء قال ان العتی> کان التائترن علی عید رسول الة للا آمٹرا 
بالسنتھ ولم تؤمن قلوبھمء وأما من جاء بعدھم فإنه ولد في الإسلام علی 
فطرتہء فمن کفر منھم فھو مرتد ولذلك اختلف أحکام المنافقین والمرتدین: 
انتھی ۔ 


تان:العات ا ۲: والذي یظھر أن حذیفة لم یر نفي الوقوع؛ وإنما أراد 
نفي اتفاق الحکم؛ لان النفاق إظھار الإیمان وإخفاء الکفر ووجود ذلك 
ممکن في کل عصرہ واإنما اختلف الحکم؛ لن النبي قلل کان یتألفھم ویقبل 
ما أظھروہ من الإسلام ولو ظھر منھم احتمال خلافهء وأما بعدہ فمن آظھر 
شیئاً فإنه یؤاخذ بە ولا یترك لمصلحة التألیفء لعدم الاحتیاج إلی ذلكء 


انٹھی ۔ 


ھذا وقد وقع الفراغ من تسویدہ فيی وسط ذي القعدة سنة خمس وأربعین: 
بالبلدة الطاھرة الطیبةء ومن تبییضه بسھارنفور في آخر ذي القعدة سنة ثمان 
وأربعینء وبدء تسوید ما سیأتي في آخر المحرم سنة تسع وأربعین؛ واللہ الموفق 
لما یرضی؛ وبە تتم الصالحات . 


۔)٦٤٢١/٢١(‎ )١( 
.)۷٢/۱۳( ففتح الباري)‎ )۲( 


























۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر_ )۲٥٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


سک . رَشول الله لئ قَان: لی لا تَجْعَلَ فَبْرِي 


۲٣ہ‏ (مالك؛ رصان ا عق غخطاء تج از آن ول ال گلا 
قال) قال ابن عبد البر*'': لا خلاف عن مالك في إرسال ھذا الحدیث؛ وھو 
حدیث غریب لا یکاد یوجد: قال: وزعم الہزار أن مالکاً لم یتابعه اق ان 
هذا الحدیث إلا عمر بن محمد عن زید ب بن آسل ولیس بمحفوظ عن النبي ہلا 
بوجه من الوجوہ؛ إلا بھذا الوجه لا إسناد لە غیرہ؛ إلا أن عمرر بن محمد 
آسندہ عن أبي سعید الخدري عن النبي لق وعمر بن محمد ثقةء وقولە: 
(اشتد غضب اشھ) الحدیث محفوظ من طرق کثیرۃ صحاحء ھذا کلام الہزار۔ 


قال ابن عبد البر: مالك عند جمیعھم حجة فیما نقل: وقد اُسند حدیثه 
هذا عمر بن محمد بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ وھو من ثقات أشراف 
مل المدینةء فالحدیث صحیح عند من بحتج بالمراسیل وعند من قال 
بالمسندء للیإسناد عمر بن محمد؛ وھو ممن تقبل زیادتەء وله شاھد عند العقیلي 
من طریق سفیان عن حمزۃ بن المغیرةء عن سھیل بن أبي صالحء عن أبيە؛ 
عن أبي ھریرۃ - رضي الل عنه ۔ رفعه: (اللھم لا تجعل قبري وثناء لعن الله 
قوماً اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد) کذا في (الزرقاني) و ڈالتنویرا''. 


(اللَھم لا تحعل قبريی وخنا) قال المجد: الوٹن محرکة: الصنم 
وٹن وأوانء وفي (المجمع؟'': الوٹن: هو کل ما لە جثة معمولة من الجواھر 
و الخشب والحجارةء کصورة الآدمي؛ والصنم: الصورة بلا جثةء وقیل: ھما 


.)۳۳۹ /٦( واالاستذکارا‎ ء)٥٤‎ /٥( انظر: (التمھید)‎ )١( 
(ص۱۸۹۸).‎ (٢ 
۔)۱٢۲‎ /٥( امجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 


۹ 
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ےر بے اھ نے کا 9ئ 21 7 ٠>‏ گر ےم اس کو پ3 تو کم ک 
َعبد اشتّد غَضَبً الله عَلی قوْم اتخذوا قبُور أَنِيَائِهمْ مَسَاجدا). 


سواء وقد یطلق الوثن علی غیر الصورةء ومنه حدیث عدي : (قدمت عليه ٌڑُ 
وفی عنقيی صلیب من ذھب؛ فقال: ألق ھذا الوٹن عنك)؛ اھ. 


وقال الراغب: الوئن: واحد الأوثانء هو حجارة کانت تعبد؛ اھ. 
(یعبد) ببہناء المجھول أي لا تجعل قبري مثل الوثن في تعظیم الناسء وعودھم 
للزیارۃ بعد البیدی واستقبالھم نحوہ فی السجود قالہ القارئ''۲: 


قلت: والمراد هو ذاك الآخیر لروایة ابن أبي شیبة فی (مصنفه) عن 
ابن عجلان عن زید بن أسلم قال: قال رسول الل قل: هاللّھم لا تجعل قبري 
وثناً پصَلیٰ إلیەء اشتد غضب ا۵٥‏ الحدیث . قال الباجي''': دعاؤہ قٌلُ أن لا 
یجعل قبرہ وثناً یعبد تواضعاً والتزاماً للعبودیة لل تعالی؛ واقراراً بالعبودیة 
وکراھیة أن یشرکە أحد فی عبادتهە. وعن مالك: أنه کرہ لذلك أن یدفن في 
السستاہ ۱ 


(اشتد) استئناف؛ کأنه قیل: لِمَ تدعوا بھذا الدعاء؟ فأأجاب بقوله: (اشتدً 
غضب الله علی قوم) وھم الیھود والنصاری؛ کما سیأتي أراد بذلك عذاب قوم 
(انخذوا قبور أنبیائھم مساجد) وفي المتفق عليه عن عائشة -۔ رضي اللہ عنھا ۔: 
أن رسول اللہ قَيُ قال في مرضه الذي لم یقم منە: العن اللہ الیھود والنصاری 
اتخذوا قبور أنبیائھم مساجداء وفي مسلم عن جندب قال: سمعت النبي 8 
یقول: ا ألا وإن من کان قبلکم کانوا یتخذون قبور آنبیائھم وصالحیھم مساجد: 
الا فلا تتخذوا القبور مساجدء إني أُنھاکم عن ذلك٤.‏ 


قال النووي”': قال العلماء: إنما تھی النبي قلُ عن اتخاذ قبرہ وقبر 


.)۲۰٢/۲٢( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۰٣/۱( االمنتقی)‎ )۲( 
.)۱۳ (شرح صحیح مسلم) للنووي (ہ/‎ (۳) 


٥٥٥ەى‎ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


بجبج+مے یلمع ےی و ےھ وی ےی یو ےل یع مھ وم یم یلم یم مھ مو یم مھ و ری ے ػ ٤و‏ وو ماع ےا ےج اہ وب یہد مھ مم 


سوا غرلاس ات اھ کے اید دالاھاتا ہہ ثریا اوق ذك ای 
الکفرے: کیا :جری لکٹٹر رق الا الال ولما احتاجت الصحابة - رضي اللہ 
عنھم ۔ إلی الزیادة فی المسجد بنوا علی القبر الشریف حیطانا مرتفعة مستدیرة؛ 
لئلا یظھر في المسجد فیصلي إلیھا العوامء انتھی. 

قال اود عید الیوقیل معتا:ا الھی عی السجوداغعلی قیوز الالاء) 
وقیل : ای من مھا فلتوان ان 

قال القاری*'': سبب لعنھم إما لأنھم کانوا یسجدون لقبور أنبیائھم 
تعظیماً لھم وذاك هو الشرك الجلي؛ وإما لأنھم کانوا یتخذون الصلاۃ للہ تعالی 
فی مدافن الأنبیاء والتوجه إلی قبورھم حالة الصلاة نظراً منھم بذلك إلی 
عبادة اللہ والمبالغة في تعظیم الأنبیاءء وذلك هو الشرك الخفي؛ لتضمنه 
ما یرجع إلی تعظیم مخلوق فیما لم یؤذن لەء قاله بعض الشراح من أئمتنا . 

وقال القاضي البیضاوي : کانت الیھود والنصاری یسجدون لقبور أنبیائھم 
ویجعلونھا قبلةء ویتوجھون فی الصلاۃ نحوھاء فقد اتخذوھا أوثاناء فلذلك لعنھم 
ومُنع المسلمون عن مثل ذلك: أما من اتخذ مسجداً في جوار صالح؛ أو صلی في 
مقبرة وقصد الاستظھار بروحه و وصول آثرِ ما من أثر عبادتهە إليهء لا للتعظیم لە 
والتوجه نحوہ فلا حرج عليهء آلا تری أن مرقد إسماعیل عليه السلام فی المسجد 
الحرام عند الحطیمء ثم ذلك المسجد أفضل مکان یتحری للصلاةء کذا ذکرہ الطیبي . 


وذکر غیرہ ان صورة قبر إسماعیل فی الحجر تحت المیزاب؛ وآن فوخ 
٤ ("۲)‏ ۰ سک . نم 
الحطیم بین الحجر الاسود وزمزم قبر سبعین نبیا وفيیە: ان قبر إسماعیل 
(١)‏ امرقاۃ المفاتیح) .)۲۰٢/٢(‏ 
(۲) کذا في الأصلء وھکذا في امش (المشکاة) عن (اللمعات)ء والظاھر سقوط قبل لفظ 
ہین اھ (زا۔ 


قلت: الظاھر سقط (و) بعد الحطیم واللہ اأعلم. 


۱ٴَ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفور )٥٥٢(‏ باب )٤(‏ حدیث 


ج ہہ ہہ کک ہہ ہج ہہک ہہ ہہ کک ٹہ ہہ ہہ کڈ ۶ی ۱گ کک کک ےک تسس مق ں 


عليه السلام وغیرہ مندرسة؛ فلا یصلح الاستدلال بە. وقال ابن حجر: أشار 
الشارح إلی استشکال الصلاةۃ عند قبر اإسماعیل بانھا تکرہ فی المقبرة؛ واجاب 
بن محلھا في مقبرة منبوشة لنجاستھاء وکله غفلة عن قولھم: یستثنی مقابر 
الأنبیاء فلا یکرہ الصلاة فیھا مطلقاء لأنھم أحیاء في قبورہمء وعلیٰ التنزل 
فجوابه غیر صحیح لتصریحھم بکراھة الصلاة في مقبرة غیر النبیاء وإن لم 
نین لنہ محاذِ للنجاسةء ومحاذاتھا فی الصلاۃ 0 سواء کانت فوقه أو 
خلفه أو تحت ما هو واقف عليه. 


وفی (شرح السنة): اختلف في الصلاة فی المقبرۃء فکرھھا جماعةء وإن 
کانت التربة طاھرةء والمکان طیباء للأحادیث؛ وقیل: بجوازھاء وتأویل 
الحدیث ان الغالب من حال المقبرة اختلاط تربتھا بصدید الموتی ولحومھا 
والٹھي لنجاسة المکان: فإن کان المکان طاھراً فلا بس انتھی. 


قال العینی”'“: ذھب اأحمد إلی تحریم الصلاة في المقبرةء ولم یفرق بین 
المنبوشة:وغیرھا ولا بین أن یفرش علیھا شيء یقيه من النجاسة أم لاء ولا بین 
ان تکون بین القبور أو في مکان منفرد عنھاء کالبیت والعلو. وقال أبو ور: لا 
یصلی في حمام ولا مقبرةء علی ظاھر الحدیث یعني قولە قل: (الأرض کلھا 
مسجد إلا المقبرةۃ والحمام)ء وذھب الثوري وأبو حنیفة والأوزاعي إلی کراھة 
الصلاةۃ فی المقبرۃ. 

وفرّق الشافعي - رضي اللہ عنه - بین المقبرة المنبوشة وغیرھا فقال: إِذا 
کانت مختلطة التراب بلحوم الموتی وصدیدھم وما یخرج منھم لم تجز الصلاۃ 
فیھا للنجاسة؛ فإن صلی رجل في مکان طاھر منھا أجزأته صلاته. وقال 
الرافعي : آما المقبرة فالصلاة فیھا مکروهة بکل حال. 


.)٦٢٤/٣( م عمدہ القاريی)‎ )١( 











ارم ےی ےم وع وم لے ےم ےپ ےم ےم ےو وم و موا ماع وع ےم ےج بے بے ٤ع‏ ےی ٤ع‏ مہم ھی یمم ےم و ےم مم یھ 


قلت: وھو المرجح عند الشافعیة في فروعھم؛ إِذ صرحوا بعدم جواز 
الصلاة فی المقبرة المنبوشةء وبکراهتھا فی المنبوشةء ولم یر مالك بالصلاۃ في 
الق صاسا کہ رسکی اای عصنی عی خالكث !الک اترقی الہ گنترن 
الجمھور. وذھب أھل الظاھر إلی تحریم الصلاة في المقبرۃ سواء کانت مقابر 
المسلمین أو المشرکین؛ وحکی ابن حزم عن خمسة من الصحابة النهُيٌ عن 
ذلكء وهم: عمر وعلي وأبوھریرة وآنس وابن عباس ۔ رضي اللہ عنھم ۔ 
أجمعینء وقال: ما نعلم لھم مخالفاً في الصحابةء وحکاہ عن جماعة من 
التابعین . 

قال العینيی: قوله: لا نعلم لھم مخالفاً من الصحابة معارض بما حکاہ 
الخطابي في امعالم السنن) عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - أنه رخص في 
الصلاۃ في المقبرةء وحکی أیضاً عن الحسن البصري أنە صلی في المقبرةء اھ. 

قلت: ما نقل عن مالك الإباحة أو الکرامة مطلقاً یخالفه ما في الباجي 
اُنھا بقعة خصت بأھل العذاب وسخط اللہ تعالیء قال: فشرع اجتنابھا کما 
عنھما ۔ والناس بعدہ موضع صلاۃ النبي گلا فیصلون فيهء اھ. 


قال العینی*'': وفی (شرح الترمذي): حکی أصحابنا اختلافاً في الحکمة 
فی النھيی عن الصلاة في المقبرةء فقیل: المعنی فيه ما تحت مصلاہ من 
النجاسةء وقد قال الرافعي: لو فرش في المجزرة والمزبلة شیئاء وصلی عليه 
صحت صلاته؛ وبقیت الکرامة لکونه مصلیاً علی النجاسةء وإن کان بینھما 
حائلء وقال القاضي حسین: إِنە لا کرامة مع الفرش علی النجاسة مطلقاًء 
)١(‏ اعمدۃة القاری) /٣(‏ ٤٤٢٦)۔‏ 


٦۳ 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )٥١٤(‏ حدیث 
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وحکی ابن الرفعة في (الکفایة): ان الذي دل عليه کلام القاضي آن الکراہة 
لحرمة الموتی . 

وعلی کل تقدیر من ھذین المعنیین فینبغي ان یقید الکراهة بما إذا حاذی 
المیت؛ آما إذا وقف بین القبور بحیث لا یکون تحته میت ولا نجاسڈ؛ فلا 
کراھة؛ إلا أن ابن الرفعة بعد أن حکی المعنیین السابقین قال: لا فرق فی 
الکراھة بین ان یصلى علی القبر آو بجانبە و إليه اھ. ۱ 

وفي (البدائع): قیل : إنما تھی عن ذلك لما فیه من التشبه بالیھودء کما 
یدل عليه لفظ الروایاتء وعلی هذا تجوز الصلاةۃ وتکرہ؛ وقیل : معنی النھي 
ان المقابر لا تخلو عن النجاسات؛ لأن الجھال یستترون ہما شرف من القبور 
فیبولون ویتغوطون خلفه؛ فعلی ھذا لا تجوز الصلاة لو کان فيی موضع یفعلون 
ذلك لانعدام طھارۃ المکان؛ ٢اھ.‏ 

وفی اشرح المنھاج)4: علتہ محاذاته للنجاسة سواء ما تحته أو أمامه أُو 
بجانبەء ومن ثم لم تفترق الکراھة بین المنبوشة بحائل وغیرھاء ولا بین المقبرةۃ 
القدیمة والجدیدة؛ وتنتفی الکراہة حیث لا محاذاۃء وأما مقبرة الأنبیاء فلا 
تکرہ الصلاة فیھا لا سا فی قبورھم؛ فلا نجاسةء والٹھي عن اتخاذ 
قبورهم مساجد لا ینافي ذلك؛ خلافاً لمن زعمه؛ لأنه یعتبر ھھنا قصد 
الاستقبالء علی أن استقبال غیرھم أیضاً مکروہء کما آفادہ خبر: اولا تصلوا 
إلیھا) فحینئذ الکراہة لشیئین: الاستقبالء ومحاذاة النجاسةء وھذا الثاني منتف 
فی الأنبیاء اھ. 

قلت: وحجة الجمھور فيی جواز الصلاۃ مع الکراھہة ما تقدم فی الصلاۃ 
فی أعطان الإبل التعارض بین روایات المنع وعموم قوله ق: اجعلت لي 
الأرض مسجداً وطھوراً۷ کما بسط هنالك؛ واستدل البیھقی بقولہ پل : (جعلت 
ْ7 الأرض طیبة طھوراً ومسجداًء وأیما رجل أدرکتہ الصلاۃ صلی حیث کان٤.‏ 
وأآخرج عن ابن جریج قلت لنافع : کان ابن عمر یکرہ أن یصلي وسط القبور؟ 

٤٤ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٦٢(‏ باب ۳)7 "٤‏ حدیث 


قال: (اوسٌسی مسا ات ھی ال عنھما ۔ وسط البقیع؛ 
والاإمام یوم صلینا علی عائشة ابوھریرة وحضر الافرضفد الف یعس کرفین اللہ 
عنھما -ے وأخرج البخاري فی (صحیحه6: رأی عمر ۔ رضي اتی آئی ون 
مالك یصلی عند قبرء فقال: القبرء القبرء ولم یأمرہ بالإعادة. 


وقال ابن العربي”': الحدیث الصحیح: (جعلت لي الأرض مسجداً 
وطھوراً) وهھي خصیصة فضلت بھا ھذہ الأمة علی سائر الأمم؛ لا یستثنی منھا 
إلا البقاع النجسة والمغصوبة التي یتعلق بھا حق الغیر وکل حدیث سوی منذا 
ضعیف؛ حتی حدیث السبعة المواطن التي ورد الٹھيی عنھاء لا یصح عن 
النبي َء والمواضع التي لا یصلی بھا ثلائة عشر موضعاء ثم بسطھا فارجع 
إليه ۔ 


۰0 


۳ہ (مالك: عن ابن شھاب) الزھریي (عن محمود بن لبید 
الأنصاري) ھکذا في النسخ الھندیة من المتون والشروح؛ ٣‏ عََ نت 
کذا قال یحیی: وھو غلط بیْنْ إنما هو عن محمود بن الربیع؛ لا یحفظ إلا 
لہ ولم یروہ أحد من أُصحاب مالك ولا من اأُصحاب ابن شھاب إلا عن 


محمود بن الربیع )ٰھ. 


وکذا قال غیرہ من الشراح: إن یحیی وھم في ذلك؛ فعُلِم منہ أن الثابت 
في روایة یحبی محمود بن لبید وإن کان غلطاً في نفسہء فما یوجد في النسخ 
المصریة بدله محمود بن الربیعء وعليه بناہ الزرقانيی لیس في محله ولعلھم 
اُرادوا تصحیح الغلط وما کان ینبغي لھم. 


08۶90 اکر‎ 0 (١) 
۔)۳٣٣‎ /٦( (الاستذکارا‎ )٢( 


٘ھ٤٥ة‎ 








قال في (جواھر الأصول): إذا وقع في روایة لَحْنٌ أو تحریء فقال 
ابن سیرین: یرویه کما سمعه؛ وقول الأآکثرین روایته علی الصواب؛ وأما 
الإاصلاح في الکتاب فجوّزہ البعض؛ والصواب تقریرہ علی حاله مع التضبیب 
عليەء وبیان الصواب في الحاشیة اھ. 


وھکذا في (التقریب) للنووي: قال السیوطي: فإن ذلك أجمع للمصلحة 
وأنفی للمفسدةء وقد یأتي من یظھر لە وجهہ صحتہء ولو فتح باب التغییر لجسر 
عليه من لیس بأھل؛ اھ. 

فعلم بذلك أنه لما ثبت عن یحیی محمود بن لبید کان إبقاؤہ والتنبیه 
عليه أولی بالصواب؛ وتقدم ترجمة محمود بن لبید فيی محلهء ومحمود بن 
الربیع بن سراقة الخزرجي الآأنصاري من بني عبد الأشھلء وقیل: من 
الحارث بن الخزرج؛ وقیل: من بني سالم بن عوف معدوڈ في أھل المدینة 
مات سنة ۷۹ھ وله ۷۳سنة: وقیل غیر ذلك؛ کذا في ارجال جامع 
الأصول). قال الحافظ : صحابي صغیرء جُْلٗ روایته عن الصحابة. 


(أن عتبان) بکسر المھملةء ویجوز ضمھا وسکون الفوقیة؛ قاله المغنی”"' 
والزرقانی وفي ا(رجال جامع الاأصول) في ترجمة محمود بکسر العین المھملة 
وسکون التاء؛ وبالباء الموحدة والنون (ابن مالك) بن عمرو بن العجلان 
الآنصاري الخزرجي السالمي بدري عند الجمھور؛ ولم یذکرہ ابن إسحاق 
فیھمء ذکر ابن سعد: أُن النبي گل آخی بینە وبین عمر ۔ رضي اللہ عنه - مات 
فی خلافة معاویةء کذا فی (الإصابة٢.‏ قلت : وفی روایة البخاريی فی المساجد 
في البیوت: أن عتبان بن مالكء وھو من أصحاب النبي لق ممن شھد بدراً 
من الأنصارء الحدیث صریح في شھودہ بدراً. 


.)٦۱۷۰ص( ا المغني فی ضبط أسماء الرجال)‎ )١( 


ای 














۹ - کتاب قصر الصلاة في السفر ھا باب )٦١٤(‏ حدیٹ 


ٹم قالا الرتاق: ۰ عت لأنه لا جزم أن محموداً سمع من 
سا :ا امرای می ذااء لالہ قاع سآ علد ناف لاہ نال آفیی*'٢:‏ 
وقد وقع تصریحه بسماعه عند أبي عوانةء فیکون روایة الصحابي عن 
الصحابي: اھ. (کان یؤم قومه وھو أعمی) أَي حین لقيه محمود وسمع منه 
الستری+ ۷ا عی سوات ال ققابل کات 7ذ ذاققریت الٰی گنا عط 
اورتال ٣‏ تنا احافظ رر الروایات المختلفة في ذاكء وفيه حجة لجواز 
قاہ ا لئ 

قال ابن حجر: لا نزاع فیەه؛ ا سی ا اتآ 
مکتا 


وقال الشوکانی””: صرح أبو إسحاق المروزي والغزالي؛ بأن إمامة 
الأعمی أفضل من إمامة البصیرء لأنه اکثر خشوعا من البصیر؛ لما فيه من 
فقل انا ضرا ررش اسان 0ا [00 لور ارلی زاء آئیل ترناً 
ایت : 


قال فی (البدائع)''': من یصلح للامامة في الجملة کل عاقل مسلمء حتی 
تجوز إمامة العبد والأعرابی والاعمی وولد الزنا والفاسق؛ وہذا قول العامة؛ 
رقال اك لا کخرز السصلاۃ غلف القاسی لأن الامِام ان بات الأمَائةة 
والفاسق خائن . 


ولنا قوله قلل: اصَلّوا خلف کل بَر وفاجر؛؟؛ والصحابة کابن عمر 
)١(‏ معمدہ القاري) .)٦۱۸/۳(‏ 
(۲) ؛شرم الزرقاني) .)۴۳٥۲٣ /١(‏ 
)٣(‏ ایل الأوطار؛ .)٦۱۸/۲(‏ 
)٤(‏ (۳۸/۱)۔ 














۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٢(‏ باب )٥١٤(‏ حدیث 


2:00:1 شر الو گت لیا کرت الاو مل +7 


- رضي اللہ عنھما - وغیرہء والتابعون اقتدوا بالحجاج مع أنه کان أفسق أھل 


زمانەء حتی کان عمر بن عبد العزیز - رضي الله عنه ۔ یقول: لو جاءت کل آمة 
بخبیٹھا وجئنا بأبي محمد لغلبناھم وأبو محمد کنیة الحجاج . 

وروي ان رسول الل قَ استخلف ابن أم مکتوم علی الصلاة بالمدینة 
حین خرج إلی بعض الغزوات؛ وکان أعمی؛ ولآن جواز الصلاة متعلق بأداء 
الأآرکانء وھؤلاء قادرون علیھاء إلا أن غیرھم أولی لأن مبنی الإمامة علی 
الفضیلةء ولذا کان رسول الہ قلهُ یؤم غیرہ؛ ولا یؤمہ غیرہ وکذا کل واحد 
من الخلفاء الراشدین - رضي اللہ عنھم - في عصرہہء ولأآن الناس لا یرغبون فيی 
الصلاۃ خلف ھؤلاء فتؤدي إمامتھم إلی تقلیل الجماعةء وذلك مکروہ. 


۰:٦ 


ثم قال: والأعمی یوجھه غیرہ إلی القبلةء فیصیر في أمر القبلة مقتدیاً 
بغیرہء ورہما یمیل في خلال الصلاة عن القبلةء لا تری إلی ما روي عن 
اپرن اس سرفی 827 ۔ أنه کان یمتنع عن الإمامة بعدما کف بصر 
ویقول: کیفت آؤمکم وأنتم تعدلوننيء ولانه لا یمکنە التوقي عن النجاسة؛ 
فکان البصیر أولی إلا إذا کان في الفضل لا یوازیه فيی مسجدہ غیرہ فحینئذ 
یکون أولیء ولذا استخلف النبی گل ابن أآم مکتوم اق 

(وأنه قال) یوم الجمعة کما في روایة الطبراني؛ وفيه: أنه آتاہ یوم 
السبت؛ قاله الحافظ (لرسول اللہ پََ) ظاھرہ مشافھةء وھو ظاھر روایة اللیث : 
(آنہ آتی رسول ال قلاء وفي روایة لمسلم: ۷ آنہ بعث إلی النبي للا فیحتمل 
آيه قست اضات سرت ال شس سعار ای والیصد ات اقعج سی نے ات 
أآخریء إما متقاضیاً وإما مذگْراً. 

(إنھا تکون) موائع لە عن الحضور في المسجد الذي یؤم فیەء وعن شھود 
صلاةۃ الجماعةء ثم ذکر أربعة موانعء وإن کفی کل واحد منھا في عذر ترك 
الجماعة لیبین کثرۃ موانعهء فقال : (الظلمة والمطر والسیل) یعني سیل الماء فيی 
۸أ 
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سے 5 7 ئ سی ہج .7 
مو وی وہ ج۰ت 03 00ت ے2 ١‏ : 7 ٌ و ہت 
و ظٍّ رجل ضریر اضر ٠‏ فصضل / ر‌ سول الله ٹی بہتی مُکانا !ا تحدہ 
ری َ کی سو ہی و ہیں ور 2 75 کا0 ۰ 

0 فحاءَہ رسول اللہ ا ا و و ار پک ارم کل و وا کی وو 6× وو تھا وک ول لہ 


الواديء وفي روایة اللیث : وأنا أصلي لقومي؛ فإذا کانت الأمطارء سال الوادي 
الذي بیني وبیٹھمء لم اأستطع أُن آتي مسجدھم؛ فأصلي بھم (وأنا رجل ضریر 
البصر) أي ناقصہ؛ فإذا عمي أطلق عليه ضریر من غیر تقییدء قاله أبو عمر''ء وفیە 
إخبار المرء عن نفسه ہما فيه من عاهةء ولیس یکون من الشکوی (فَصَلّ یا رسول اللہ 
فی بیتي مکاناً) بالنصب علی الظرفیة او علی نزع الخافض؛ أي في مکان (أتخذہ) 
بالجزم فی جواب الأمر وبالرفعء والجملة فی محل نصب صفة مکاناً أو مستأنفة لا 
محل لھا (مصلی) بالمیم موضعا للصلاةء وفيه التبركه بمصلی الصالحین ومساجد 
الفاضلینء وکان ابن عمر -رضي ال عنھما ۔یتحری مواضع صلاته گا وفیه 
أیضا جواز اتخاذ موضع معین للصلاة. 

رلایعالله یا قد :اپکضارد غی مو االرسی بی شیلہ مرفرغا؛ 
االتھی آن یرطن :الرُجل المکان فی المسجد گما: یوطن البعیرا: لان التھَي 
سس با ص ‏ افرالسمت یھ دای وا کل اش 
کما في (البحرا إذ قال: ویکرہ تخصیص مکان فی المسجد لنفسه لأنه بُجْل 
انوھ سدھی رت سکھ ھاؤا سا ا کل نت نھاا کت 
حکاہ ابن رسلان أو هو مخصوص بالمسجد لئثلا یزاحم من سبقه فإن مِّیٰ 
مناخ من سبقء کما اختارہ الشیخ في (البذل)ء وھو الأوجە عنديء وقیل غیر 
ذلكء ویؤید۔حدیث البات ام گلا ان تک المساجد في الدور. 

(قال: فجاءہ) أي بیته (رسول الل 8ٍه) ومعه أبو بکر وعمر وِنَفرٌّ من 
أصحابه کما في الروایات التي ذکرھا الحافظ'' وفیه: أنه من دعا من 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی؛ .)۳٥٣/۱(‏ 
)٢(‏ انظر: اعمدۃ القاری؛ (٣/٤٢٦)ء‏ وافتح الباري) .)٢۵٢٥ /١(‏ 
(۳( افتح الباري) .)٥٢٢٥ /١(‏ 


۹ھ 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


فا 20 0 جک ا0 اف 06و نافناز لد لے کاو وھ اط 
کو کک ہی وہ فی ا ا ا 
فصلى فی رسول اللہ لا . 

أخرجه البخاریٗ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ٦٤‏ ۔ باب المساجد فی الببوت. 


ومسلم في : ٥‏ کتاب المساجحد ومواضع الصلاۃء ۷ ۔ باب الرخصة فی 
لغم لھا سار رک 6و 


الصلحاء إلی شويء یتبرك به منهء فله ان یجیب إليه إذا أمن العجب (فقال: أین 
تحب أن أصلي) من بیتك؟ (فأشار) عتبان (لە) گلا (إلی مکان) معین (من البیت) 
أي إلی موضع یحب أن یتخذہ مصلی؛ وفي روایة اللیث: افلم یجلس حین 
دخل البیتء ثم قال: أین تحب أن أصلي من بیتك؟ فأشرت لە إلی ناحیة من 
البیت؛ فقام فکبر) وہذا بخلاف ما وقع منہ يك فيی بیت ملیکة اجلس فأآکل ٹم 
صلی) لآنه هناكه دعي إلی طعام بدا بەء وھھنا دعيی إلی الصلاة فبدأً بھا 
(فصلی فيه رسول اللہ وفيی روایة اللیث: افقام فکبر؛ فقمنا فصففناء فصلی 
رکعتین ٹم سلم١.‏ 

وفیهە حجة للجمھور فی إمامة الزائرء وقال إسحاق: لا یصلی أحد 
بصاحب المنزل؛ وإن أذن اعت المنزل؛ لحدیث أبی عطیة؛ قال: کان 
مالك بن حویرث یأتینا إلی مصلانا ھذاء فأقیمت الصلاة فقلنا لە: تقدم 
سن فقال لنا: قدُموا رجلاً منکم یصلي بکم؛ وسأحدثکم لِم لا أصلي بکم؟ 
سمعت رسول ال ا یقول: امن زار قوماً فلا یؤمھم ولیؤمھم رجلُ مٹھم). _ 

قال ابن رسلان: لا خلاف بین العلماء أن صاحب الدار أولی من 
. الزائر وقال ابن بطال: لا اجد فیه خلافاًء وجمع بینە وبین حدیث عتبان بأنە 
محمول علی الاإذنء وذاك علی غیرہ. وقال ابن بطال: حدیث مالك إسنادہ 


)١(‏ قال ابن عبد البر : أدخل مالك هذا الحدیث باإثر الذي قبلهء والل أعلم؛ لیبین لك ان 
معنی هذا الحدیث مخالف للذي قبله. (الاستذکار) .)۳٣٤٤ /٦(‏ 


‌ْ٥ًِ٠ى‎ 














5 - کتاب قصر الصلاة فِ فی السفر )٦٢(‏ باب ))٦١٤(‏ حدیث 


باج ٹوونھیو چو وج-وتھ ھا واو نوک ور رھ ور و او ا و وہ وہ و مو و و و و کک کل و وا و ور ود جو عو لود و و و با وو و و 0ر و ور و و ور و و ےم 


لیس بقائم وأبو 09 نت وصلاة ٥‏ النبی 8لا فی بیت 
ماع سغامت ات ڑا کی اقبت سی تال ای 7 عفن تال 


اب تک اھل:العلم علی أنە لا باُس باإمامة الزائر بإذن رب المنزل٠.‏ 


وقال الحافظ''': إن عموم النھيی مخصوص ہما إذا کان الزائر ھو الإمام 
الأعظم 6و کرس ولا تح آتتالاضاعت :ارت وی اتعتیت ایضات آن 
العمی من الأعذار المبیحة لترك الجماعةء وقد قررہ النبي قَُّء ویخالفه حدیث 
ا ام مکتوم في مسلم وأبي داود وغیرھما أنە سأل النبي ق: (إنيی رجل 
ضریر البصرء شاسع الدارء ولي قائد لا یلاومنی؛ فھل لي رخصة أن أصلي 
فی بیتی؟ قال: ھل تسمع النداء؟ قال: نعم قال: لا أجد لك رخصة٢.‏ 


ا یر جو 


قال الشیخ في (البذل۷”': الحدیث یعارض قولە تعالی: فلت کل اش 
حر“ وقولہ تعالی: وا کَعَل مک ق ای ین حرج 4(“. وایضاً اجمع 
لسوت غلی آ3 الشسترں لا وب علية فور السجتد رایت باق مت 
قولہ: ١لا‏ أجد لك رخصة أي في إحراز الفضیلةء ویمکن أن یکون ھذا في 
بدء الإسلامء أو یکون خاصة بەء فإنھا واقعة عینء فلا تعمء انتھی. ۱ 


وقریب منە ما في النوويء إذ قال: أجاب عنە الجمھور بأنه سأل: همل 
لە رخصة أن یصلي في بیته؛ وتحصل لہ فضیلة الجماعة؟ ویؤیٔدہ ان حضور 
الجماعة یسقط بالعذر بإجماع المسلمین؛ ودلیله من السنة حدیث عتبانء قال 
() اعم القاری؛ -.)٦٦١/۳(‏ 
)٢(‏ افتح الباري) .)٦٥٥ /١(‏ 
.)٦۳٣/٥( )٣(‏ 
)٤(‏ سورۃ النور: الایة .١٦‏ 
)٥(‏ سورة الحج: الآیة ۷۸. 


٥ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب 


|٤‏ ا0ہًہ وحڈننی ع ما جا عَن ابتغ شیاب : عَنْ 
عًَاِ بُن تمیی جظصماممفٗاسمادی اسم اس اھ ساس مم دس 


ابن رسلانء وأجاب عنه بعضھم بأن النبي قلٍ غٛلم منە أنە یمشي بلا قائد 
لشدة حذقه وذكائەء کما هو مشاھد فی بعض العمیان: انتھی . 


قال ابن الھمام: ما رُويَ عن ابن أم مکتوم معناہ: الا اُجد لك رخصة؛ 
تحصل لك فضیلة الجماعة من غیر حضورها لا الإیجاب علی الاأعمیء فاإنہ کا 
رحُص لەتبان في ترکھاء انتھی . 

4( (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن عباد) بفتح العین 
المھملة وشد الموحدۃ (ابن تمیم) الأآنصاري المازني المدني من مشاھیر 
التابعین وثقاتھم؛ کما عليه أُھل الرجال قاطبةء لکن قال الذھبي في (التجریدا: 
عباد بن تمیم بن غزیة بن عمر المازني النجاري؛ شیخ الزھري؛ قال: أعي یوم 
الخندق؛ کان لی خمس سنینء وحکاہ الحافظ فی اتھذیبه) بروایة الواقدي . 
وزاد ابن رضااق بعد ذلك: کنت مع النساء رقال فی (التقریب) قیل: إن له 
رؤیةء واختلف أھل الرجال في اسم والد تمیم اختلافاً کثیرا. 

قال الحافظ في (التقریب): عباد بن تمیم بن غزیة الأنصاري؛ وکذا قال 
فی (التھذیب)ء وکذا فی (الخلاصة) و (التجریدا) وذکرہ الحافظ ۴ 
10 ر۱ غیران اھر ما مہ عاقصت ‏ سد 
الأنصاري والد عبّاد وأخو عبد اللہ بن زید بن عاصم المازني في قول الآکٹر؛ 
وقیل: هو آخوہ لَامّه وأما أبوہ فھو غزیّة بن عبد عمرو بن عطیة بن خنساء 
وبذلك جزم الدمیاطي تبعا لابن سعدء وقال ابن حبان: تمیم بن زید المازني لە 


صحبة وحدیثه عندولدہ؛ انتھی . 
واختارہ في (رجال جامع الأصول١‏ فقال: عباد بن تمیم بن زید بن 


۔)٢۲٢/٤(‎ )١( 


٥ك‎ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر __.__ )۲٥(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


کم 0 بے 


عَنْ عَمُو؛ أَنهُ رای َسُولَ الله قل مُسَتَلقباً فی الْمَسْجد؛ وَاضِعاً 
إعُدی رِجُلَيْه عَلّی الأآحرّی. 

أآخرجه البخاریٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ۸۵ ۔ باب الاستلقاء في المسجد 
ومدٌ الرجل. 

ومسلم في: ۳۷۔ کتاب اللباس والزینةء ۲٢‏ ۔ باب في إباحة الاستلقاء 
ووضع اخلاق الرچلی علی الآشری> حدیث ۷۵۶ 


عاصم بن عمرو بن عوف بن 21 الأنصاري المازنيی؛ واختارہ ابن الآئیر في 
(أسد الغابة) فقال: تمیم بن زید أخو عبد اللہ بن زید الآأنصاري ابو عیّاں 6 
فی أھل المدینةء وقال ال فی (شرح البخاري): عباد بن تمیم بن زید بن 
عاصم الأنصاري المدنيء. انتھی. فَعْلِم بذلك أنه مختلف فی صحبته ونسبه 
ایضاً, 

(عن عمد) وھو عبد اللہ بن زید بن عاصم المازني؛ تقدم الاختلاف فی 


2 


أئه ھل عم عباد لأبیه کما نسبه الحافظ إلی الاکٹر وإلیه میل ابن حبان؛ 
ویظھر من (أسد الغابة4 والعیني فی (شرح البخاري) و ل(رجال جامع الأصول) 
أُو هو اخو تمیم لامه کما هو مختار الحافظ في (التقریب؛ و (التھذیب)ء وبه 
جزم الدمیاطي وابن سعد کما تقد وقال الحافظ فی (تلخیص ای7 
لیس أخاً لأبیه وإنما قیل لە: عمه؛ لأنه کان زوج أمهء وقیل: کان تمیم أُخا 
عبد اللہ لامەء أمھما أم عمارة نسیبة؛ انتھی. ئم لا یذھب عليك أن ما في 
(موطاً محمدا عن عمه عتبة وھم من اَ3 الرواة. 

اح اف زار ان آبھر ھا ا گا س تا السمفت 
واضعاً إحدی رجليه علی الأخری) قال العینی''': شتعقا ات وكذلك 
() (۹/۷ہ۳)۔ ت0 
(") (۳۳/۲٦)۔.‏ 
(۳) معمدہ القاريی؛ (۳/ .)٥٥۹‏ 


اورک 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )٠٤٤(‏ حدیث 


پور ںہ ہہ مہہ ہج ہک رٹ رس 0000000 0سس سس سس 7۸77۱0 7۸27 7ق اق 7 ا 


واضعاء کلاھما من :رسول الل 8ؤ وھما خالان عترادفتان: ویجوز أن یکون 
واضعاً حالاً من الضمیر الذي في مستلقیاء فعلی مذا یکون الحالان 
متداخلتینء واختلفت الروایات في وضع إحدی الرجلین علی الأآخری مستلقیاء 
فحدیث الباب یدل علی الجواز۔ 





وقد أخرج مسلم''' وغیرہ عن جابر بن عبد اللہ: ‏ آن رسول اللہ ئا نھی 
ُن بضع الرجل إحدی رجليه علی الآخری؛ وھو مستلق)ء ولأجل ذلك اختلف 
العلماء في هذا البابء فذھب ابن سیرین ومجاھد وطاووس واہراھیم النخعي 
إلی أنه یکرہ وضع إحدی الرجلین علی الآخری؛ وروي ذلك عن ابن عباس 
وکعب بن عجرة؛ وخالفھم آخرون: فقالوا: لا باس بذلك: وھم: الحسن 
البصري والشعبي وسعید بن المسیب وأبو مجلز ومحمد بن الحنفیةء ویروی عن 
أسامة بن زید وعبد الل بن عمر وأبيە عمر بن الخطاب وعثمان وابن مسعود 
وأنس بن مالك ۔ رضي اللہ عنھم - وقد حکی العیني الآثار عن ھؤلاء بروایة 
ابن أبي شیبةء وإليه مال الخطابي من المتأخرینء وقال: النھي الوارد عن ذلك 
منسوخء أو یقال: إن علة النھي بدوٌ العورة فإن الإزار رہما ضاقء فإذا شال 
لابسہ إحدی رجلیه فوق الآخری بقیت هھناك فرجة تظھر منھا عورتهہ. 

قال الحافظ''': والثاني آولی من ادّعاء النسخء لأنه لا یثبت بالاحتمال؛ 
وممن جزم بە البیھقي والبغوي وغیرھما من المحدثین وجزم ابن بطال ومن 
تبعه آنه منسوخ؛ انتھی . 

ویقال: یحتمل أن یکون الشارع فعل ذلك لضرورةء أو کان ذلك بغیر 
محضر جماعةء فجلوس رسول اللہ قلٍ في الجامع کان علی خلاف ذلك من 
)١(‏ أخرجه مسلم (۲۰۹۹) وأحمد )۳٣۹/۳(‏ وأبو داود )٦۸٤٥(‏ والترمذي .)۲۷٦۷(‏ 
(۲) ّح الباري) (۱/ .)٢٥٥‏ 


٥٤٥ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٥٢(‏ باب 


))٤٤(‏ حدیث 


وحدئىتي عن ما يٌء عصن اح مھابپب؛ عن عص۔ بن 
وا اس ےت ھا ا اف ۸ 
کے ری ت 7 ُ 
توانر گالا فا لاف 


التربع والاحتباء وجلسات الوقار والتواضع؛ قاله العینی”''. ومال المازري إلی 
أن الجواز مخصوص لہ َء لکن آشکل بما سیأتيی عن عمر وعثمان - رضي الله 
عنھما -. 

(مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب ان عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ (کانا یفعلان ذلك) قال 
أبو عمر'”'': اُردف المرفوع بفعلھماء کأنه ذھب إلی أن نھيە منسوخء فاستدل 
علی نسخه بعملھماء وأقل أحوال الأحادیث المتعارضة أن تسقطء ویرجع إلی 
الأصلء والأصل الاإباحةء حتی یرد منمٌ بدلیل لا معارض لەء انتھی. 


قال الزرقانی”'': ولا یتعین ما قالء بل یجوز أنە إشارة إلی أن النھي 
للتنزیهء أو حیث خشي ظھور العورۃ؛ فلو کان للتحریم أو مطلقاً لم یفعله 
الخلیفتانء وزاد الحمیدي عن ابن مسعود أبا بکر الصدیق - رضي اللہ تعالی 
عنه - انتھی . 

وبسط العلامة الطحاوي الکلام فی ذلكء وذکر أولاً حدیث جابر بخمسة 
اأوجه أو ستة؛ ثم ذکر الروایات والاثار الدالة علی الجواز ثم قال: قد جاء 
ما ذکرنا فی الفصل الثاني من إباحتھا باستعمال رسول ال قلٍ فاحتمل آن 
یکون اأحد الأمرین قد نسخ؛ فلما وجدنا آبا بکر وعمر وعثمان وھم الخلفاء 
الراشدون المھدیون؛ علی قربھم من رسول الل لا وعلمھم بأمرہ قد فعلوا 


.)۳٣٣/٦( _ڈالاستذکار)‎ )٢( 


(۳) ؛ شر الزرقاني) (۱/ .)۳٥۴‏ 


پت 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


ہڑھ یمم مم ےم مم مم مھ مم مم وی وم وی و مھ موم ےم ےم مم مھ مو ےم لے مم ےم ےویم +اعی ےه مث٭+٭ ہ+ھھ 





ڈلہ مہا سو ٭ اوغا تا وفیھم الذي حدث بالحدیث الأول؛ فلم 
ینکر علی ذلك أحد منھم؛ ثم فعله ابن مسعود وابن عمر وأسامة بن زید 
وأنس بن مالك فلم ینکر علیھم منکر ثبت بذلك أن ھذا هو ما عليه أھل 
العلم من ھذین الخبرین المرفوعین وبطل بذلك ما خالفه. 

وقد روي عن الحسن في ذلك ما یدل علی غیر هذا المعنی ٠‏ فأخرج 
عنهەء قیل للحسن: قد کان یکرہ ان یضع الرجل إحدی رجليه علی الآخری؟ 
فقال الحسن: ما أخذوا ذلك إلا عن الیھودء فیحتمل أُن یکون کان من شریعة 
موسی عليه السلام کراھة ذلك الفعل؛ فأمر رسول اللہ قُ علی شریعة النبي 
الذي کان قبلهء ثم آمر رسول الل قٍَ بإباحة ذاك الفعلء وقد رُوِيٗ عن الحسن 
أیضاً أنه قال: إنما کرہ ذلك أن یفعله بین یدي القوم مخافة أن ینکشف؛ قال 
الطحاوي: والوجه الأول عندي أشبه من ھذا۔. 

وقال الباجي''': یمکن الجمع بینھما بوجوہ. 

اأحدھا: آن یختص النبي قَلهُ بجواز ذلك في المسجدہ إلا ان فعل عمر 
وعثمان - رضي اللہ عنھما - وتکرر ذلك منھما مع عدم الخلاف علیھما دلیل 
علی جوازہ لغیرہ ے. 

والثاني : أن المنع متوجہ إلی صفة وھو أن یقیم إحدی رجليه ویضع علیھا 
الآخری. 

والثالث: آن النھيی لمن عليه ثوب واحد لانه یؤدي إلی کشف العورۃ؛ 
علی أنه لو لم یصح الجمع لکان حدیث الرعری: آرییچ> لات ررارنه آئے 
وأخذ الجماعة بە واتصال العمل به دلیل علی صحته وبقاء حکمہ وإن کان 
ھا ارتا للآخر؛ فخبر الإباحة هو الناسخ ۶ ۔ 8 
رات اتھی سا 


.۰۷ ۰۷ /۱( االمتقی)‎ )١( 


٥ 








۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )٤٥٤٤(‏ حدیث 


/,,۰۰۰٥‏ ۸۸۸۹ بک وحدثنی می مَالِكٍ ع یحییٰ ئن سعیبد ٤ه‏ أَن 

-_ ےہ ج ۶ ا ری ٭ 5 2 

عہل کر ک مسعود قال اانسا فا إنْكَ بی زّمَانِ 8 وا قلیل 
ٍ08 اوھ کے وو یس ْ: 

ا ۲ معط هيه حدود القر انِ لی اک ات ا و ا ا و وا اک و ا ا ا کا وی و 


قلت: واختار الشیخ في الیزل!۲9 الوجه الثانيی؛ فقال: وعندي وجه 
الجمع بیٹھما أن رفع الرٌجل علی الآخری علی نوعین: إما أن تکون رِججلان 
ممدودتین ومبسوطتین علی الأرض فیضع إحداھما علی الآخری؛ ففي ھذہ 
الصورة مأمون عن التکشف؛ وإذا کانت إحداھما مقبوضة فیرفعھا ویضع علی 
رکبتە الآخری؛ فعلی ھذا إذا کان لابسا إزارا یحتمل کشف العورةء فعلی ھذا 
ورد الٰنھيی؛ وأما إذا کان عليه سراویلء فلا یحتمل کشف العورة في الصورتین 
فیجوز فی الحالتین: انتھی . 

وم فمالقہ ھر یسی ہی سج آ فزة امن سرد تال 
لإنسان) لم یسم (إنك في زمان کثیر) بالجر صفة جرت علی غیر من هي لە؛ 
والرفع خبراً لقوله (فقھاؤہ) المستنبطون للأحکام من القرانء کما هو المعروف 
من حال الصحابة (قلیل) بالرفع والجر کما تقدم (قَرٌّاؤہ) الذین یقرأون بدون 
معرفة المعنیء فإن الصحابة -۔ رضي الل عنھم کا اوھ اوت تالق اف اتی 
والفقەء ولذا یقدم فی الإمامة أقرؤھم لأنه یکون أفقھھم: لس البعی: اہ 
القراء کانوا إذ ذاك قلیلین لبدامة البطلان . 

(تحفظ فیه) أي فی مذا الزمان (حدود القرآن) الحد: الحاجز بین الشیئین 


الذي یمنع اختلاط اُحدھما بالآخر یقال : حددت کذا جعلت لہ غعتا یمیز؛ 
وس القَیة المت الٌصل سسافالس فرح کرات قال سا لفن 
شرجبر ہ 


اَم کفرا وَنسَافا ۴7 أََ ما ا حدود ۴ اَل لد أَي اأحکامہ؛ وقیل: 
خقافى مامت کالداااقت 


.)٦١١۱/۱۹( )١( 
.۹۷ سورۃ التوبة: الأیة‎ )٢( 


1 








۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ()٦٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 
کے تو وو ۴ھ 5 رو جو و کا9 رٹ و و0 ۶ 
وھیع حروفهہء قلیل من پسالِ کئیز من یعطی : تک وا ا ھا او ا کو و کو وو و و 


. وقد ورد عن أبي هریرة مرفوعاً: ‏ أعربوا القرآن واتبعوا غرائبه)؛ 
وغرائبە: فرائضه وحدودہ. قال القاري : المراد بالفرائض المأمورات؛ 
وبالحدود المنھیات: أو الفرائض المیراثیة والاأحکام الشرعیةء أو مطلق 
الفرائض القرآنیة وما یطلع عليه من الحدودء أعغني الدقائق والرموز 
العرفانیةء اھ. 


(وتضیع حروفه) قال الزرقاني''' تبعاً للباجي: لا یجوز حمله علی 
ظامری رب نیودت أُو پیرید 


وھے سی 


یضیعون حروفہ ھ8 لم یصل اُحد إلی معرفة حدودی اذ ١‏ یعرف 


ما تضمن من الاحکام الا من 7 الحروف؛ وعرف معانیهاء وحملاہ علی: 


مفقصري ھهذا الزمان من المنافقین 07 بأئھم ل یقرأونہ وإن التزموا اُحکامهہ 
رفا من الصحابة الفضلاء. 


والأوجہ عندي : ان الحدیث عام لا یختصر بالمنافقین وغیرھم ولا بعد 
فی ذلكء فإن القُرّاء في الصدر الأول کانوا في وٌّسُع من القراءة بسبعة أحرف؛ 
ولذا اختلفوا فيی مواضعء ولا ینکر ذلك اأحدء ولیس معناہ أنه لم یکن محافظاً 
علی حروفە أحدء بل الحکم باعتبار الآکٹر فھم لذاك التوسع کانوا إلی 
محافظة الفقه أشدً اهتماماً من محافظة الحروف؛ والاظھار والاخفاء وغیز 
ذلك وقریب منە ما قاله السیوطي: المحافظون علی حدودہ آکٹر من 
المحافظین علی التوسع في معرفة أنواع القراءات؛ وقال البوني : مل 


حدودہ واجب: وحفظ حروفہ أي القراءات السبع سيیحت: 


(قلیل من یسأل) الناس المال لکثرۃ المتعفُفین (کٹیر من یعطي) المال 


( لسر الزرقاني) .)۳٥٣/١(‏ 


۱۸ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


سراوتں سی ور ا رواپ تج 


بييلنَ فہه [/ل٭ومَ وَیْفُصرُون 
ًَ فواریی ‏ سےا نگیٗ سس سسس اص 


لکثرة المتصذَّقین؛ وھذا وصف لأغنیاء ذاك الزمان بالصدقة والفضل 
والمؤاساۃء ووصف لفقرائھم بالصبر وغنی النفس والقناعةء وقیل: أراد من 
یسأل العلم لن الناس حینثذ کانوا کلھم فقھاء. 

(یطیلون فيه الصلاة) فإن أفضل الصلوات طول القنوت (ویقصرون) بضم 
أوله وکسر الصاد من أقصر وبفتحه وضمھا من قصر (فيه الخطبة) قال 
أبو عمر”: کان گل یأمر بذلك ویفعلهء وکان یخطب بکلمات قلیلة طیبة؛ 
وکرہ التشدق٠ء‏ والمواعظ إنما یعتبر ما حفظ وذلك لا یکون إلا مع القلةء وفيه 
معنی آخر أن الخطبة وعظ والصلاة عملء پرید أن عملھم کثیر: ووعظھم 
قلیلء قاله الزرقاني 

قلت: وقد ورد عند مسلم وغیرہ: ٥‏ أنە لق لا یطیل الموعظة یوم 
الجمعة؛ إنما هو کلمات یسیرات)؛ وعن عمار رفعه: ‏ ان طول صلاة الرجل 
رق غطلعد لاو یل فاقض را الا اظلرا اماقاء :(ْرتلقال 
الزرقانی'”": بضم الیاء وفتح الباء أي یقدمون (فيه أعمالھم) الاأعمال وإن کان 
اللفظ واقعاً فيی أصل کلام العرب علی کل عمل من بر وفسقء إلا أن المراد 
بہ هھنا البر (قبل أھوائھم) یعني إذا عرض لھم عمل بر وھوی بدأوا بعمل البر 
وقاعوہ غلی ما وك وَقال اہو غذ الملكف: خو مٹل قوَلہ تعالی: َال لا 
لھہم تل الایة فإذا کانوا فی أشغالھم وسمعوا نداء الصلاة قاموا إلیھاء 
وترکوا أشغالھمء وفي (المسوی): یعني إذا عرض لھم عمل من أعمال البر 
وھوی؛ بدأوا بعمل البر وقدموہ علی الھوی؛ ویحتمل أُن یکون المراد بالھوی 


7 زاد فی نسخة: فيه. 
(۲) انظر: (الاستذکار) .)۳٣٤ /٦(‏ 
(۳) ؛ شر الزرقاني) .)۴٥٣/١(‏ 


ا 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )۲٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


وَسَّاتی کت النّاس 7 و ا کا ا و ا 
حخروف الْقْرآنِ وَتَضَیْعٌ حدودت تی کت شرت ق فی بَعٌطی 


العقیدة المبتدعةء والمعنی یشتغلون بالعمل ولا یشتغلون بمداخلة الرأی فی 
العقائد الحقة لتفضي بھم إلی اختراع العقائد الزائغةء وذکر البداءة لمعنی 
المشاکلة ہما بعدہ من قوله: یبدأون فیه أھواءھم قبل أعمالھم اھ. 


(وسیأتي) بعد ذلك (علی الناس زمان قلیل فقھاؤہ) لاشتغالھم بحظوظ 
أنفسھم عن طلب العلم؛ وقد ورد مرفوعاً''': ٢إن‏ الل لا یقبض العلم انتزاعاً 


ینتزعه من الناس؛ ولکن یق یقبض العلم بقبض العلماءء حتی إذا لم ئبق عالماً 
اتخد التاس رٹنا الا ت0 فأفتوا بغیر علم ہ٠‏ فضلوا وأضلوا) (کثیر 
قراؤہ). 


ت0٥‏ اقاتی 21 سی اکر اق لات اتعات پا اعت لا مضہ 
وھذا إخبار منہ لئ ان فو القرآن لا تق فی آخر الزمان؛ لأنە تعالی وعد 
بحفظهء ولم یرد ان کثرة القراءة عیب في ذاك الزمان وإنمٰا عابه بقلة الفقھای 
وآن قرّاءہ لا یفقھون ولا یعملون بەء وإنما غایتھم منەہ تحفظه وھو نقص وعیب 
فیھم . 

(تحفظ فيه) أي في ذاك الزمان (حروف القرآن) بن یجتھد في إصلاحھا 
کثیرا حتی یجاوز عن الحد (وتضیع حدودہ) عاب علیھم بأنھم لا یفقھون ولا 
یعملون بەء وإنما غایتھم منه تلاوتہ فقط وقد روي مرفوعاً: (اکثر منافقی أمتيی 
قُرْاؤھا) (کثٹیر من یسأل) لکٹرة الحرص؛ وقلة الصبر؛ والتعفف (قلیل من 
یعطي) لکثرۃ شح الأغنیاء فیکثر السائل ویقل المعطي؛ والعیان في أھل ھذا 


.)٦٠١( آخرجه البخاري في: کتاب العلمء ( باب کیف یقبض العلم* ح‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( انظر: (المتقی)‎ )٢( 


ے6 














۹۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٦٢(‏ باب )٤٤٦(‏ حدیث 


ا و نے او و کے کے زی یں اوخ ہے و ا ا ا وک و 
بطیلون فه الِخطة 7 ویفضرون الصّلاۂء پہدوت فيه اهوَاءَ ھم فبل 


کا ھ7 
اتیک ارت 
کسی( :- 
۔ 
2 
6 


7٦‏ ۸ ہتس-۔ وحذثني عن ماللا ا ون یحییٰ بن سعبد؛ اه 


وت 
7 


دَالَ: بلق ان ول ہنا ھ7 فه 72 مل الْعَبْد اگ اد6 فان قبلْتْ 


ملف 7 فيما بقي و عمله؛ وَإِنْ تی کی ا ا ای ا کی سا ا می او و وا وضو وا 


الزمان علی صحة الحدیث کالبرھان (بطیلون فبه الخطبة وبقصرون الصلاة) یعنيی 
ان وعظھم کثیر وعملھم قلیل . 

وھذا أ٘یضاً مشاھد في زمانناء فإنه لا یخلو لیلة من اللیالي عن المواعظ 
والتقاریر غالباء لکن إذا نودي للصلاة تراهم سُکاری! وما هم بسکاری (یْبُدون 
فه اُواءهم قبل أعمالھم) بل صار في زماننا ھذا أنە لم بی آلا آلأھرآءترکت 
الأعمال راسا 'قالی ال۵ل”المٹتکی: والل السغال, 

٦ہ‏ (مالك؛ عن یحبی بن سعید) الآأنصاري (أنه قال: بلغني) 
وسیأتی الکلام علی أسانید الحدیث فی آخرہ (آن ول ما ینظر فیه) یوم القیامة 
ا ول العبد) بعد الإیمان (الصلاة) المفروضة لانھا عَلَمُ الإیمان ورایة 
الإسلامء وقد تقدم عن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔: (إن أھم أمرکم 
عندي الصلاۃ من حفظھا حافظ علی دینه٢ء‏ الحدیث. وقد روي عن جابر 
نین الْعية والکفر تر( الصلاةا'''ء وعن بریذة:: (العھد الاق یٹنا وَتيھم 
ساتقرصی وھ لد رآ ان ١ك‏ سن الررائات اترڈ اق لا تحص 
وذلك لأن الصلاة أھم العبادات حتی قال ابن رسلان: إذا ضاق وقت عرفة؛ 
واجتمع فرض وحضور عرفة قُُم الفرض وإن فات الحجء انتھی . 

(فإن قبلت) الصلاة (منه) أي العبد (نظر) بعدھا (فیما بقی من عملهء وإن 
)١(‏ انظر: ڈالاستذکار؛ (٦/۸٣۳)ء‏ وفالتمھید؛ .)۷۹/۲٢(‏ 
(۲) أخرجه الترمذي )۲٦٢٢(‏ وابن ماجە (۱۰۷۸). 


۱ھ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٥٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حلیث 


لغ بل من لم بُنظز في شَيْء بن عَمّلہ 
ورد في معناہ حدیث مرفوع عن أبي ھریرة. 
أآخرجە أہو داود في: ٢‏ ۔ کتاب الصلاةۃء ٥٤١‏ ۔ باب قول النبیٔ یل کل 
صلاة لا یتمھا صاحبھا تتم من تطوعه. 
والترمذیٗ في: ٢‏ ۔ کتاب الصلاۃء ۱۸۸ ۔ باب ما جاء أُن أول ما یحاسب بە 
العبد یوم القیامة الصلاة. 


والنسائؿ فی: ٭ - کتاب الصلاۃ. ۹:- باب المحاسبة علی الصلاة۔ 


وابن ماجه فی: ٢‏ ۔ کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ۲۰٢‏ ۔ باب ما جاء فی 


ول ما یحاسب بە العبد الصلاۃ 


لم تقبل منە لم ینظر في شيء من عمله) وقد روي عن عبد الرحمن بن عمرو بن 
العاص: (من حافظ علی الصلاة کانت لە نوراً وبرھاناًء ومن لم یحافظ کان 
مع قارون وھامان٢.‏ وقال أُبو سئ بعد حدیث الباب: ھذا لا یکون رأَیاً بل 


توقیفا وقد رويی معناہ مرفوعا من وجوہ. 


قال الزرقاني''' تبعاً للسیوطي: أقربھا إلی لفظہء ما أخرجه الطبراني فيی 
(الأوسط١‏ وصححہ الضیاء عن أُنس رفعه: ‏ ول ما یحاسب بە العبد یوم 
القیامة الصلاةۃء فإِن صلحت صلح لە سائر عملهء وإن فسدت فسد سائر عمله٥‏ 


وأخرج 7 ا وابن ماجه والترمذي واللفظ لہ عن ابی ھریرۃ مرقر ا لان 


أول ما یحاسب بە یوم القیامة من عمله صلاتهہ فان صلحت فقد أفلح وأنجح 
وإن فسدت فقد خاب وخسرہ وإن انتقص من فریضته شہ٠ء‏ قال الرب تبارك 


)١(‏ أآخرجه الترمذي )۲٦٢٢(‏ والنسائي )٦٦٤(‏ وابن ماجە (۱۰۷۹)۔ 
(٢(‏ (شرح الزرقانيی) (۱/ .)۳٥٣‏ 


(۳) أخرجه أبو داود في الصلاة (٤٦۸)ء‏ وأآخرجه ابن ماجه )۱٢١٤١(‏ والترمذي )٦٦٤(‏ 
والنسائی (۱/ ۳۳۲). 


۲ھ 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


000 ا ا ا ا وی و مو یی ہر ہہ وہ ہا کل کر ا و ہر کر رر یش سے ال یس ا کی وو ا اق ا ا ا ای فو کے ا ات مھ ای سے ھی کر فیا کس 


یکون 7ے مثل 7 


وروی 8ئ ای تچ ای مسوم ا : أول ما افترض اللہ 
رارسا پالرلشمن السلرات اکس تج کامافے اترتا انتا 
انظروا ھل تجدون لعبدي نافلة؟) الحدیث بطوله. 


قال ابن عبد البر”'': ومعنی ذلك عندي فیمن سھا عن فریضة أو نسیھاء 
أما ترکھا عمداء فلا یکمل لە من تطوعء لأنه من الکبائر؛ لا یکفر بھا إلا 
الإتیان بھاء وھي توبتهء قاله الزرقاني. 


وقال ابن العرہي''': یحتمل أن یکمل ‏ ە ما نقص من فرض الصلاۃ؛ 
ا 7ر التطوع ویحتمل ما نقصه من الخشوعء والاول عندي أظھر؛ 
لقوله: ثم الزکاۃ کذلكء وسائر عمله: ولیس في الزکاة إلا فرض أو فضل؛ 
فکما یکمل فرض الزکاۃ بفضلھا کذلك الصلاةۃء وفضل اللہ أآوسع: ووعدہ 
اُنفذء وعزمه أُعَمٌ وت اٰھ. 

قلت: وھو مختار العراقيی في (شرح الترمذي) وإليه مال القاري؛ إذ فسر 
ما انتقص من الفریضة بقوله: أي مقدارہء وإليه یظھر میل ابن رسلانء إذ فسر 
النقص في الشروط الأأرکان والابعاض ؤغیر ذَلك: 


دتافاته 1١‏ لی الفنانی کوئی اما الہ سی اقوون مت 
عبد السلام وھو من کبار الشافعیةء قال البیھقي : السیے: آتھا تی ای اش 


.)۳٣۹/6( انظر: فالاستذکار؛‎ )١( 
۔)۲١۰۷‎ /۲( (عارضة الأحوذي)‎ )٢( 


(۳) ل(زھر الربی علی المجتبی) (۱/ ۲۳۳)۔ 


٣ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب )٥٠٤(‏ حدیث 


0ل و جو ا و رو 7ج بل رو ات ھا جو او چو و وی وہ لہ راع ا و و و رو می و و و و چو تھ ور او یں و وو وھ وو وو کو تو و وھ وک۷ 


في الصلوات: ولا یمکن أن یعدل شيء من السنن واجباً أبداأء إذ یدل لە 
قوله قٍ حکایة عن ال تعالی: اما تقرب إلیٔ أحد بمثل ما افترضت عليه). 
قال الشیخ عز الدین: ولا شك أن ھذا وإن کان یعضدہ الظاھر إلا أنە یشکل 
من جمهة أن الثواب والعقاب مرتبان علی حسب المصالح والمفاسد ولا 
یمکننا ان نقول: إن ثمن درھم من الزکاة الواجبة تربو مصلحته علی لف درھم 
تطوع: وإن قیام الدھر کلە لا یعدل رکعتي الصبحء وھذا علی خلاف قواعد 
الشریعةق ١اھ.‏ 


قلت: الروایات مؤیدة لکلا القولینء فقد روي عن أبي ھریرة ۔ رضي الله 
عنه ۔ أن رسول ال للا قال: ١‏ من أفطر یوما من رمضان من غیر رخصة ولا 
مرض لم یقضہ صوم الدھر کله وإن صامہ''' رواہ الترمذي وأبو داود والنسائي 
وابن ماجه وابن خزیمة في (صحیحه)ء وذکرہ البخاري تعلیقا کذا في 
(الترغیب) وھذا مؤید لمن قال: إن النفل لا یوازي الفرضء وأخرج أیضاً عن 
سلمان مرفوعاً فی فضل رمضان: ‏ من تقرب فیه بخصلة کان کمن أدی فریضة 
فیما سواہ الحدیث صریح في ان التطوع قد یوازي الفریضةء وفي کلا المعنیین 
روایات کثیرۃ. 

ٹم روایة الباب مخالفة لما روي في الصحیح: ٭أول ما یقضی بین الناس 
یوم القیامة في الدماء'''' فحدیث الباب محمول علی حق الله تعالیء وحدیث 
الصحیح في حق الآدمیین فیما بینھمء فإن قیل : فأیھما یقدمء محاسبة العباد علی 
حق اللہ تعالی؛ أو محاسبتھم علی حقوقھم؟! فالجواب : أن هذا أمر توقیفيی: 
فظاھر الأحادیث دال علی أُن الذي یقع أولاً المحاسبة علی حقوق اللہ . 


(١)‏ (الترغیب والترھیب) (۱۰۸/۲)۔ 


(۲) آأخرجه البخاري في کتاب: الدیات في فاتحته )۱٦٦/٦٦١(‏ ومسلم )۱٦۷۸(‏ والترمذي 
(۱۳۹۲). 


8٥٦٤ 




















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب )٣١٤(‏ حدیث 


۷- وحذثني ع1 اع یں شام تر 
صن بیو عَنْ عَائِشَة رج الَْی . گلا أَنّهَا قَالَّك: کان أَعَبٌٔ العَمَل 
سو الله ا الَذِی يَدُومٌ عَله فم-ئھئ : 


قال الشیخ في (البذل۷'': إلا آن حدیث المحاسبة مضطرب؛ تکلم في 
رواتەء فلا یقاوم حدیث الصحیحء ولو سُلُم فلا تتَارفی سام لاہ کو آن 
کرت لعاف ارلا قش الصلاةء والقضاء أولاً في الدماء فلا تعارض . 

وفي ات اقنتا۳: عست المساتد ار احیاظا ناوید اون 
ما یسأل عنہ في القبر الطھارةء وفی الموقف الصلاةء قال ابن عابدین: أي في 
قوله گلا : ”اتقوا البول فإنه أول م۴ یحاسب بە العبد في القبر رواہ الطبراني 
بإسناد حسنء وفي قولە ق: ‏ ول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة [من عمله] 
صلاته). قال العراقی: لا یعارضه حدیث الصحیح (أول ما یقضی [یوم القیامة] 
فی الدماء)ء لحمل الأول علی حقوق اللہ والثاني علی حقوق العباد اھ. 

لا یقال: إنه یخالف قولھم: إن حق العباد مقدم علی حق الل تعالی: 
ولذا لا یجب الحج إذ یکون المال مشغولاً في النفقةء لان ذلك في الدنیا 
لاحتیاج العبادء واستغنائه عز وجل. 


۷ (مالك: عن ھشام بن عروۃ عن أَبیه) عروۃة بن الزہیر (عن 
ولصبه سک تہ الذي یەوم٤‏ "7 اف ا "" وغیرہ 
(إلی رسول اللہ َكِأ) وفی روایة اللصحیحین): (اأحب الدین إلٰی اشا ولا خلاف 
بینھما فما کان أحب إلی اللہ کان أحب إلی رسول اش لا (الذي) أي العمل 
الذي (یدوم) أيى یواظب (عليه صاحيه) وإِن قل کما ےی ".سا لأآنہ 
7 (ہ/١۱۳).‏ 
.٦٦٢۳/۱( )(۲(‏ 

(۳) آخرجه البخاري (٦٤٦٦٦٥)ء‏ ومسلم (٢۷):ء‏ وأبو داود (۱۳۱۷). 


ھ۹٥‎ 








۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر (ہ٦)(‏ باب (۱۷) حدیث 


پ ‏ ا و و کی و چک و ا ا و 0ک و و عو عو ضا اہ ا وو ید ور و ور و و و و را و و موا ا وو وو ےی سے 


رع ان لاف و الع فا اوت ہجوت 

علی آن العزم علی العمل الصالح مما یثاب عليهء وأیضاً أن العمل الذي یداوم 

عليهء هو المشروع؛ وآن ما توغل فيه بعنف؛ء ثم قطع تإ فور سرع قاله 
02 

الباجی 


نا النووي: بات ال بو یہت بالذکر افراتت ٠‏ 


اأُضعافاً فا 


رثاقً این ری نا سام ود اسسا آؤ ارت 
للعمل بعد الدخول فيه کالمعرض بعد الوصل؛ وھو متعرض للذم؛ ولذا ورد 
الوعید فيی حق من حفظ آیة ثم نسیھاء وإن کان قبل حفظھا لا یتعین عليه؛ 
وثانیھما : ان مداوم الخیر نام للخدمة ولیس من لازم الباب في کل یوم 
وقتاً ماء کمن لازم یوماً کاملاً ٹم انقطعء انتھی. علی أن النٹس تکوت فیه 
أ٘نشطء فیحصل منه مقصود الأعمال؛ وھو الحضورء بخلاف ما یشق؛ فإنه 
تعرض لان یترك کلە أو بعضهء أو یفعله بکلفةء فیفوت الخیر العظیم . 
وقال أبو الزناد والمھلب : إنما قاله ا خشیة الملالء وقد ذم اللہ تعالی 
من التزم البْرٌّء ثم قطعه بقوله تعالی: ورَعبَانَةَ ابَنُومَاہہ الاَیةء قاله العیني۔ 
مس نت بالعبادات؛ ولذا تری اُھل السلوك ینکرون علی ترك 
الآوراد أشد الانکاں وما ورد عنھم من الشدة محمول علی التداوی لأمراض 
القلوب؛ أو اعتیاد النفس بالعباداتء فإنہ لگ قال: امروا صبیانکم بالصلاةۃ 
وھم أبناء سبع واضربوا علیھا وھم أبناء عشرا''ء فتأمل وتشکر. 


.)۳۱۰/۱( االمتقی)‎ )١( 


.)۱۸۷ أخرجه أحمد (۲/ ۱۸۰۔‎ )٢( 


ھ٦٦‎ 























۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب )٥۰۸(‏ حدیث 


۸ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍِ؛ أَنّهُ بَلَعَهُ عَنْ غایر بن 


سعل تن آ رفص 7 آپ آ2 ق20 کان رُخلات آغرات نَهَكَ 


۸ 0-0 آته بلقتے) قال .ات عة ال ''':- لا تحفظ قصضة 
الأخوین من حدیث سعد إلا فی بلاغ مالك ھذاء وقد أنکرہ البزار وقطع بأنه 
لا یپوجد من حدیث سعد ألبتةء وما کان ینبغي لە ذلكء لان مراسیل مالك 
أُصولھا صحاح؛ وجائز ان یروي ھذا الحدیث سعد وغیرہ. 

وقد رواہ ابن وھب عن مخرمة بن بکیر؛ عن أبيەء عن عامر بن سعد؛ 
عن أبیە مثل حدیث مالك سواء: وأظن مالکاً أخذہ من:کتب بکیر و أخبرہ بە 
عنهہ مخرمة ابنەء فإن ابن وھب انفرد بەء ولم یروہ أحد غیرہ فیما قال جماعة 
من أُھل الحدیث؛ وصيل ك2 الاھو سر یت طلد بح غبید ال رای 
ھریرۃ وعبید بن خالدء قاله الزرقانی'''. قلت: وسیأتي ألفاظ حدیث طلحة 
وعبید في آخر الحدیث . 

(عن عامر بن سعد) بسکون العین بدون الیاءء ولیس في رواۃ (الصحاح) 
أو (الموطاً) أحد اسمه عامر بن سعید بالیاء فما في النسخ القدیمة الھندیة من 
لفظ عامر بن سعید وهمٌ من الناسخ . (اہن أبي وقاص) الزھري القرشي المدني 
قال ابن سعد: ثقة کثیر الحدیث: توفی سنة ١٠٠ھ‏ علی ما عليه الجمھور من 
أھل الرجال (عن أبیه) سعد بن أبي زوا الزھریي أحد العشرة المبشرة (أنه 
قال: کان رجلان أخوان) لم یسمیا (فھلك) أي مات. 

قال ری هي لفظة لیست مستنکرة في کلام العرب والزمن القدیم 
قال تعاتی: عق پا ملک فلت کن بیک ال برا بی ملا غاما الان 
فاستعملوھا فیمن مات کافراً أُو ظاھراً فجورہ؛ فلا یجوز استعمالھا الآن فی 


المسلم المیت ؛ 


۰۷۳ ۰/٢٢٢ وتالتمھیدہ‎ ں۳١‎ /٦( 0 (١) 


۷۴ھ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب )٥۰۸(‏ حدیث 


عں راو جر اس 7 کے 7 ہے ات یی تھا 08 1 ج6 وتحم 
احدھما فبل صضاحبہ بارَبَعینَ لِیْلةء فَذْکرث فضیل٤ة‏ الاوّلِ عند 
کے مو کا ا و و وک کے َ‫ 

رسول اللہ 8لا فقال: (الم یکن الاخر مَسْلا؟1): قالوا: بلی: 
پا شر( الو کان لے کان سر سج" سس مت 


(احدھما قبل صاحبه بأربعین لیلة فذکرت فضیلة الأوٌّل) أي الذي مات 
أولاً (عند رسول اللہ قي) فیە جواز الثناء علی المیت والإخبار بفضلهء ومنہ 
الحدیث: ١‏ آأنتم شہداء اللہ في الأرض؟''' وإنما یجوز الثناء ولا یخبر ہما 
یصیر إليه أمرہء لأنه أمر مغیب عناء ولذا أنکر قٌقُ علی أم العلاء إذ قالت 
لعثمان بن مظعون: رحمة اللہ عليك آبا السائب؛ فشھادتي عليك؛ لقد 
اأكرمك ال فقال رسول اللہ قل: آوما پدریك أن الل أکرە؟؛؟' الحدیٹ: 
ھذا کله في المیت . 

ما الحي فإن کان من یخاف عليه الفتنة بذکر ما فيه من المحاسن؛ فھو 
ممنوع لما روي أن النبي قَُ سمع رجلا يثني علی رجل ویٔظریه في المدحء 
فقال: (أھلکتم أو قطعتم ظھر الرجل'' الحدیثء وإن لم تخف فلا باأس بە 
لما رُوِيَ في عدة روایات من مناقب الصحابة فيی وجوھھم؛ سیما الشیخین۔ 
- رضي اللہ عنھما ۔. 

(نقال رسول اللہ 8: ألم یکن) بھمزۃ الاستفھام آالآخر) بکسر الخاء أي 
المتأآخر في الوفاۃ وفتحھا أي الذي تأخرت وفاته عن أخيه (مسلماً) قال 
الباجي: یحتمل أن یکون لم یعرف حاله فسألھم مستفھماً عنهء ویحتمل أن 
یکون علم حالهء فأتی بلفظ الاستفھامء ومعناہ التقریر (فقالوا: بلی یا رسول الل) 
کاق ملا (وکان لا باأس بە) قال الباجي'': یعنون أنە مع إسلامه کان لا بأس 


.)۱٦١١و‎ ۱۳٦۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٢/٦( أخرحه البخاريی (١١٢۱۲)ء (عمدہۂ القاري)‎ )۲( 


)٤(‏ ( المنتقی) (۳۱۰/۱)۔ 


ٔ۸ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )٦٢٦(‏ باب )٥٦۸(‏ حدیث 


کے یں ان ری کیو وت و سی ا لک یت تا 2ھ ل ‏ ر ا جو 
فقال رو0 ا انا : 0 یر یکم ۳ زلعت اود صلاته؟ إِنما مثل 
۱ 2 س 

وت 


الضلاة کے نُھُر یر عَذْبء ببٗاب ب أَحَيگ یَمتجم فيه ال ہوم 


خمس مراتِ فمَا تو 1 لاک يبَقي و ور گی مکی بھ سے ان 


بەء وھذہ اللفظة حو فی التخاطب فیما یقرب معناہ: ولا یراعی المبالغة 
فی تفضیله؛ انتھی. بعتی آلہ لم یکن اسیا لکن الأول کان ذا فضائل . 

(فقال رسول ال لا : وما یدریکم ما بلغت بہ صلاته؟) في الأربعین لیلة 
ای عاشھا بعد أخیهء یعني ان صلاة ھذا الثانی بعد الأول من أعمال البر التي 
یرفع صاحبھاء وقد عمل منھا بعد أخیه أربعین یوما ما ترفع به الدرجات فلا 
یدرون لعلھا قد بلغتہ أرفع من درجة اأخیه . 

ٹم فسر ذلك رسول الل پيٍ قال: فإنما مثل الصلاة) (إنما مثل الصلاۃ 
کمٹل نھر عذب) قال الراغب : ماء عذب طیب بارد؛ قال تعالی: لھٰذا عََبٌ 
فلت * وأعذب القوم صار لھم ماء عذب؛ قال الباجيی: خص العذب بالذکر 
لأنه أبلغ في الاإنقاء (غمر) بفتح المعجمة وسکون المیم أي کثیر الماء؛ قال 
الراغب: أصل الغمر إزالة أثر الشيءء ومنە قیل : للماء الکثیر الذي یزیل أآثر 
سیله غمر وغامرء والغمرۃ: معظم الماء الساترة لمقرھا (بباب احدکم) یرید 
قرب موضعه؛ فإنه لا یتکلف فیه طول المسافة (یقتحم) أي یقع (فيه کل یوم 
خمس مرات) پرید بذلك عدد الصلوات الخمسء قال الباجي: وھذا یدل علی 
نفيی وجوب غیرھا. 

قلت*: لکن: یکن لِمَن قال بپوجوت:الوتر آ0 یقول؟۔(تھاَاِعة للثناء 
فعْذّت معھاء (فما ترون ذلك) الغسل خمس مرات فی نھر غمر عذب (یبثٹی) 
006 ار تہ الہ ہس تم مھظااع ہت ۱ 

قاق اید مر اھ لالافلی آ3 اف2 الات اس اللترتء کاان 


۔)۳٥٣‎ /٦( انظر: ا( الاستذکار؛‎ )١( 


۹۹ 








۹۔ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر 
رت بی کا ےر ےک ح 
ُإِكُم لا تُڈُرُونَ مَا بَلعُتْ به صلاتة4. 

أخرجه البخاریٗ في: ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃء ٦‏ ۔ باب الصلوات الخمس 
کفارۃ ۔. 


)۲٥٢(‏ باب )٦٥۸(‏ حدیث 


ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃء ٢١‏ ۔ باب المشي إلی 
الصلاةۃ تمحی بە الخطایا وترفع بە الدرجات؛ حدیث ۲۸۳ ۔ 
الماء الکثیر أشد إِنقاء من الیسیرء وفي المتفق عليه من روایة أأبي ھریرةۃ 
- رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ للا : 0ارأیتم لو آن کو اایات اأحدکم 
یغتسل فيه کل یوم خمسا ھل یبقی من درنه شيء؟) قالوا: لا یبقی من درنه 
شيء. قال: افذلك مثل الصلوات الخمس یمحو اللہ بھن الخطایا۱؛ یعني ان 
الذنوب کالوسخ؛ والصلاة تزیل تلك الاأوساخ المعنویةء کما أن النھر یزیل 
الأوساخ الحِسّيّة والمعنی مقتبس من قولە تعالی: ٭ إ٤‏ كت بَذَهِیَ 
الاب ۱4 . 

قال أبو زرعة الرازيی: خطر في بالي تقصیري في الأعمال؛ فکبر علیٔ 
فرأیت في منامي آنیاً أتانيی فضرب بین کتفي؛ وقال: قد أکثرت في العبادةء أي 
عبادۃ أفضل من الصلوات الخمس في جماعةء قاله الزرقانی''. 

(نإنکم لا تدرون ما بلغت به صلاته) أعادہ لزیادة التاکیدء لأآن تفضیل 
أحد علی أحد بغیر علم بعید جداًء ثم قصة الأخوین مخْرٌّجٌ في الکتب من عدة 
روایات؛ کما تقدم منھا حدیث عبید بن خالد السلمي؛ أُخرجه أبو داود 
والنسائيی وغیرھماء ولفظ أبي داود*” قال: آخی رسول اللہ لا بین رجلین: 
فقتل اأحدھماء ومات الآخر بعدہ بجمعة أو نحوھاء فصلینا عليه فقال 
رسول اللہ قلل: اما قلتم؟) فقلنا: دعونا لە؛ وقلنا: اللَّھم اغفر لە وألحقہ 


۔٦١١ سورة ھود: الأیة‎ )١( 
.)۲٥٢/١( ل(شرے الزرقاني)‎ )٢( 
.)۱۹۸۰۵( باب في النور عند قبر الشھید والنسائيی‎ )۲٥١٢ اخرجهہ ابو داود (؛‎ (۳( 


۷۷۰ 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفضں_ )()٦٢٢((‏ باب )۹ء ٤‏ حدیٹ 


کے 
۵ 


۹ ٠۔‏ وحذثنیي ءَ ضر ا اه 20.0 ٠‏ عَطٛاءَ بَنْ پساں 
گان إِذَا مَرَّ عَلَيْه بَعْض مَنْ یَيم فيی 0ور فان سا حا اک1 


بصاحبيه؛ فقال رسول اللہ پل : (فأین صلاته بعد صلاته؟ وصومہ بعد صومه؟ 
رع عة غلہ؟ ان َتھنھاکما ہی السماء رالارضی1. 


وأما حدیث طلحة فقد أُخرج یس بسندہ عن أبي سلمة؛ قال: نزل 
رجلان من أھل الیمن علی طلحة بن عبید اللہ فقل أحدھما مع رسول ال لی 
ثم مکٹ الآخر بعدہ سنةء ثم مات علی فراشهء فأَرِي طلحة بن عبید اللہ ان 
الذي مات علی فراشه دخل الجنة قبل الآخر بحینء فذکر ذلك طلحۃً 


لرسول اللہ لہ نا فقال رسول الله ا :اکم مکٹ ئی الارض بعدہ؟)۲؛ قال: 
خرت فقال الا : (صلی أَلِفاً وثمانمائة صلاق وصام رمضان۴. 


ون ی راف ید للا اه اف نا یی ہنی سترۃ 7ة آتڑا 
النبي قلل. فاسلمواء قال: فقال النبي قلل: امن یکفیھم؟1ء قال طلحة: آناء 
فکانوا عند طلحة؛ فبعث النبي قٍَ بعثاء فخرج فیه اأحدھم. نا ہن ان 
ثم بعث بعثاء فخرج فیھم آخرء فاستشھد؛ ئثم مات الثالث علی فراشہ؛ قال 
طلحة: فرأیت ھؤلاء الثلاثة في الجنة فرأیت المیت علی فراشه أمامھم 
وذايت الذي اھ آ دا تلع ورایبہت الذي استشھد أولھم آخرهم 
ارت , 


إذا مز عليه بعض من یبیع) أي یرید أن یبیع شیئاً (في المسجد دعاہ فسأله: 
ما معك؟) من المتاعء لیختبر ھل یجوز بیعه أم لا؟ فقد یکون بعض المتاع لا 


.)٦٦٦٢ /۱( آخرجہ أحمد فی (مسندہ)‎ )١( 
.)۲٢۳ /۲٢( انظر : (التمھیدا)‎ )٢( 


۷۱ھ 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )۲٢(‏ باب ر۹ )٤٠‏ حدیث 
رہ ٥‏ ژجر۔و 2٤ھ‏ و و ما ہیں 7 شی ا 893 2 
وَمَا ٹریڈ؟ فَإنَ أَخْبَرَهُ أَنَه پُریڈ ان يَْيعَهُ قَال: عَلِيْكَ بسُوقِ الدَنيّا 
و انا مد سرق الاشے 


یجوز بیعه مطلقاًء لا في المسجد ولا خارجه (وما ترید؟) بھذا المتاعء فیحتمل 
أنە لا یقصد بە البیع فیسألە أولاً لیکون إنکارہ بعد إقرارہ بإرادة البیع . 


(فان أخبرہ أنە پرید بیعه) أنکر عليه البیع في المسجد (وقال: عليك بسوق 
الدنیا فإِنما ھذا) أي المسجد (سوق الآخرۃة) لا یباع فيه إلا الاعمال الصالحة 
قال تعالی : فیرجوت رہ لن کور" وقال قل: (إذا رأیتم الرجل یبیع 
ویشتري فی المسجد فقولوا: لا اُربح الله تجارتك). 


قال الشوکانی'': أما البیع والشراءء فذھب جمھور العلماء إلی أن النھي 
محمول علی الکراھہةء قال العراقي: قد أجمع العلماء علی ان ما عقد من البیع 
فی المسجد لا یجوز نقضه؛ وھکذا قال الماورديی. وذھب بعض أُصحاب 
الشافعي إلی أنە لا یکرہ البیع والشراء في المسجد؛ والاأحادیث ترد عليهء اھ. 
وفی (الفتح): قال المازري : اختلفوا فی جواز ذلك فيی المسجد مع اتفاقھم 
علی صحة العقد لو وقعء قال الباجي”': أما البیع فقد روی ابن القاسم عن 
مالك في (المجموعة): لا بس أن یقضي الرجل الرجل في المسجد دیناء فآما 
ما کان بمعنی التجارۃ والصرف فلا أحبهء فأاأرخص في القضاء لخفته؛ وقلة 
ما یحظر منهء فأما المصارفة فیحظر کل واحد منە بما یعاوض بە؛ وتکثر 
المراجعةء وھذان المعنیان ھما المؤثران في المنع؛ ولعله یرید بذلك کثرةۃ 
اللخطء ولم یحظر فيه یسیر العمل ولو کان قضاء لمال جسیم تتکلف المؤنة في 
استجلابه ووزنە وانتقادہء ویکثر العمل فيه لکثرتہ لکان مکروھا. 


)١(‏ سورة فاطر: الأیة ۲۹۔ 
(۲) نیل الأوطار؛ /١(‏ ۷٦٦)۔.‏ 
[۳ ۷۳۱۹/10420 

















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


0000ا ا ا ا ا اس رس رسس ٹس رٹ تس ٹڈ ٹ ‏ ۲ٹ ۰ک ڈ کہ کک کہ کڈ ہرز ہک رہہ روڈ ےہ 


وفی (المبسوط) عن مالك: لا أحب لأحد أُن یظھر سلعة فی المسجد 
للبیع فإما آن یساوم رجلا بثوب عليه أآو سلعة تقدمت رؤیتہ لھاء فیواجبە البیع 
فیھاء فلا باُس بە. 


وقال ابن العربي في اشرح الترمذي''': إنما بنیت المساجد لذکر اللہ 
رما یتعلق ‏ ره من آمور الآغرء :ولیست:سی: اسواق'الایا+ قلا يتَخلما أحد 
لذلكء ولا بس بالشيء الخفیف من ذلك فیھاء ولا بأس بالصدقة فیھا علی 
المعرضء انتھی. ھذا عند المالکیة. وأما عند الحنفیة: فعدّہ في عامة الفروع 
من المکروھاتء ففي (ٴالدر المختارا'': وکل عقد إلا لمعتکف بشرطہه؛ قال 
ابن عابدین : قوله: کل عقدہ الظاھر ان المراد بە عقد مبادلة لیخرج نحو 
الھبةء وصرح فی (الأشباہ) وغیرھها : بأنه یستحب عقد النکاح في المسجد: 
وقولهہ: بشرطهہ؛ وھو أن لا یکون للتجارۃء بل یکون ما بحختاجه لنفسه أو عیاله 
بدون إحضار السلعة؛ انتھی۔ 


قال الشوکانی”: فرق أصحاب آبي حنیفة بین أن یغلب ذلك ویکثر؛ 
فیکرہ آو یقل؛ فلا کراہةء وھو فرق لا دلیل عليهء انتھی. 


قال الشیخ فی (الہذل+'': مذا الذي عزاہ إلی الأصحاب هو الذي ذکرہ 
الطحاوي في اشرح معاني الآثارا إذ قال: وکذلك ما نھي عنه من البیع في 
المسجد هو البیع الذي یعمه أو یغلب عليه حتی یکون کالسوق؛ فذلك مکروہ: 
ما ما سوی ذلك فلاء ولقد روینا عن رسول اللہ قلِ ما یدل علی إباحة العمل 
)١(‏ اعارضة الأحوذي؛ (۱۱۹/۲). 
.)٥٥/٢٣( )۲(‏ 
(۳) انیل الاأوطار؛ (۱/ .)٦٦٦۷‏ 
)٤(‏ (١/۷۰)۔‏ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب 


ےل 


))٦١٤(‏ حدیث 


وعتفتی کا کازاف ات لہ ار مت 2ج 


لان ا رت ےئن مو"سممٌٌ-س ےس ہمت 
الای یں می الثرت ئی المنجد لاک عحلیت علق مرف الا ضف تو2 
لكنه خاصف النعل في المسجد؛ وکان قد ألقی إلی علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ نعله 
یخصفھاء ثم قال: الا زی آ۵ رسرل ال گلا لی یه عیاً ۓرفی 7ھ غف یفن 
خصف النعل في المسجد؛ وأن الناس لو اجتمعوا حتی یعم المسجد بخصف 
النعالء کان ذلك مکروھاء فلما کان ما لا یعم المسجد من ھذا غیر مکروہ:: 
وما یعمه منه و یغلب عليه مکروهھا کان ذلك في البیع وإنشاد الشغر والتحلق 
فیه ما عمه من ذلك؛ مکروہ؛ وما لم یعمه منهء ولم یغلب عليه فلیس بمکروہ 


اوہ 

وقال القاری“': جوز علماؤنا للمعتکف الشراء بغیر إحضار المبیعء ومن 
الحرام اھ. 

۸۷۰ ا (مالك؛ أنه بلغه) قال الزرقانی : کذا لیحییء ولغیرہ: مالك 
عن أَبي النضر مولی عمر بن عبید اللہ عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبیه 
(آن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (بنی رحبة) قال المجد: رَخخب كَکرمَ 
وسٌّمعء رُحباء بالضم؛ ورحابةء فھو رَخحبٌ ورَحِیٔبٌ ورُحابٌ؛ اتسع؛ ورَحَبَّة 
النکان نيت ماعلہ رَمَتْتتب ومن الوادیٰ> مل ناقع سئ جاته ئی 
وفی (المجمع): 27 این سی رجا وسعة ورحبة المسجد ساحتهہ بسکون 
مھملة وفتحھاء وقال الطیبي : الرحبة بالفتح : الصحراء ہین أفنیة القوم ورحبة 
المسجد: ساحته. 


قال القاري : وما فيی حدیث علي ۔رضي الله عنه - وصف وضوء 


.)۲٦٦/٢( سرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


فی تَاحَة الْمسْجد لُسبّی الْبْيْحَاء. وَقَال: مَنْ کَانَ يُرِیدٌ أنْ بَلَعَط 
ا ڈیڈ یٹراہ و بزئ مت تی مد الرَحَة 


ا 
" اللہ یل نی رحبة اق فانھا دکان یھ تکس 
- رضي ال عنه - یقعد فيه ویعظ اھ. (فی ناحیة المسحد) أي في فضاء في 
خارج المسجد (تسمی) تلك الرحبة ك2 بضم الباء وفتح الطاء وسکون 
البھ لود فرمنتر سک لعاف قالفالسا لعف راطتت 
والبطحاء والأبطح : مسیل واسع: فیە دقاق الحصی . قال القاريی: ولعلھا بسط 
فقاو رانا مھ تام از غلی الا ماس 
الذراعء ویحدق حواليه بشيء من جدار قصیر؛ ویوسع کھیئة الرحبة ویبسط 
بالحصباء یجتمع فیھا للجلوس؛ اھ. 


(وقال) عمر ۔ رضي اللہ عنە -: (من کان یرید ان یلغط) بفتح أوله وثالثه: 
یتکلم بکلام فیه جلبة واختلاط: ولا یتبینء قاله الزرقاني. وقال القاری”“' 
اللخط صوت وضجة لا یفھم معناہ قاله الطیبي . والمراد من آراد أن یتکلم ہما 
لا یعنيهء اھ. (أو ینشد شعرا) لنفسە أو لغیرہ (أو یرفع صوتہ) ولو بالذکر 
(فلیخرج إلی ھذہ رع ا لن افتا وضع لَلضَلاة زَالِذَکر :قال 
تعالی : ہنی یوب أَوْنَ ال ان ترفع َْلَّْر فہا ہا اسثم4''' الایة, 


قال الباجيی: لما رأی عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه ۔ کثرۃ جلوس 
اتی 1ی السسل وتحدثھم فيه ورہما أخرجھم ذلك إلی اللغطء وھو 
المختلط من القول وارتفاع الاأصوات؛ ورہما جری في أثناء ذلك إنشاد شعر 
کی مل الطیعساالی عانت الس را الف لتخلض المسعد لاک ال 
وما یحسن من القولء وینرہ من اللغط وإنشاد الشعرء ولم یرد آن ذلك محرم 


.)۷( (مرقاةۃ المفاتیم؛‎ (١) 
۔٦ ر۳ سورہ ة النور: الایة‎ 


۷۵۰ھ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )۲٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


ٹ ٹ ٹپ پ یہ ٹ ‏ کی چیپ چ و بیپ کٹ یٹ "۰ی ٹ وت ٍ۰تىپّ٘010 ۰ئ 


وإنما ذلك علی معنی الکراھیةء وتنزیه المساجد لا سیما مسجد النبي ؛ 
فیجب لە من التعظیم والتنزیه ما لا یجب لغیرہ. 

وقد روی السائب''' بن یزید قال: کنت قائماً فيی المسجد فحصبني رجل 
فنظرت فإذا عمر بن الخطاب فقال: اذھب فأتني بھذینء فجئته بھما فقال: من 
أُنتما؟ فقالا: من أھل الطائف؛ قال: لو کنتما من أھل البلد لأوجعتکما: 
ترفعان أصواتکما في مسجد رسول ا قَء وفي روایة: قال عمر - رضي اللہ 
عنه -: إِن مسجدنا ھذا لا یرفع فیه الصوت؛ وقد علل ذلك محمد بن مسلمة 
بعلتین: إحداھما: أنه یجب أن ینزہ المسجد من مثل ھذاء ومعنی مذا ان 
المسجد مما أمرنا بتعظیمهہ وتوقیرہء والژثانیة: لأنهہ مبنی للصلاۃء وقد أمرنا أن 
ُتیھا وعلینا السکینة والوقارء فبآن یلتزم ذلك بموضعھا المتخذ لھا أولی؛ اھ. 

والفقه في العایف الات فسائل ۶ الارلی: الکلام في المسجد. قال 
الباجيی''': العمل في المسجد علی نوعین؛ قربة وغیر قربةء أما القربة التي 
بنیت لھا المساجد فالصلاة وقراءة القرآن وذکر الله تعالیء وأما ما لیس بقربة 
فأفعال وأقوالء ثم بسط الکلام علی ذلك. 


وحاصلە: أُن المؤثر في المنع کثرة اللغط وکثرة العملء ولا یحظر الیسیر 
منھماء وإنما یجوز من کلا الوجھین الیسیر إذا انفرد وإذا اجتمعا أي اللغط 
والعمل؛ فإنه یمنع الیسیر منھماء وقال الباجي: آما الجلوس في المسجد لما 
لا لغو فیە من الحدیث من غیر رفع صوت فلا باأس بە. 

قال مالك فی (العتبیة4: وقد کان عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه -۔ 
یف السسھ سای امرمااتعاھ اہ جات اریت 


.)۳۱۲/۱( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۱۱/ /۱( االمنتقی)‎ )٢( 














7/7 ,0و کو ہو کا ا تا ہر ا ا و اک کر کا ا ا ہر ہہ و مر ا کی ا سو اہ ا ای فی و ا ای ید ھی ےئید سان 


بالاغعاترتو رد کرلہو اك تب ہھثرلت گنا تل( اغل كَذا) الرفات 


انتھی۔ 


وأما عند الحنفیة ففی (البحرا صرح فی (الظھیریة) بکراھة الحدیث : أي 
کلام الناس فی المسجد: لکن قیدہ ان یجلس لأجلی وفيی (فتح القدیر): 
الکلام المباح فيه مکروہ یاکل الحسنات: ویتبعی تقیہدہ ہما فی )(الظھیریةاء ما 
إِن جلس للعبادة ثم بعدھا تکلم فلا انتھی . 


وفي (المشکاةا''' عن الحسن مرسلاً قال: قال رسول ال قَل: (یأني 
علی الناس زمان یکون حدیثھم فی مساجدھم في أمر دنیاھمء فلا تجالسوھم: 
فلیس للہ فیھم حاجة' رواہ البیھقی فی (الشعب٢).‏ 

وأما المسألة الثانیة: وهي إنشاد الشعر في المسجد؛ فقد اختلفت 
الروایات فی ذلك وحدیث الباب یژؤید المنع: "" أیضاً حدیث عمرو بن 
شسئ- قی اَْعوغی جَ تھی رسوزل: اھ قااغین شائب الانعار فی 
المسجد: رواہ أبو داود وابن خزیمة فی (اصحیح4اء؛ وحسنه الحافظان 
الَيرمڈی وََالَطرَىْ وروی أبو داود من حدیث حکیم بن حزام مرفوعاً: نھی 
النبي قٍ أن یستقاد في المسجد وأن تنشد فيه الأشعارء وآن تقام فیه 
الحدود وروی عبد الرزاق في امصنفه) عن أسید بن عبد الرحمن: ان باغراً 
جاء النبي قل وھو في المسجد: قال: أنشدك یا رسول ال قَ؟ قال: ١لا)ء‏ 
قال: بلیء قال: افاخرج من المسجداء فخرج فأنشدہء فأعطاء رسول اللہ لَُ 
ثوب وقال: (ھذا بدل ما مدحت بە ربك)ء کذا في العینی''ء ویعارضھا 
حدیث أبي ھریرۃة: ان عمر ۔ رضي و ھ2 می اہ ھا الشعر فيی 


.)۷۳( رقم الحدیث‎ )١( 
.))۸۹/۳( لم عمدہ القاري)‎ )۲( 


۷ھ 











۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر )۲٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


وھ ہو ا رھ لک وط مہ ور و و لک تو ابو و و کو ہاو وا ھا عاریع ےو و کہ مو وو واج ےو وو و روا ھو او وا وو ہ راب وی ویو 


المسجد؛ فقال: قد کنت آنشد فيه مع من هو خیر منكء فسکت عمرہ قاله 
أبو عمر بن عبد البر. 

وقد روی ھذا الحدیث البخاري بمواضع من (صحیحه٥ء‏ ومسلم وأبو داود 
والنسائيی؛ کما في العیني؛ وروی أبو داود والترمذی مصححاً من حدیث 
عائشة: کان رسول اللہ ا ینصب لحسان منبراً فيی المسجدہ فیقوم عليه ویھجو 


الکفان: وفي قالئیل)"': کللك حدیث:جاہر بن سمرۃ آنهقال: شہنت: 


النبي قُ آکثر من مائة مرة في المسجد وأصحابه یتذاکرون الشعر وأشیاء من 
مر الجاہلیةء فربما تبسم معھم) رواہ أحمد والترمذيی وصححھ. 

واختلف العلماء في الجمع بین ھذہ الأحادیثء وقد جمع ابن خزیمة في 
اصحیحہ) بین الشعر الجائز إنشادہ في المسجد وبین الممنوع من إنشادہ فيەء 
وقال ابو نعیم الأصبھاني : نھی عن تناشد أشعار الجاھلیة والمبطلین فيهء فأما 
أشعار الإسلام والمحققین فواسع غیر محظورہ قاله العینی”". 

وفي (البذل!''': جمع بین الأحادیث بوجھین: الأول: حمل النھيی علی 
التنزیەء والرخصة علی بیان الجواز. والثاني : حمل الرخصة علی الشعر 
الحسن؛ وحمل الٹھي علی التفاخر والھجاء. 

وقال ابن العربي'': لا بس بإنشاد الشعر في المسجد إذا کان في مدح 
الدین وإقامة الشرعء وإن کان فيه الخمر ممدوحة بصفاتھا الخبیثة وقد مدح 
کعب بن زھیر رسول ال الا فقال : 


.)۳٥٣ /٦( انظر: ا(الاستذکارا‎ )١( 
.)٦٦۹/١( یل الأوطار؛‎ )٢( 

(۳) معمدۃ القاريی) (۸۹/۳] ۔ ۹۰٦)۔‏ 
)٤(‏ انظر: (ہذل المجھودا .)۷۱/٦(‏ 


.)۱٢١ معارضة الأحوذي) (۱۱۹/۲۔‎ )٥( 


۸/۸ 

















0ا 7ا ا ایا یا یں می و و و ا ہد سں ری دک ا ای سے مو ہے ہے ار صا ماف وا و و یر ھا ےی شک بب ا اس ا و ا ون ای 


بانت سعاد فقلبي الیوم متبول متیّْٔحُ إثرمالم یفد مکبول 

إلی قوله فی صفة ریقھا: 

کان٭منھل بالراح معلول 

قال: ولا باأس بإنشاد الشعر في المسجد إِذا لم یرفع بە صوته بحیث 
یشوش ذلك علی مصل آأو قاری أو منتظر الصلاةۃ؛ فإن آدی إلی ذلك کرہ 
ولو قیل بتحریمه لم یکن بعیداء انتھی . 

وتاق الواعیدة اتاد کان سادا اکر کی المسختافی آزة 
مسب علالت الس ہہ کان الکرکر راہ رکا فد تاکن 
الإسلام زال ذلك کلە. قال العیني''': أشار بذلك إلی النسخ ولم یوافقه احد 
علی ذلكء انتھی۔ 

وبسط العلامة الطحاوي''' الکلام علی الباب فذکر أولاً حدیث عمرو بن 
شعیب في الٹھيی: ثم قال: ذھب قوم إلی کرامة إنشاد الشعر لھذا الحدیث: 
وخالفھم آخرونء فلم یروا بإنشاد الشعر فی المسجد بأسا إذا کان ذلك الشعر 
مما لا بأس بروایته وإنشادہ فيی غیر المسجد؛ واحتجوا في ذلك بروایات وضع 
اق الستاق وقتی 

ویجوز أن یکون المراد بالشعر في الحدیث الاول الشعر الذي کانت 
قریش تھجوہ بەء ویجوز آن یکون من الشعر الذي تُوَبنْ فيه النساء رارف 
الاأموال علی ما ذکرنا فيی پا تراة الششر روہ آن کرت ازاد لت شر 
الذي یغلب علی المسجد حتی یکون کل من فيه أو آکثر من فيه متشاغلاً 
ملف 


.)٥۹۰ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 
. طبعة الھند‎ )٥١۷٤ /۲( اشرح معاني الآثار؛‎ )۲( 


۷۹ھ 














۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


ع فا و رہظ ھا رآ و کا و وو و کو و جو ورو و وھ ور وو وھ ہو وو و وھ وھ و وہ وہ وم کو تو ور رو وو وو 


فان قیل : إن الذي ھجیٰ بە النبي َء والذي أبنت فیه النساء ورزئت فیه 
الأآموال مکروہ في غیر المسجد أیضاء فلم یکن لذکرہ المسجد معنیء قیل لە: 
قد یجري الکلام کثیراً بذکر معنی لا یکون مخصوصاً بذلك الحکم؛ کما في 
قوله تعالی : ل٭ رتنم التی فی ورسخ ألا تری أنھا لو کانت سن منه 
ُنھا عليه حرام کحرمتھا لو کانت صغیرۃ في حجرہء وقال تعالی: ون قَتلُ 
ین مُتمَيدا!''' الایفت وقد اجىعت الامة إلا من شڈ آن قعله سامیاء کُذڈلك 
فی وجوب الجزاء: فکذلك ما رویناہ من ذکرہ المسجد في الشعر المنھی عن 
روایتەء لیس فيه دلیل علی خصوصیة المسجد؛ وکذلك ما نھي عنه عن البیع 
فيی المسجد هو البیع الذي یعمه أو یغلب عليه حتی یکون کالسوق؛ فذلك 
مکروہ وما سوی ذلك فلاء أفلا تری أن رسول اللہ کل لم ینە علیاً ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ عن خصف النعل فی المسجدہ وآن الناس لو اجتمعوا حتی یعموا 
ال مت اتال ابا رونا لا فا مال یت سس ئن 
ھذا غیر مکروہ وما یعمه منە و یغلب عليه مکروھاً کان ذلك في البیع وإنشاد 
الشعر انتھی مختصراً. 

والحاصل : أُن الٹھيی محمول علی ما کانت قریش تھجوہ به ونحوہ مما 
فیه ضرر آو علی ما یغلب علی المسجدء وما یکون خالیاً عنھما فلا ضیر فيه 
وفيی مکروهات (الدر المختار): إنشاد ضالة آو شعر إلا ما فیه ذکر؛ انتھی. 


هذا وقد اختلف الفقھاء هھنا في مسألة آخری''ء وھي إنشاد الشعر 


َظلقَاء فقال الشعبی وعامر بن سعد البجلی؛ ومحمد بن سیرین ؛ وسعید بن 
المسیب؛ والقاسم والٹوری؛ والأوزاعی وأبو حنیفةء ومالك: والشافعيیء 


۔۲٢ سورۃ النساء: الأیة‎ )١( 
.۹۳ سورۃ النساء: الأیة‎ )٢( 
.)٦۹٤ /۳( انظر: (عمدہ القاريی)‎ )۳( 


۰م 

















ا ا ا ا اج ہی مو ہا ہا ہر ال کی و یت ہو ہر او وب ہی اتی کی اس سس نشی می ار جرف نی بش مس ایی ا ید اخ اس یا می ای سے 


واحت وأُبو یوسف؛ ومحمد: واسحاق:؛ وأبو ٹوں وائف عبید: ل١‏ نان 
بإِنشاد الشعر الذي لیس فيه ھجاء ولا نکب عرض احد من المسلمین 


رقالس ھفو اسف اتل اع النخعي؛ وسالم بن عبد اللہ 
والحسن البصري؛ وعمرو بن شعیب : کے وا الع رفاو واحتجوا 
بحدیث عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔اعن رسول اللہ چا : (لآن یمتلئع 
جوف أحدکم قیحاً غراف مع آغایل راہ روا این آئی سآ ہنا 
أخرجە مسلم وغیرہ عن سعد بن أَبي وقاص مرفوعاًء وأآخرجه البخاري نحوہ 
رو اة ا می فی اھ ضا مرٹرظا 


وأجاب الأولون عن ھذا: بأن الأحادیث وردت علی خاص من الشعر 
وھو أن یکون فيه فحش وحَتاء. وقال البیھقی عن الشعبي: إن المراد بە الشعر 
الذي مُجي بە النبي قلء وقال أبو عبید: الذي فیه عندي غیر ذلك؛ لان 
مامجی بہ النبي قلل لو کان شطر بیت لکان کفراء ولکن وجھه عندي أن یمتلئ 
رک رت سی تا قیل : فیما قاله أبو عبیدة نظر 
لأن الذین ھجوا النبي قُ کانوا کفاراء غایة ما في الباب زاد کفرھم وطغیانھم 
بالھجوء وما قاله الشعبي اُوجهھ . 


وقال الطحاوي: لو کان أرید بذلك ماھجي بہ رسول اللہ گا من الشعر 
لم یکن لذکر الامتلاء معنی؛ لان قلیل ذلك وکثیرہ کفر ولکن ذکر الامتلاء 
یدل علی معنی في الامتلاء لیس فیما دونەء فھو عندنا علی الشعر الذي یملا 
الجوف؛ فلا یکون فیه قرآن ولا تسبیح ولا غیرہء فأما من کان في جوفه القرآن 
والشعر مع ذلك فلیس ممن ن امتلاأً جوفه شعراء فھو خارج من قوله َي: الان 


.)۱۸۳ /٦( مصنف ابن 7 شیبة‎ )١( 


0 











۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر () رات )٦١٤(‏ حدیث 


و ا ہر ا لج ا کر ا ھا و و ھا و ا ھا رز ا و اف و ور ہم وی لو کرو کو و سس توا و و و و لو و و وی ا ا اج 


یمتلوع جوف أحدکم) الحدیثء انتھی. وتقدم في الإنشاد فی المسجد ما أشار 
إليه ہو عبد الملك من النسخ؛ وردٌ عليه العینی . 

ما الْسَالة الثالثة : وھو رفع الصوت في المسجدہ فقال القاری<'': قال 
النووي : یکرہ رفع الصوت في المسحد بالعلم وغیر وقال ابق حجر : سٹل_ 
مالك عن رفع الصوت في المسجد بالعلم فقال : لا خیر فيه بعلم ولا بغیرہ 
ولقد أدرکت الناس ڈیا یعیبون ذلك علی من یکون بمجلسە؛ وأنا اکرہ ذلك 
عنه - أنه سمع رجلاً رافعاً صوته فی المسجد فقال : أتدری آین انت؟ قال: 
زتال کور لا گزامتاو غ اپ سنہ ای 


قال القاري: نسبة نفي مطلق الکرامة إلی الإمام الأعظم افتراء عليه إذ 
مذھبيه کرامة رفع الصوت في المسجد ولو بالذکر؛ نعم جُوّز التدریس في 
المسجد والبحث فيه حیث لم پٔسُوّش علی المصلینء أو لم یکن هناك 
مصلون؛ انتھیٰ ۔ 


قال العیني''' فی حدیث کعب بن مالكء أنە تقاضی ابن أبي حدرد دیناً 
کارا فا اح فارتفعت أصواتھما حتی سمعھا رسول الل قَيهُ وھو 
فی بیتەء الحدیث : دلیل علی إباحة رفع الصوت في المسجد ما لم یتفاحش: 
لعدم الاإنکار منه َء وقد آأفرد لە البخاري باباء فإن قیل: قد ورد فی حدیث 
وائلة من عند ابن ماجهە یرفعه: اجنبوا مساجدکم صبیانکم وخصوماتکم)_ 
الحدیث. وحدیث مکحول عند أبي نعیم الأصبھانيی عن معاذ مثلهەء وحدیث 
جبیر بن مطعم ولفظە: ١لا‏ ترفع فیه الأصوات)ء وکذا حدیث ابن عمر من عند 


7۶ (مرقاۃ القا ط7‎ )١( 
۔)٤٥٥/٣( ععمد القاري)‎ )٢( 




















0000000000000007 0 ب0 بی ہا ہر ہر ارچ ہہ ہا ہو ہس و سی ہے رھ ار یں اہ ہا و فی را و اب می سی ار ار را کے ا مج ا ساس 


یی أَحَسكَ آحیت؛ بن ھذہ الأحادیث ضعیفة؛ فبقی الآمر علی الاباحة من 


غیر معارض. 


قال العیني : ھذا الجواب لا یعجبني؛ لن الأحادیث الضعیفة تتعاضد 
وتتقوی إذا اختلفت طرقھا ومخارجھاء والأولی أن یقال: أحادیث المنع 
محمولة علی ما إذا کان الصوت متفاحشاء وحدیث الإباحة علی ما إذا کان 
جو ای دا ساٹ لا اقامفی اارعل تی السمدوت دھا ہت رانا 
التجارۃ 2 صھ)' آقی ۱ ۱ 


وصرح في (الشرح الکبیر) للمالکیة بکراھة رفع الصوت بالقراءة بمسجد: 
وفي مکرومات ٦الدر‏ المختارا”'' من فروع الحنفیة: رفع صوت بذکر إلا 
تم 4 


قال ابن عابدین: اضطرب کلام صاحب االبزازیة) فی ذلكء فتارة قال: 
إ[نه حرامء وتارة قال: إنه جائز. وفي (فتاوی الخیریة) من الکراھيیة 
والاستحسان: جاء فيی الحدیث ما اقتضی طلب الجھر بەء نحو: ١‏ إن ذکرنی 
فی ملا ذکرته في ملا خیر منھم) رواہ الشیخان: وھناك أحادیث اقتضت لت 
الإسرار والجمع بینھما بن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص والاأحوال: کما 
جمع بذلك بین أحادیث الجھر والإخفاء بالقراءة. 


علی استحباب ذکر الجماعة فی المساجد وغیرھاء إلا أن یشوش جھرھم علی 
نائم أُو تصل أُو قارئ اٰھ. 


۔)٥٥٥‎ /١( )١( 


ی0 














۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر )٢٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


()٢٢(‏ باب ای ض7 الصلاةۃ 


َالِكِء عَن آأبیو؛ ا رت 00,۴0 


()٢٢(‏ جامع الترغیب فی الصلاة 
یعني الروایات التی وردت في فضل الصلاۃ 
تو عو سہ تد (عن عمه أبي سھیل) بذ بضم السین نافع (بن 
مالك) بن أبی عامر (عن اأہیه) مال بن نی عامر الأصبحي التیميیء حلیف 
قعای مس ان رامسم کل ''پرمالا بک اسرت 
الموحدة ابن عثمان القرشي أحد العشرۃة المبشّرةء أسلم قدیماء من السابقین 
الأولین: شھد المشاھد کلھا غپر بدر لعذر أُسھم لە النبي ا بہدر لان گلا 
ووقی النبي قٍَ یوم أحد بیدہ فشلت؛: وجُرح یومئذ أُربعة وعشرین جراحةف: 
وكات ابو بک راہ زضی الله عنه ۔ إذا ذکر یوم أحد قال: ذاك الیوم کله لطلحة 
روي عنه أُنه قال: سُمّاني رسول ال ا یوم ا ۷(طلحة الخیراء ویوم 
العسرۃ: هطلحة الفیاض٢ء‏ ویوم حنین : (طلحة ك1 
قلت: ویخالفه ما قال الاأصمعي: إن الطلحات المعروفین بالکرم خمسة 
کان ے زضی الله عنه ۔ آول قتیل یوم الجملء وکانت وقعة الجمل بناحیة 
الطف؛ یوم الجمعة لعشر خلون من جمادی الآخرة سنة ست وثلاثینء أصابهہ 
سھم غرب فقتلہ وھو ابن ستین سنةء وقیل غیر ذلك: ودفن بالبصرة۔ 
قال ابن عبد البر: لا تختلف العلماء في أن مروان قتل طلحة. قال 


.)٦۹۰/۲( انظر ترجمتہ في: (أسد الغابةہ‎ )١( 


)٢(‏ أُخرجه الطبراني في (المعجم الکبیر) (۱/ ۱۹۷) الام في (المستدرك) في کتاب 
معرفة الصحابة (۳/ ۳۷۰). 


نکی 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٦٢(‏ باب )١٦١٤(‏ حدیث 


العینی”': طلحة فی الصحابة جماعة؛ وطلحة بن عبید الل اثنانء ھذا 
مت اما ہب تسشن یع اطاھ اس ھا تھازفائ 
لتاق ۷ھ ۱ 

ول تما اتا الاکاستفنل باتقللف فائی سرت کلہم 
وبالقرابةء فھو روایة مالك عن عمه عن أبيە عن حلیفهء وطلحة یجتمع مع 
النبي قٍ فی الاب السابع. 

(یقول جاء رجل) قال ابن عبد البر*” وابن بطال وعیاض وابن العربي 
والمنذري وغیرهھم: هو ضمام بن ثعلبةء وافد بني سعد بن بکر. قال الحافظ: 
والحامل لھم علی ذلك إیراد مسلم قصته عقب حدیث طلحة؛ لان نی کل 
منھما أنه بدري؛ وأن کلاً منھما قال فی آخر حدیثه: لا أزید علی ھذا ولا 
أنقصء وتعقبه القرطبي بأن سیاقھما مختلف؛ وآسئلتھما متباینةء قال: ودعوی 
آتہتا سار اعت کلت من غر خر ور 0ا0 الحائظ ین 752211 وخو کم 
قالء انتھی ما قاله الزرقانی'“. ۱ 

إِلن آفیار العیتی'“' ]ذ قال؟ هو ضعام پ قالتء قاله القافین لا 
بن البخاري سماہ في (باب القراءة والعرض علی المحدث) عن نس قال: 
بینما نحن جلوس في المسجد إذ دخل رجل علی جملء فأناخه في المسجد: 
وفیە: ٹم قال: أيکم تک العدارے :وتعاز) اتا ضمام بن سن وتبعه 
ابن بطالء وفیه نظر تباین ألفاظھماء کما نبّه عليه القرطبي؛ وأیضا فابن إسحاق 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۳۹۱/۱)۔ 
(٢‏ اح الباري) (١/٦۱۰)۔‏ 
)٣(‏ انظر: ا( الاستذکار؛ /٦(‏ ۰۹٥۳)ء‏ واالتمھید) .)۱٦۸ /۱٦(‏ 
)٤(‏ اشرح الزرقاني) (۱/ .)۴٥۷‏ 


)٥(‏ اعمدۂ القاري) /١(‏ ۳۹۳)۔ 


۵۰م"۸٘ 











۹ ۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ جدیث 
إلی رَسُولِ الله لٹ مِنْ آَمْل نَجُْدِء اور الٌا٘سء بُسمَمْ موی ضزتہء 


فمن کان بعدہ کابن سعد وابن عبد البر لم یذکروا لضمام غیر حدیث أنس. 


(إلی رسول اللہ ؿَيه) متعلق بجاء (من أھل نجد) صفة رجل؛ء والنجد بفتح 
النون وسکون الجیم ما ارتفع مس الارض آقے:افانتھ رفو القون سس تہ 
الأرض الواقعة بین تھامةء أي مکةء وبین العراق؛ قاله القاری*”۶۔. 

(ائر الرأس) بالثاء المثلثة من ثار الغبار یٹور واويء إِذا ارتفع وانتشر 
أي منتشر شعر الراأس غیر مُرَجٛله بحذف المضاف:؛ أو سمی الشعور رأسآً 
مجازاً تسمیة للحال بالمحل؛ أو مبالغة بجعل الراأس کلە کأنه المنتشر یعني 
من عدم الارتفاق والرفامیةء وھو مرفوع علی أنه صفة عند الآکٹر وقیل:. 
منصوب علی الحالیة من رجل لوصفهء وقیل: إنه الروایة ولا تضر إضافتہ لأنھا 
لفظیةء قال عیاض: فيیه ان ذکر مثل هذا علی غیر وجھ التنقیص لیس بغیبة. 
قال الزرقاني: وفيه إشارة إلی قرب عھدہ والوفادة. 

(یسمع) بضم الیاء علی صیغة المجھول؛ وفي روایة: بالنونء وھذہ 
الروایة ھی المشھورۃة وعلیھا الاعتمادء وقال ابن رسلان: بالنون أشھر؛ قاله 
العیني. وی وفي النسخ التي بأیدینا بالیاءء وھکذا ضبطه الشیخ فی (البذل". 
وقال القاريی: بصیغة المتکلم المعلوم علی الصحیح؛ وفي بعض النسخ علی 
الہ ولا 

(دوي صوته) کلام إضافي بالرفع علی النیابةء وبالنصب علی صیغة 
المتکلمء والدوي بفتح الدال وکسر الواو وتشدید الیاء کذا في عامة الروایات: 
وقال عیاض: جاء عندنا في البخاري بضم الدالء قال: والصواب الفتح 
وقال القاري : هو ہفتح الدالء وضمّه روایة ضعیفة. 


قال الخطابي: الدوي: صوت مرتفع متکرر لا یفھم منە؛ وإنما کان 


.)۸٦/١( امرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 




















۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢٦٢(‏ باب )١١((‏ حدیث 


ھ ےھ 


ولا نفقه ما ا تی دنا ادا 5 عَن الإِسّلام و کوک 


کذلك لانہ نادی من بَعُف ویقال : الدوي : اک رفراان ا و 
ومعناہ: صوت شدید لا یفھم منه شیء؛ کدوي النحل؛ ویقال : مأغخوذ من 
دوي الرعد. قال الجوهريی: دوي الریح خفیفھاء وکذلك دوي النحل والطائں 
والاری: آرفا الاب 0اض اتسس قالدافتی'''. 


(ولا یفقه) بالیاء والنون علی کلا الوجھین من الفقهء وھو الفھم. قال 
تعالی : ٭یْقَهوا قَل ()“ أي یفھموا (ما یقول) ناب عن الفاعل آو مفعول؛ 
یعني أُنھم یسمعون کلامهہء لکنھم لا یفھمونہ لضعف صولده؛ آأو بُعدہ. 

ووتَُهه والدي المرحوم ۔ نوٌر اللہ مرقدہ ۔ أن من دأب العامة ان من يأتي 
فی حضرة من لە الجلالة والھیبة یجري سؤاله قبل ذلك علی لسانە مراراً لكي 
یحفظ أو لا یغلط في السؤال کما هو مشاھد في الناس . ۱ 


(حتی) للغایة بمعنی إلی (دنا) من الدنوء وھو القرب أي إلی ان قرب 
منە گل ففھمنا کلامه (فإذا) للمفاجأۃ حرف عند الأآخفش؛ واختارہ ابن مالك. 
وظرف مکان عند المبرد واختارہ ابن عصفورء وظرف زمان عند الزجاج؛ 
واختارہ الزمخشري؛ اعیني). 


(ھو) أي الرجل (یسآل عن الإسلام) أي عن آر کانە وشرائعهہ؛ لا عن حقیقته 
ولذا لم یذکر الشھادتینء ولکون السائل متصفا بەء فلا حاجة إلی ذکرہ. قال 
العیني : ولو کان السؤال عن نفس الإسلام کان الجواب غیر ذلكء ویؤیدہ ما ورد 
فأخبرہ بشرائع الإسلامء ویمکن أنە سأل عن ماھیة الإسلامء وقد ذکر الشھادتین 
ولم یسمعھما الراوي؛ أو نسیھما أو اختصرھما لکونھما معلومتین عند کل اأحد؛ 
وتعقبه العینی فقال: فيه نسبة الصحابي إلی التقصیر؛ قلت : ولا تقصیر في 
الاختصارء ویؤیدہ روایة البخاريی؛ (فأخبرہ بشرائع الإسلام). 


)١(‏ اعمد القاري) (۱/ ۳۹۲)۔ 


٦۸۷۸ 








۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر_ )٠٦٦(‏ باب )0ء( حدیث 


َال لَه رَشُول الله چ4: سَنس صَلَواتِ فِي الیْژم وَاللَیلَواء فال: 
۳ فََ ےک "0+008 الا أََ تظوع٤.‏ تو لا را سو یت 


(فقال لەه رسول اللہ الا : خمس صلوات) فيه حذف: تقدیرہ إقامة خمس 
صلوات لان عین الصلوات الخمس لیس عین الإسلامء بل إقامتھا من شرائع 


وقال القاری!'': بالرفع علی الصحیحء خبر مبتدأ محذوفء أي الإسلام 
أو مبتدأً أي من شرائعه أداء خمس صلوات: ویجوز النصب بتقدیر خُذّٔء أو اعملء 
أو صلٗ وھو أحسنء وأغرب من قال: بالجر بدلاً عن الإسلامء ولا یصح روایة 
ودرایة أما الأول: فیظھر من تتبع النسخ المصححۃة. وأما الثانی؛ فلان البدل 
والمبدل لا یکونان إلا فی کلام شخص واحد اھ. 


وبدأً بالصلاة لأنھا عمدة الدین (في الیوم واللیلة) قال الزرقانی'': فلا 
یجب شيء غیرھا غاافا لد ارت الوتر و رکعتي الفجر أآو صلاةۃ الضحی أو 
صلاة العید أو الرکعتین بعد المغرب؛ اھ. 


(قال) اارععل السائل : (ھل) یجب (علئ) بشدۃ الیاء (غیرھن) أو الجار 
خبر مقدمء وغیرھن مبتدأً مؤخر 7 السائل رفع الاشکال؛ ورفع احتمال 
المجاز بسؤالء هل علیْ غیرھا (قال) النبي قَلة: (لا) اي لا یجب عليك 
غیرھاء قال القاري: وھذا قبل وجوب الوتر أو آنه تاہع للعشاء وصلاة ا 
لیست من الفرائض الیومیةء بل من الواجبات السنویةء اھ. قال العینيی: _ 
یکن الوتر واجباً حینثذء یدل عليه أنه لم یذکر الحج (إلا) حرف اسٹثناء (أن) 
بفتح الھمزة (تطوع) بتشدید الطاء والواو کلیھماء أصله تتطوع بتائینء فأبدلت 


وأدغمتء وروي بحذف إحداھما وتخفیف الطاء. 


.)۸۱/۱( عمدہ القاريی)‎  )١( 
.)۳٥۸ /۱( ل شر الزرقانيی)‎ )٢( 

















۹ - کتاب قصر الصلاۃ ذ فی السفر )٢٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


000000 0 0 ا ا ا ار و رہ رر رش ہی شر رر ا ہر کی ار مو ای ہی ری ای یو ای و و ا ا ای یو ا رو کت 


واختلف فيی أیھما حذف؛ فقیل : حذف التاء - اولی کت وقال 
الأکٹرون؛ الأصلیة أولی بالحذف؛ لان الزائدة إنما دخلت لإظھار معنیَ؛ فلا 
تحذف للا یزول الغرض الذي لأآجله دخلت؛ ویجوز إظھار التاءین ضا من 
غیر إدغام: وھذہ ثلائة أُوجه فی المضارع . 


قال الئووي: المشھور التشدیدء وفي ماضيه لغتان تطوع واطوّع؛ 
وکلاھما تَفَْلُْ إلا ان إدغام التاء في الطاء أُوجبَ جلبّ آلف الوصل٠‏ لیتمکن 
من النطق بالساکنء قاله العینی''. وقال أیضاً: ھذا الاستثناء یجوز ان یکون 
منقطعاء بمعنی لکن ویجوز أن یکون متصلاًء واختارت الشافعیة الانقطاع: 
وَالِمَغئثی: لکن محفت كت ات تتطوع؛ واختارت الحنفیة الاتصال؛ فإنه ھو 
الأاصل؛ واستدل بە علی أن من شرع في صلاة نفل او صوم نفل وجب عليه 
إتمامہ وبقوله تعالی: للا بل اَصَلَگز٭ وبالاتفاق علی أن حج التطوع یلزم 
بالشروع؛ ولما حملت الشافعیة علی الانقطاع قالوا: لا یلزم النوافل بالشروع؛ 
ولکن یستحب لە إتمامه اھ. 


وقال القاری''': والمعنی: إلا أن تشرع في التطوع؛ فإنه یجب عليك 
إتمامه للّیة ولإجماع الصحابة علی وجوب الإتمام وقول ابن حجر: ھذا 
مجرد دعوی بلا سند مردوڈ؛ لآن ذکر السند لیس بشرط لصحة الإجماع؛ مع 
أن ال٦یة‏ المذکورۃ سند معتمد لصحة الإجماعء وقولەه: یلزم الحنفیة أن یقولوا: 
إِن الإتمام فرض مدفوغٔء بأن الاّیة قطعیةء والدلالة ظنیة ثم هذا مطرد في 
جمیع العبادات عندنا حیث یلزم بالشروع؛ ووافقنا الشافعي في الحج والعمرة: 
شا ایی رالا تاس سائ البادت عاتا اینتا 
(۱) 'عمدة القاری؛ (۱/ ۳۹۲ 
(۲) امرقاۃة المفاتیح) (۷۷/۱). 











۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٦٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


ا ات ا لی و از ا ا ا تر للا ا رع ا ا ا ا و و رتو اھ او و کور وس نو اض او و ات سی کی ا اک 


قال الباجيی'': قد اختلف العلماء في الرجل یشرع في النافلةء ھل یلزمہ 
إتمامھا أم لا؟ فذھب مالك إلی أن من دخل في نافلة لم یکن لە أن بقطعھا 
دا وإن فعل ذلك کان عليه القضاءء وإن غلبه علی قطعھا غالبٔ لم یکن 
عليه القضاءء وقال أبو حنیفة: عليه القضاء في العمد والعذرء وقال الشافعي: 
لە أن یقطعھا ولا قضاء عليهء انتھی . 


صوم أُو غیرہ غیر حج أو عمرفق٘ لم یجب عليه إتمامہ ویسن لە إتمامہ وإن 
فسد فلا فقضای ویسن القضاء خروجا للخلاف؛ انتھی . 


قال الزرقاني: إِن الشروع في التطوع یجب إتمامه لأن الاستثناء متصل؛ قال 
القرطبي : لانه نفي وجوب شيء آخر؛ والاستثناء من النفي إثبات؛ ولا قائل 
بوجوب التطوع ؛ فتعین أن المراد: إلا أن تشرع في تطوعء فیلزمك إتمامه. 

قال ابن رسلان: ھذا ظاھرء لآن أصل الاسنتثناء من الجنس؛ والاستثناء 
من غیر الجنس مختلف فيه؛ ثم هو مجاز عند القائل بەء وإذا حملناہ علی 
المتصل لزم منە أن یکون التطوع واجباء ولا قائل بە لاستحالتہ فلم یبق إِلا 
ما قال مالك: إن التطوع یصیر واجباً بالشروعء وحینئذ یکون معنی قولە: إلا 
ان تطوع أي تشرع فیەء ومن ادّعی أنه استثناء من غیر الجنس طولب بتصحیح 
ما ادعاہء انتھی ۔ 

وتعقب الطیبي کلام القرطبي المذکور بأنه مغالطةء لأآن الاستثناء هھنا من 
غیر الجنس؛ لان التطوع لا یقال فیە: عليك: وکأنە قال: لا یجب عليك 
شيءء إلا آن تطوع فذلك لك وقد علم أن التطوع لا یجب؛ فلا یجب شيء 
آخر أصلاًء قال الحافظ : کذا قالء وحرف المسألة دائرۃ علی الاستثناءء فمن 


.)۳۱۳ /۱( ا( المتقی)‎ )١( 
٘۹٠۰ 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٢٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


لاو تو روہ تو ا وس و ورام ور وا و و یں و و و تو و و و اٹ اہ ور و ا ور رٹ وھ و ا و وخ و سی بی کہ لک 


قال: إنه متصل تمسك بالأصلء ومن قال: إِنه منقطع احتاج إلی دلیلء ودلیله 
مااتقائی وغیرہ ‏ آن النبي قٍ کان أحیانا ینوی صوم التطوع ثم یفطراء وفي 
البخاري : (أنه لا آمر جویریة بنت الحارث أن تفطر یوم الجمعة بعد آن 
شرعت فيه) فدل علی ان الشروع في العبادة لا یستلزم الاإتمام نصا في الصوم: 
وقیاساً فی الباقیء ولا یرد الحج لأنە امتاز عن غیرہ بالمضي في فاسدہ؛ 
فکیف فی صحیحه؛ ای۲ 

قال الزرقانی”'': فيه نظرء أما أمرہ لجویریةء فیحتمل أنھا صامت بغیر 
إذنەء واحتاج ٦‏ و فعله قلٍ فلعله فعله لعذر؛ وإذا احتمل ذلك سقط به 
الاستدلالء لآن القصتین من وقائع الأحوال التي لا عموم لها وقد قال 
تعالی: للا بُطلوا انہر وفني (الموطأً١‏ فی الصیام وامسند أحمدا عن 
عائقة: طاصست آتا وحلصة صاتفین فاعنیت تنا شا فاکلتاء فدغل علینا 
النبي َء فقال: اقضیا یوما مکانه) والأمر للوجوب؛ فدل علی أن الشروع 
ملزمء انتھی. 

قال الحافظ : وفي استدلال الحنفیة نظرہ لنھم لا یقولون بفرضیة الإتمام 
بل بوجوبەء واستثناء الواجب من الفرض منقطع لتباینھماء وأیضا فالاستثناء 
عندھم من النفي لیس للاٍثبات: بل مسکوت عنە انتھی. 


قال القاری: ما قیل: إن الإتمام فرض وھم یقولون بالوجوب مدفوغ بأن 
الأآیة قطعیةء والدلالة ظنیةء وما قیل: استثناء الواجب من الفرض منقطع؛ 
ممنوعء فإن الواجب عندنا فرض عملي لا اعتقاديء وبھذا الاعتبار یطلق عليه 
أنە فرض٠؛‏ فالمراد بالفرض في الحدیث المعنی الأعمء مع أنە لا محذور في 
)١(‏ انظر: افتح الباري) (۱/ ۱۰۷). 
)۲٢(‏ ؛شرم الزرقاني) .)۳٥۸/۱(‏ 








۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٢(‏ باب ))١١(‏ حدیث 
فَالَ رَسُول اللہ قل: ١َصِیَامْ‏ شَهُر رَمَضَان۷ء فَال: ععَلْ عَلَىٌ عَيْرْہُ؟ 
جعل الاسٹٹناء منقطعاً لصحة الکلامء کما اختاروا في ھذا المقامء وما 
قیل: إنه من النفي لا یفید الإثبات؛ بل الحکم مسکوت عنە عندھم 
مدخول؛: فإن ھذا إنما یرد عليیھم لو استدلوا بھذا الحدیث؛ وتقدم أن 
دلیلھم الایة والإجماع؛ وإنما حملوا لفظ الحدیث علی المعنی المستفاد 
منھما انتھی . 

وتعقب العیني''' أأیضاً کلام الحافظ المتقدمء فقال: من العجب أن ھذا 
القائل کیف لم یذکر الأحادیث الدالة علی استلزام الشروع في العبادة الإتمام 
وعلی القضاء بالافساد؟ وقد روی أحمد فيی (مسندہ) عن عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ قالت: ( اأصبحت أنا وحفصة صائمتین) الحدیث؛ وفیه: صوما یوماً 
مکانہ وفی لفظ آخر پٹ (أمر بالقضاء) والأمر للوجوب: فدل علی ان 
الشروع ملزم والقضاء باللافساد واجب. 

وروی الدارقطنی عن ام بَْلمةَۃ اُنھا صامت پرتا ضا فأفطرت؛ فأمرھا 
النبي قلهُ أن تقضي یوماً مکائەء وحدیث النسائی لا یدل علی آأنہ قٌِ ترك 
القضاء بعد الإفطارء وإفطارہ قٍََ رہما کان لعذرء وحدیث جویریة إنما أمرھا 
بالإافطار عند تحقق واحد من الأاعذارء کالضیافةء وکل ما جاء من أحادیث 
ھذا الباب محمول علی مثل ھذاء ولو وقع التعارض بین الأخبار فالترجیح 
َفت "ا لثلائة أوجە اأحدھا: إجماع الصحابةء والٹانی: أن أحادیثنا مثتبة 
وأحادیٹھم نافیةء والمثبت مقدم؛ والثالٹ : أنه احتیاط في العبادة فافھم 
اتی 

(قال رسول الل پل : وصیام شھر رمضان) کلام إضافي مرفوع؛ عطف علی 
خمس صلوات: وجملة السؤال والجواب معترضة (قال) السائل : (ھل عليْ غیرہ؟) 


.)۳۹۲/۱( معمد القاريی)‎ )١( 
مھکذا فی الأصل: وفی (عمدة القاري) امعنا)ء هو الظاهر ۔‎ )٢( 


“۲ 




















۹ کتاب قصر الصلاۃ في السفر _ )٢٢(_‏ باب )٦١١٤(‏ حدیث 


00ت 30 ال ً. نوع فال: وذكَر رَسول الله کل الرَكَاكہٌ 
فَقَال : قل" 2 2" قَالَ: الا الا َ 29 اد تہ مہہ 


أأيى غیر رمضان (قال) ََ: (لا إلا آن 02097 وجوب صوم عاشوراء 
وغیرہ سوی رمضان: 7 اتفق عليه الاآنء واختلفوا ان صوم عاشوراء کان 
واجباً قبل رمضان أم لا؟ فعند الشافعي في الأظھر ما کان واجباء وعند 
ابی ختیفة ت رض الله عنه ۔ کان واجباء وھو وجةُ للشافعي؛ قاله 
اث ۳۰ 

(قال) الراويیء وھو طلحة بن عبید الله : (وذکر) لە (رسول اللہ قهِ الزکاۃ) 
ولفظ أبي ذارت کرک ار سرل فک ئل اق راد تھا یَضا الركاو کا 
فيی قوله تعالی : ٭ٛإنَا اَلصَدَكَبُ لِلَثفَراةہ الاآیةء والظاھر أن الراوي نسی ألفاظ 
النبي ق٤‏ أو التبس عليهء فروی بلفظ: ذکر؛ وھذا یُؤذن بأن مراعاۃ الألفاظ 
معتبرة في الروایةء فإذا التبس عليه بعضھا یشیر إليه ہما پّبئ عنهء کما فعل ھذا 
الراوي . 


(فقال) السائل : (ھل عليٰ غیرھا؟) أي غیر الزکاة (قال: لا) یحتمل أن 
النبي قيٍ فسر لە الزکاۃء وأخبرہ بما یجب منھا في العین والماشیة والحرث 
فسأله ھل تجب عليه زیادۃ علی المقادیر التي لہ منھا؟ فقال: لاء ویحتمل 
أن یکون أخبرہ بن عليه زکاۃ لھا مقدار ینتھي إليهء وحق في مالهء ولم یتبین 
لە جنسھا ولا قدرماء فقال: ھل علی زیادةۃ علی ھذا الحق؟ فقال: ا(لاء إلا 
أن تطوع بالتزام ذلك بالقول؛ قاله کو 


(إلا أن تطوع) بیعلم منە أنه لیس في المال حق سوی الزکاۃ بشروطھاء 
وھو ظاھر إن أرید بە الحقوق الأصلیة المتکررة تکررھاء وإلا فحقوق المال 


.)۳۹۵/۱( معمدہ القاريی)‎ )١( 


.)۳۱٣/۱( االمتفقی)‎ )٢( 








۹ کتاب قصر الصلاةۃ فی السفر )٦٦٢(‏ باب )٦١١(‏ حدیث 


010 10س رک تر لالہ مفقل لا رت تن 


کثیرةۃ کصدقة الفطر والأاضحیة ونفقة ذوي الأرحامء قاله القاری*”'۔ 


فان قیل: لم یذکر في الروایة الحجء وأجیب : بأنه لم یفرض حینئذء أو 
لان الرجل سأل عن حاله حیث قال: ھل علیْ غیرھا؟ء فأجاب عليه الصلاۃ 
والسلام بما عرف من حاله؛ ولعله ممن لم یکن الحج عليه واجباء وقیل: لم 
بات في ھذا الحدیث بالحج کما لم یذکر في بعضھا: الصومء وفي بعضھا: 
الزکاۃء وقد ذکر في بعضھا: صلۂة الرحم؛ وفي بعضھا: أداء الخمس:؛ 
فتفاوتت ھذہ الأحادیث فی عدد خصال الإیمان زیادةۃ ونقصانا . 

وسبب ذلك تفاوت الرواةۃ في الحفظ والضبطء فمنھم من اقتصر علی 
ما حفظه فأدا ولم یتعرض لما زادہ غیرہ بنفي ولا إثباتء وذلك لا یمنع من 
إیراد الجمیع فی الصحیح لما عرفت أن زیادة الثقة مقبولةء قاله العیني. 

ویؤیدہ روایة إسماعیل بن جعفرء قال: ٦‏ اأخبرني بما فرض اللہ علیٌ من 
الزکاۃ؟ قال: فأخبرہ رسول اللہ قهُ بشرائع الإسلام) (قال: فأدبر) من الاإدبار 
أي تولی (الرجل) السائل (وھو یقول) جملة حالیة (واش) ولفظ روایة إسماعیل : 
اوالذي أکرمك بالحق) وفیھما الحلف من غیر استحلاف ولا ضرورةء وجواز 
الحلف في الأمر المھمء قاله العینی''. 

(لا أزید علی مذا) المذکور (ولا أنقص منه) شیئاًء وفي روایة للبخاري 
فی الصیام: لا أتطوع شیئاء ولا أنقص مما فرض اللہ علیْ شیئاًء فإن قیل: 
کیف أقرہ قٌلُ علی الحلف؛ مع ورود النکیر علی من حلف لا یفعل خیراء 
رثا ضاتی: لا بای آررا الس سک ای رتال گلا ہی خلت آؤ لآ 


)١(‏ امرقاة المفاتیح) (۱/ ۸۷)۔ 
)٢(‏ معمد القاري) (۳۹۱/۱). 








۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ("٣٦(‏ باب )٦١١٤(‏ حدیث 


72 0۳9ھ*٭" (اَئلََ الرّجْلء إِنْ صَدَق؛ 
آخرجه البخاریٗ فی: ٢‏ ۔ کتاب الإیمانء ۳٣‏ ۔ باب الزکاة من الإسلام. 
ومسلم فی: ٢‏ ۔ کتاب الإیمان. ۳ ۔ باب بیان الصلوات التی ھی احد آرکان 
الإسلام حدیث ۰۸ 


یحط عن غریمه: جائیٰ علی ا٢.‏ قال الباجی” 
ذلك لأنە فيی ول الإسلامء وأجاب غیرہ بأن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص 


: لاحتمال نہ سُومح في 


والأحوال. 


(فقال رسول ال ق٤‏ : أفلح الرجل) السائل أي فاز من الاإفلام"'' وھو 
الدخول في الفلاح؛ وھو ضربان دنیوي؛ وھو الظفر بما یطیب معه الحیاةۃ 
والأسباب. وأخروي وھو ما یحصل بە النجاة من العذاب والفوز بالثواب: 
قالوا: ولا کلمة أجمع للخیرات منە؛ ومن ثم فسر بأنہ بقاء بلا فناءء وغنی بلا 
فقر وعِڑ بلا ذْلَ وعلم بلا جھل (إن صدق) قال القاري””: بکسر الھمزة 
علی الصحیح؛ وفي نسخة بفتحھا أي لصدقه ولا إشکال فیە. 


وعلی الأول قیل: إنما حکم النبي قٌٍ بکونە من أھل الجنة في روایة 
أبي ھریرة مطلقاًء ولفظھاء قال: آتی أعرابي النبي لق فقال: دلني علی عمل 
الا مس امضففن الات تال× اسلااف 5 ثشرك بە شیئأء وتقیم الصلاة 
المکتوبة وتؤدي الزکاةۃ المفروضة وتصوم رمضان۶. قال: والذي نفسي بیدہ لا 
اھر علی 2( کا ولا امس ملا انتا لے قال اہقے گلا اف سر آت ظر 
وو مو اس اوک لوط ا عتاف سیملا 


0 (المنتقی)‎ )١( 


/٦( معناہ: فاز بالبقاء الدائم فی الخیز والنعیم وھي الجنة لا یبید نعیمھاء (الاستذکارا‎ )٢( 
7٦ 


(۳) (مرقاة المفاتیح) (۸۸/۱). 


زا 








۹۔ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )١١١(‏ حدیث 


ہم مھ مم مم مم مم مو ےم مہ یےم ھم مم ہے دو مم مم جو ےم لے وم ےی ےد ےھ و بے یہ ھمے+ یدع جج ی+میدھه 


وهاھنا علق الفلاح بالصدق؛ والحال أنه قیل: إن کلا الحدیثین واحد 
فقیل : بحتمل أنە علق بحضور الأعرابي؛ لئثلا بغترّ ویحتمل أن یکون قبل أن 
یطلعه اللہ علی صدقهء ثم أطلعه اللہ عليهء وقیل: لا یلزم من کون الرجل من 
اأھل الجنة أن یکون مفلحاًء لن المفلح هو الناجي من السخط والعذابء فکل 
مؤمن من أھل الجنةء ولیس کل مؤمن مفلحاًء قال تعالی: ٭فد ال ال 
الین حم ى مَکیغ یٹ 469" ام مختصراً۔. 

فان فیل: کیف أثبت لە الفلاح بمجرد ما ذکر مع أنه لم یذکر لە جمیع 
ال ایا و الات ؟ و ات پافتال ان ذلك قبل ورود فرائض النھي: 
وتعجب الحافظ منه لما قیل : بأن السائل ضمامء وقد وفد سنة خمس؛ وقیل 
بعد ذلك: وأکٹر المنھیات وقع قبل ذلك؛ والصواب : أن ذلك داخل في عموم 
قوله في روایة إسماعیل: فأخبرہ بشرائع الإسلامء وسبقه لذلك عیاض قائلا: 
إِن ھذہ الروایة ترفع الإشکالء وتعقبه الأبيی برجوع لفظ الشرائع إلی ما ذکر 
قبلەء لآن العام المذکور عقب خاص یرجع إلی ذلك الخاص علی الصحیح؛ 
قاله الزرقانی”''. 

فإن قیل؛ آما فلاحه بانه لا ینقص فواضم: واما بان لا یزید فکیف 
یصح؟ ولآن فيه تسویغ التمادي علی ترك السنن وھو مذموم. أجاب عنه 
النووي: بأنه أثبت لە الفلاح؛ لآنه تی بما عليهء ولیس فيه أنه إذا زاد لا 
یفلحء لآنە إذا فلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب آولی؛ وبأنه لا إئم 
علی غیر تارك الفرائض؛ فھو مفلح وإن غیرہ کان آکثر فلاحا منہ. 


وردہ الأہی'' بانه لیس الڑإشکال في ٹبوٹ الفلاح مع ترك السٹن حتی 


)١(‏ سورة المؤمنون: الایتان ١٢‏ ۲۔ 
(۲) ا شرح الزرقانيی) (۱/ .)۳٥۹‏ 
(۳) انظر: (إکمال إکمال المعلم* (۸۸/۱)۔. 


“۹ 














۹ کتاب قصر الصلاۃ فی السفر )٦٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


رو وا و وو و و کو و اوہ ا اھ ھ واج وا و اس رع ا و کر و و لک ا و مہ و ڑم لو ا ا کو ہک ا مہ و رھ ری ار کا 


یجاب بأنه حاصلء إذ لیس بعاص؛ء وإنما الإشکال في أن ثبوتە مع عدم الزیادة 
علی الفرض تسویغ لترك السننء قال القرطبي: لم یسوّغ لە ترکھا دائمًء ولکن 
لقرب عھدہ بالإسلام اکتفی منە بالواجباتء وآأئحرہ حتی یأنس؛ وینشرح صدرہ 
ویحرص علی الخیر فیسھل عليه المندوبات . 

وقال الطیبی : یحتمل أنە مبالغة فی التصدیق والقبولء أي قبلت کلامك 
وکا 7 سجھت اق زلا سان نج ین ھة الشولق 


وقال ابن المنیر: یحتمل تعلق الزیادة والنقص بالاإبلاغ: لأنه کان وافد 
قومه لیتعلم ویعلمھم: وقال غیرہ: یحتمل لا أغیر صفة الفرض کمن پنقص 
انی کاڈ اه آوعرید: الم تہ ورڈ العافظ الام الات الفلانڈ' راد 
إسماعیل: لا أتطوع شیناء ولا أنقص مما فرض اللہ علئ. 


وقال الباجی!'': وسعل 0 آزید و سرباء وت زاد تظطرغا آو علیٰ اعتتاد 
وجوب غیرہ أو في البلاغ: قال: وروایة مالك أصح من روایة انان لان 
أحفظ؛ وقد تابعه الرواۃء ولعل إسماعیل نقله بالمعنی؛ ولو صح احتمل 
المعنی؛ لا أتطوع بشيء ألتزمه واجباء اھ. 

تل رالأارھ دی لا آزید غلن ذلك تعا من علد شی ولا ٹس 
فی العمل مما سمعته ویمکن أن يُوجُه أن النوافل والسنن ہہدت للفرائض: 
لا زائدةۃ علیھا. 


ھذاء وقد وقع في روایة مسلم: وأبي داود وغیرھما: (افلح وأہیه إن 
صدق٢‏ وجمع بینه وبین النھيی عن الحلف بالاباء بأنه کان قبل الٹھي أو بأنھا کلمة 
جاریة علی اللسان لا یقصد بھا الحلف کما جری علی لسانھم؛ عقری حلقی؛ 
وما أشبه ذلك؛ أو فيه إضمار اسم الرب؛ کأنه قال: ورب آبيەء وقیل: هو 


.)۳۱٣/۱( ا المتتقی)‎ )١( 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر_ )٥٦٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


۲) ۹40 ومتتی من مَالكٍِ عَن ابی الرنَادِ عن 
الأغرجء عَنْ أبي هَرَیيِرَةًَ؛ 3ن ترسزرے الله قََلٍ قَالَ: بعمد معیە٭فھع یمم 


کا 


خاص بالنبي للل لان النھي عن الحلف بالاّباء إنما هو لخوف تعظیم غیر اللہ 
وھو قَيٍ لا یتوھم فیه ذلك؛ قال الحافظ''': ویحتاج إلی دلیل . 

وحکی السھیلي عن بعض مشایخه أنه تصحیف؛ وإنما کان واشف 
فقصرت اللامانء وآنکرہ القرطبي؛ وقال: إنه یخرم الثقة بالروایات الصحیحة 
وغفل القرافی؛ فادّعی أن الروایة بلفظ : (وأبيه) لم تصح؛ لانھا لیست في 
(الموطأً١ء‏ وکاأنه لم یرض الجوابء فعدل إلی رد الخبرء وھو صحیح لا مریة 
فیەء وأقوی الاأجوبة الآولانء قاله الزرقاني. 

وقال القاريی: ما قیل: إنه وقع بغیر قصد فھو في غایة من البعد. 

ٹم قال الباجی': اأدخل مالك ھذا الحدیث في جامع الترغیب؛ ویحتمل 
ذلك معنیین؛ أحدھما: أن یکون المعنی قولە: إلا أن تطوّع فیکون الترغیب فی 
النافلةء ویحتمل ان ّ می (اأفلح إِن صدق۰٢٠)‏ فیکون الترغیب في 
اَلضلواتا االخسے 

فاق:الزرقائی؟'الظا مآ أ اسنا با الج عیاعطلت تت1 والارے 
عندي الثاني ؛ لال لس فی الروایة ما یدل علی الترغیب في التطوع: فتأمل . 

۳۲۔ (مالكء عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد اللہ بن هرمز (عن أبي ھریرة أن رسول ال يََُ قال: یعقد) اختلفوا في 
العقد فقال بعضھم: فوعق لعاسی شر ظاضاف رسای اق 
کما یعقد الساحر من سحرہہ وأکثر ما یفعله النساء تأخذ إحداهن الخیط 
نتعقد مه عتداء وتتکلم ملعا بالکكلعائمہ افیناٹی االسعرر عیل الكہ قالن 


(١)‏ افتح الباری؛ (۱/ ۱۰۷)۔ 
)٢(‏ االمتتقی) .)۳۱٣/١(‏ 


َ۹۸ 




















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


نوا .2 گر اھ و الکن 7 ۳ 020 تو كکونه 23 
الحقیقة ما رواہ اق تاد ہمان تس غیت آپی خریرۃ مر نوغا: : (علی 
قافیة رأس اُحدکم حبل فیه ثلاث عقد). 

واختلف في أُن المعقود شيء عند قافیة الرأس أو قافیة الراأس بنفسھاء 
وھل العقد فی شعر الراأس أو في غیرہ؟ قال الزرقانی: الأقرب الثاني إذ لیس 
لکل أحد - ویؤیدہ روایة ابن ماجه المتقدمِ ویؤیدہ روایة اأحمد وغیرہ 
المصرحة بالحبل علی القافیة 

وقال بعضھم: هو علی المجازء کأنە شبه فعل الشیطان بالنائم بفعل 
الساس پالشعروں زتل7 می بقل اقات وضسسسہ کات یرسوس یاذ 
عليك لیلاًّ طویلاًء فیتأخر عن القیام باللیلء وقال صاحب ٦‏ النھایة4: المراد منہ 
تثقیله في النوم واظاق ا اف وا ست علا تاوما علم نت 


(اقسطان)' رز آن:یراد و 'الجٹس ویکون: الغاقت:الفرین او غیرہ من 
اأعوان الشیطان؛: وقال بعضھم : یحتمل ان یراد 5 رأ٘سھ وھو إہلیس؛ قال 
الا ؤار 

ولذا وردہ البخاري فی (باب صفة إبلیس) من بدء الخلق وبْعَکُر عليه 
شیئان؛ الأول: أن النائمین عن قیام اللیل کثیر لا یحصی عددھمء فابلیس لا 
یلحقھم اك :الا آ0 کرت عرازسىسة َلك لکرته نا لأعرائة والتاتی؟ آن 
مردة الشیاطین یُصَفدُون فی رمضان: وأکبرهم إبلیسء ٹم بخصص منە البعض 
گیا سیائی ئآ العذیت: 
)١(‏ سررۃ الفلق: الاأیة ٤۔‏ 
(۲) أخرجه ابن ماجە (۱۳۲۹)۔ 
)٣(‏ انظر : (الاستذکار؛ .)۳٦۷ /٦(‏ 
)٤(‏ افتح الباری) .)٢٢/۳(‏ 


۹ء 














۹ ۔ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٦(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


عفد یوعی وا روہ وو سا ام اھ یویب ومس یورم یو ہی عم یی 


(علی قافیة رس آحدکم) أي مؤخر عنقه وقافیة کل شيء مؤخرہ؛ ومنەہ 
قافیة القصیدةء وفي (النھایة4: القفاء قیل: مؤخر الرأُس؛ وقیل: وسطه؛ 
استعارةۃ عن تسویل الشیطان عليهء ولعل تخصیص القفاء لأنه محل الواهمة 
وقوله: اأحدکمء ظاھرہ التعمیمء ویمکن أن یخص منھم من صلی العشاء (إذا 
ھو نام) أو لبعض رواة البخاري نائم بوزن فاعلء قال الحافظ: والآول 
أصوب؛ وھو الذي في (الموطاً) انتھی . 

ورجح العینی*”'' الثاني؛ والظاھر ان عقدہ إنما یکون عند الوم ثم 
الروایات علی اختصاص ذلك بنوم اللیل؛ ولا یبعد مثل ذلك في نوم الٹھار 
وعند سعید بن منصور بسند جید عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما -: (ما آصبح 
رجل علی غیر وتر إلا ُصبح علی رأسه من قدر سبعین ذراعاآً؛9؟ (ٹلاٹ) 
بالنصب مفعول (عقد) بضم العین وفتح القاف: جمع عقدةء کلام إضافي؛ 
والمراد عقد الکسل؛ وقیل: أراد تثقیله وإطالتهء فکأنه قد شدٌ عليه شداء 
والتخصیص بالثلاث للتاکیدء أو لأن الذي بنحلُ به عقدہ ثلائة أشیاء: الذکر 
والوضوءء والصلاةۃء فكأن الشیطان منعه عن کل واحدۃ منھا بعقدة. 

قال شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ الدھلوي: إني جِربٹُ تلك العقد 
الثلاثء وشاهدث ضربھاء وتآثیرھا مع علمي حینئذ بأنه من الشیطانء وذکري 
هذا الحدیث (یضرب مکان کل عقدة) متعلق بیضربء وفي روایة: اعلی مکان 
کل عقداء وفی أخری: (عند مکان کل عقدة)ء قائلاً لە: 


.)٦۷۹/٥( عمدہ القاريی)‎  )١( 
الجریر: ہفتح الجیم؛ الحبل۔‎ )١( 
.)۲٥/٣( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( 

۔)٥٤‎ /۲( حجة الل البالغة)‎ 6 )٤( 


وی کی و سا ےء 2 می 2 2 و ا 24 2 و ےہ و کک 2 
عَلی فَافيّة راس أَحَيْکُمْء إِذا مُوَ نَامَ ثلاث غُقَيِء یَشربُ مَکَانَ گُل 
2 2 

















۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


“و89 مل ظویلء اك بن استَيْقَطظ فذکر 1ج ات کت 
ِإِن ان جا مت فِنَ 02 کہ او و ا ا ما او 5 


(عليك 7 7" ھکذا فی جمیع روایات البخاري الرفم ذ یت نتعانكت 
خبر مقدم ولیل مبتدأً مؤخُر و مرفوع بفعل محذوف٠‏ أي بقي عليك لیل 
طویل؛ وقال عیاض : روایة الآکثر عن مسلم بالنصب؛ قال العیني: ھکذا روایة 
المصعب في (الموطاً) منصوب علی الإغراء. قال القرطبي : الرفع آولی من 
جهة المعنیء لنە الأمکن في الغرورء من حیث إنه یخبرہ عن طول اللیلء ثم 
یأمرہ بالرقاد فیقول: (فارقد) فھو تأکید لما تقدم من تسویفه والاإلباس عليه. 

(فإن استیقظ) من نوم الغفلة (فذکر الل) عز وجل بقلبه أو بلسانەء ویدخل 
فیه تلاوۃ القرآن وقراءة الحدیث والاشتغال بالعلم (انحلت) أي انفتحت (عقدة) 
واحدة من الثلاث ومي عتّدۂ الِعْنْل (پإن توضا) ذکرہ باعتار :اتغالتء:والا 
فالجنب لا تنحل عقدته إلا بالغسلء والظاھر إجزاء التیمم؛ ولا شك أن في 
الوضوء عوناً علی طرد النومء لا یظھر مثله في التیمم (انحلّت عقدة) ثانیة ومي 
عقدة النجاسة (فإن صلی) فریضة أو وتراً أو نافلة . 


ک0 رد والسر في استفتاح صلاة اللیل برکعتین خفیفتین: 
المبادرة إلی حل العقدء إلا أن فیہ: آنە گل منَهُ عن الشیطانء نعم؛ فیه تعلیم 
للأامة (انحلت عقدۂ) بالإفراد في آکثر النسخء وقال الزرقانيی: الثلاث کلھا 
بالجمعء وھکذا روایة ابن وضّاح؛ قال في (المشارق): لا خلاف في العقد 
فی الأولی والثانیةء أنه بالإافرادء واختلف فی الثالثة فقیل: بالافرادء وقیل: 

قال الحافظ في (الفتح): لا خلاف في أنە في روایة البخاري بلفظ 
الجمع ویؤیدہ روایة بدء الخلق؛ (انحلت عقدہ کلھا١.‏ ولمسلم: (انحلت 


)0 اق الباری؛ َ0 








۹ کتاب قصر الصلاة في السفر )٥٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


.2 و مات 72 07 5 کھ-۔ ا و َ‫ يہ 
فاصبح نش٘یطاء ظت الین واإلا اَصْبُّح خبیٹثٹ الْفتی جم سر 


العقداء ووقع في بعض روایات (الموطاأ) بالإفرادء ویؤیدہ روایة أحمدء ا(فإن 
ذکر الل انحلت واحدة؛ فإن قام وتوضاً انحلت الثانیةء فإن صلی أطلقت 
الثالثة)ء قال القاري''': فینبغي أن یکون+ في (المشکاة) بالجمعء لقوله: متفق 
عليهء لکن في جمیع النسخ الموجودةۃ بالإفرادء انتھی. 


کرت اراہ ای الضفیو ساحنہہ ےی راہطا 
لابن الوضاح بالجمعء وھکذا في البخاري وفي غیرھما عقدةء وکلاھما 
صحیحء؛ والجمع ُولیء وظاھر روایة الجمع ان العقد تنحل کلھا بالصلاق 
وھو کذلك في حق من لم ینتقض وضوؤہ بالنوم کمن نام متمکتاً غیر متکئ؛ ثم 
انتبه فصلی؛ وإن کان من یحتاج إليه. 

فالمعنی انحلت العُقّد بانحلال الآخیرۃ التي بھا یتم انحلال العُقد فإن 
آتی ببعض ذلك كکذلك؛ لکن یختلف ذلك بالقوة والکثرةء وقال ابن العربي: 
هذہ العقدة تنحل بصلاة الصبح؛ ومال الحافظ إلی أن المراد صلاة العشاء؛ 
والحدیث لمن نام قبلھاء والظاھر صلاة التھجد . 


(فأصبح) أي دخل في الصباح أو صار (نشیطاً) لسرورہ بما وفقه اللہ تعالی 
للعبادة (طیب النفس) لما بارك اللہ تعالی في نفسە من ھذا التصرف؛ء قال 
الحائظ) رالظام آن نی فا اللل سر فی اطت الس الال تعضر 
المصلي شیتاً من ذلكء وإليه الإشارة في قولہ تعالی: لن تن الیل ہی أَمْد وا 
لَقْ مل )4''' (وإلا أي وإن لم یفعل کذلك بل أطاع الشیطان ونام حتی 
تفوته صلاة الصبح أو التھجد أو العشاء (أصبح خبیث النفس) أي محزون 
الثل: گر :ائیں 


.)۱٤١ /٣( سرقاۃة المفاتیح)‎ ١ )١( 
.٦ سورۃ المزمل : الایة‎ )٢( 

















۹ کتاب قصر الصلاة فی السفر )٦٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 
کُسْلان). 

أآخرجه البخاریٗ فی: ۱۹ ۔ کتاب التھجد ١‏ ۔ باب عقد الشیطان علی قافیة 
الا إذا لم یصل* باللبل: 

ومسلم فيی: رن کات صلاة المسافرین: ۸۔ باب ما روي فیمن نام اللیل 


قبل : یعارضه قوله قلَ: ١لا‏ یقولن احدکم خبثت نفسي) الحدیث؛ قال 
الو وا ولس گنت فھتررد اس عق ضالا اتی الات ات 
کراہة هذہ الکلمةء وھذا الحدیث وقع ذماً لفعله ولکلٗ من الحدیثین وج 
وقال الباجي'': إنما تھی عن ذلك لآن الخبث بمعنی فساد الدین ووصف 


بح الأتعال لت تحلر ا تھے ا 


قال ۷اظا رقف ریو کال آ0 2ه تھی غر آفافاان فدہ 
وکلما تھی الرجل أن یضیفه لنفسه نھی أن یضیفه إلی غیرہء وقد وصف پل 
اوخ 7 الفقت:الخوابت آن النھی محمول علی ما إذا لم یکن هناك 
حامل علی ھذہ الصفة؛ کالتنفیر والتحذیر (کسلان) بمنع الصرف للوصفیة 
وزیادة الالف والنون؛ لبقاء تثبیط الشیطانء وشؤم تفریطە. 


قال ابن عبد البر: ھذا الذم یختص بمن لم یقم إلی صلاته وضیّعھاء آما 
من کانت عادته القیام فغلبتہ عینهء فقد ثبت أن اللہ یکتب لە أجرہ؛ ونومه عليه 
صدقة؛ فلا پقال: إن أہا بکر وأہا ھعریرة ۔ رضی اللہ عنھما ۔ کانا یوتران أول 
اللیلء وینامان آخرہء لآن المراد الذي ینام ولا نیڈ ل٭ آما من صلی من النافل 
07 ونام بنیة القیامء فلا یدخل في ذلكء قاله العیني. 


.)۳٦۸/٦( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 


.)۳۱٣/۱( االمتتقی)‎ )٢( 
افتح الباريی) (۳/ ۲۷)۔‎ (۳( 








۹ کتاب قصر الصلاۃ ذ في السفر ( (٣٦‏ باب : )٦١٤(‏ حدیث 


000000000 ا اس سس وس سس سس سس رس رر کر ٣۳٤+ڑ  ٢‏ کٹ یپ پٹ [ق ہہ ہرک بک کڈ یڈ 


فإن قیل: یشکل عليه ما ورد في (الصحیح) عن أبي ھریرة: ١‏ ان قارئ 
یة الكرسي لا یقربہ شیطان)ء أجیب : بأن المراد من العقد آق کات ابا سم تا 
کالقت آ ستا1 لو نکی ناف ھکال رات کا فامیا سا اتا 
فکون آسن العتری سضر ضا 


والآولی کون حدیت الباب مخصوصاً ہمن لم یقرا آیة الكرسي. گتا 
خصصۂہ ابن عبد البر بمنْ لم ینو القیامء قلت: فیخصص من أیضاً من ورد في 
حقه أنه لا یقرٌبّہ شیطان . 
8ے و ٭ 














٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب 


)٠١(‏ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) 
(١)‏ باب العمل فی غسل العیدین والنداء فیھما والا 


(١۱)‏ ال فيی غسل جو 
الفطر والآضحیٰ 

أُصله ِوٴد لاشتقاقه من العودء قلبت الواو یاء لکسر ما قبلھاء ویجمع 
بالأعیاد للزوم الیاء في الواحدء أو للفرق بینە وبین أعواد الخشب؛ سما بالعیدین: 
لکثرۃ عوائد الله تعالی فیھما أو لتکررھما کل عام أو لعود السرور بعودھما أو لعود 
المغفرۃ فیھما آو لأنھم یعودون إلیھما مرة بعد آخری؛ وفي (الآزھار): کل اجتماع 
للسرور فھو عند العرب عیدہ یعود السرور بعودہ: وقیل : تفاؤلاً بعودہ علی من 
افرکف شاسیت القائل ا اؤَلاً برجوعھاء وبسط في اشرح الإحیاء! في تسمیتہ 
بدقیقةء حاصلھا : أنھا سمیت عیداً لعود المباحات فیھا واجباً کالفطر . 

وفي (الئیل)''': وقیل: سمي بە لآن کل إنسان یعود فيه إلی قدرہ ومنزلتہ 
فھذا یضیف وھذا یضافء وھذا یرحم وھذا یرحمء وقیل: سمي به لشرفه؛ 
مأاخوذ من العیدء وھو محل کریم مشھور في العرب تنسب إليه الإبل العیدیة . 

وغی (الدر المختار''': ویستعمل في کل یوم مسرة؛ ولذا قیل: 


عید وعید وعید صرن مجتمعة وجه الحبیب ویوم العید والجمعة 
ویظھر من (کتاب الشریعة) للشیخ الآکبر أآنه سمی بە لما فيه من إعادة 
هی رات 


() انظر: (لسان العرب) (۳/ ۳۱۹)۔ 
/٢( )(۲(‏ ی۷١۱۵)۔‏ 
)٣(‏ (۳/٥٠)۔‏ 














مدے ےم لے من ےھ و اع مھ ےم عم ےمم ےم و ےم ےم مم وم ےم ےھ مم مع مد ٤ع‏ مم مم ے دج دج ىدے ےھ عء ہدمے مھ 


قال ابن حبان وغیرہ: إن أول عید صلاھا النبي قل: عید الفطر في 
السنة الثانیة من الھجرۃء وھي التيی فرض رمضان في شعبانھاء ثم داوم قُ إلی 
ان توفاہ اللہ عز وجلء اھ. 

وفي السنة الثانیة من (الخمیس): وفي أول شوال ھذہ السنة خرج إلی 
المصلی؛ وخحملت العنزة بین یدیه وصلی إِلیھاء وکذا ذکر فرضیتھا في السنة 
الثانیة الشیخ في !البذل؛''' آخذاً عن القاري في (شرح المشکاة) وکذا في 
(شرح الإحیاء) و (الانوار الساطعة) و اشرح الاإقناع) في مسالك الشافعیة 
و (الدسوقي) من مسالك المالکیةء وکذا في (المجمع)ء وذکر في الثانیة أیضا 
عید الأضحیء وفي (الدر المختار): شرع في الأولی من الھجرةء وکذا في 
(البحرا وغیرھماء والأوجه الأول لما عليه جمھور أُھل النقل . 

ویمکن الجمع بین القولین : ان جمعاً من السلف کانوا یعدون التاریخ من 
المحرم الذي وقع بعد الھجرةء وبلغون الأشھر قبل ذلكء واختلفت الائمة في 
حکمھاء واختلفت نقلة المذاھب في ذلكء وفي (شرح الاإحیاء): قال أصحابنا: 
إنھما واءَتان غلی من تجپ علیہ الجَعة نصاعن آبی عیفة > رضی ال علة۔ 
في روایته علی الأصح؛ وبە قال الاکٹرون وھو المذھب؛ ونقل ابن ھبیرۃ في 
(الإفصاح) روایة ثانیة عن الإمامء بأنھا سنةء وقول محمد - رضي الله عنه - في 
(الجامع الصغیر: عیدان اجتمعا في یوم واحدء الأول سَنّةء والثاني فریضة؛ 
ولا یترك واحد منھما باعتبار أنھا وجبت بالشُتَِّ آلا تری إلی قوله: ولا یتركع 
واحد منھماء وقال مالك والشافعي - رضي ال عنھما۔: سنة مؤکدة لروایة 
الأعرابيء إلا أن تتطوع وأجاب عنە أصحابنا بأنه لا ینافي الوجوب؛ لان 
الأعرابہی لا تجب عليهء إذ من شرائطھا المصر؛ ونقل المزني عن الشافعي في 
(المختصر١:‏ من وجب عليه حضور الجمعة وجب عليه حضور العید. 


( عیبر47 0۵۸: 
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واجاب عنه أصحابه بأجوبة: منھا: أنھا مؤولء نقله القسطلاني في 
(شرح البخاري) أو الوجوب بمعنی الثبوتء وقیل غیر ذلك. وقال أحمد 
وجماعة: هي فرض کفایة کالجنائز وھو الوجه الثاني لأصحاب الشافعي . 

قلت: ھذا هو المرجح من مسالك الائمة الأربعة کما عليه أھل 
فروعھم؛ صرح بکونە سنة مؤکدة صاحب اشرح الاقناع) و (التوشیح) 
و (الروضة) وغیرھا من مسالك الشافعیةء وکذا فی (الشرح الکبیر) للمالکی 
قال الدسوقيی: ھذا هو المشھور؛ وقیل: إنه سنة کفایةء وقیل: فرض عین؛ 
کما نقله ابن الحارث عن ابن حبیب؛ وقیل: فرض کفایةء حکاہ ابن رشد فی 
(المقدمات)ء وإليه کان یذھب الفقيه ابن رزق؛ اھ. ۱ 

وصرح بکونھما فرض کفایة صاحب ائیل المرب و ٦‏ الروض المربع) 
من فروع الحنابلةء وفي (الدر المختارا''' من فروع الحنفیة: تجب صلاتھا فی 
الاصحء قال ابن عابدین: مقابله القول بأنھا سنةء وصححه النسفي في 
(المنافع) لکن الأول قول الآکثرین کما فيی (المجتبی٢ء‏ ونص علی تصحیحه في 
(الحخائٰية) و (البدائع) و ۷(الہدایة) و (الہمحیط) و (المختاراو (الکافي) 
وغیرھاء اھ. قلت: ورجح السرخسي فی (المبسوط) کونھا سنة. 

ٹم قال أصحابنا: یشترط لھا جمیع ما یشترط للجمعة وجوباً وأداء إلا 
الخطبةء فإنھا لیست بشرط لھاء بل هي سنة بعدھاء وأجاز مالك والشافعي أن 
پسلہعا اردااسن قاسیالرعالاشات رع اعد رراوت گکاتقرت کنا 
فی اشرح الاحیاء) . 

وفي اشرح الاإقناع): تشرع للمنفرد والعبد والمرأة: ولا تتوقف علی 
شروط الجمعة؛ وفي انیل المارب): شروطھا کشروط الجمعة؛ وفي (الروض 


/۲( ۔ ٤٤٣٦)ء والبنایة‎ ٦٢٤ /۱( (۱/۳ہ) و(البدائع) (۱/ ۲۷)۔ وانظر: افتح القدیرا‎ )١( 
. ۰ 


٦۷ 














۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )١١٤(‏ حدیث 


6و 
ان 


نحے کر ت0 22 
راہ ا ا 5 ان کرت 0 ا لی ائئں 

أخرجه البخاریٗ في: ٣١‏ ۔ کتاب العیدین٠‏ ۷ ۔ باب المشي والرکوب إلی 
العید بغیر أذان ولا إقامة. 


ومسلم فی: ۸ ۔ کتاب صلاة العیدین: حدیث .٥‏ 


المربع)'': ومن شرط صحة صلاۃ العید الاستیطان وعدد الجمعةء فلا تقام إلا 
حیث تقام الجمعة. وفي (الدر المختار): تجب علی من تجب عليه الجمعة 
بشرائطھا المتقدمة سوی الخطبة ۔ ۱ 

هذا وفی (شرح الاقناع+''': هي من خصائص ھذہ الأمة کما قاله المناوي 
فی (شرح الخصائص٠.‏ قال السیوطي: العیدان: والاستسقاء؛ والخسوف؛: 
والکسوف من خصائص هذہ الامةء وکذا فی (روضة المحتاجین). 

ئم اختلفوا أیضاً في أن أحدھما أفضل من الآخر أم لا؟ وجملة فروع 
الشافعیة علی أن النحر أفضل من الفطر لثبوته عن القرآنء وفي (الشرح الکبیر) 
للمالکیة: لیس أحدھما أوکد من الآخر؛ وسیأتي الکلام علی غسل العیدین في 
الحدیث (والنداء) أي الأذان (فیھما) أي فی العیدین (والإقامة) فيیھما وسیأتيی 
البحث علیھما ۔ ۱ 

۳ ۔۔ (مالك؛ أنە سمع غیر واحد من علمائھم) أي علماء المدینة قال 
الباجيی: ھذا وإن لم یسندہ مالك إلا أنه یجري مجری النواترء وھو أقوی من 
المسندء لأنە لا یقول ذلك إلا من سمعه من عدد کثیر (یقول: لم یکن في عید 
الفطر ولا في) عید (الأضحی نداء) أي أذان لا عند الصلاۃ ولا عند صعود 
الإمام المنبر (ولا إقامة منذ زمان رسول اللہ قَلِهُ إلی الیوم) 


.)۳۰٦/۱( )١( 
.)۲۱۷/۲( )۲( 














۰٠۔‏ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 
00 عالف> وت 20 آلی ۷ افراحت ھا ملاک 


قال الباجي : العلماء الذین سمع ذلك منھم مالك ھم التابعون شامدوا 
الصحابةء وصلوا معھم وأخذوا عنھم: وأضافوہ إلی زمان النبي گا فھم حققوا 
الخبر بذلكء وأثبتوہ باتصال العمل بە إلی وقت إخبارھم؛ ثم آکد ذلك الإمام 
فقال : 

(قال مالك: وتلك الَسْنَةْ التی لا اختلاف فیھا عندنا) بالمدینة المنورة؛ 
وأفعال الصلاة المتکررۃ نقلھا بالمدینة نقل المتواتر إذ اتصل العمل بھا. 

وفي البخاري عن ابن عباس وجابر: الم یکن یؤذن یوم الفطر ولا یوم 
الأاضحی)؛ ولمسلم عن جابر: افبداأً گل بالصلاة قبل الخطبة بغیر أذان ولا 
إقامةاء ولابي داود عن ابن عباس : ١‏ أنه قٍ صلی العید بلا أذان ولا إقامة١؛‏ 
إسنادہ صحیح . وفي النسائي عن ابن عمر ۔رضي ال عنھما۔: اخرج 
رسول اللہ قيٍ یوم عید فصلی بغیر أذان ولا إقامةاء قاله الزرقانی“'. 

قال الباجی''': لا أعلم في هذہ المسألة خلافاً ہین فقھاء الأمصار وقد 
قال مالك في (المختصرا: لا اُذان في نافلة ولا عید ولا خسوف ولا 
استسقاء ‏ ۔ھ. 


وقال العراقي : عليه عمل العلماء کافةء وقال ابن قدامة في (المغنی''': 
اشھوکی شا اتا مس الات لام عو ات سی ا 
وأقامء اھ. وقال ابن رشدا'': أجمع العلماء علی أنھما بلا أذان ولا إقامة 
لشر ھا ولک مسرس 0 الل قَ إلا ما اأحدث من ذلك معاویة في أُصح 
الأقاویل اھ. 

.)۱۹/۷( انظر : (التمھید) (۲۳۹/۲۰۲)ء وفالاستذکار)‎ ء)۳٦٣٣‎ /۱( )١( 
.)۳۱٣/۱( (المتقی)‎ "0 

۔)٢٦۷‎ /۳( )۳( 

۔)۲٦٦‎ /۱( ١دھتجملا لہدایة‎ )٤( 





۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


٤م‏ ماقم وا مع مم مم دم مم ےم ےم ےمم دم مم موم دم وم ےو ےم مم یو ےی یم ےم میم ٤+‏ وم وم یہ یمےی یم مه 


قال الباجي''': ودلیلنا علی ذلك من جهة المعنی أن الاذان والإقامة 
شرعا للفرائشض لا النوافل وصلاة العید نافلةء فکان ذلك حکمھا۔ وفی 
(البدائع): لأنھما شرعا علماً للمکتوبةء وھذہ لیست بمکتوبة. 


وفي (شرح الإحیاء): والاعتبار في ذلك أنه لما توفرت الدواعيی علی 
الخروج في ھذا الیوم إلی المصلّی من الصغیر والکبیر سقط حکم الأذان 
والإقامة لأنھما للدعلام لتنبيه الغافلء والتھیؤ هھنا حاصل؛ فحضور القلب 
مع اللہ يُعْني عن إعلام الملك بلِمّته الذي هو بمنزلة الأذان والإقامة للاإسماع 
والذي اأحدثه معاویة مراعاة للنادر وھو تنبيه الغافلء فإنه لیس ببعید أن یغفل 
عن الصلاة ہما یراہ من اللعبء اھ. 


واختلف في أول من أحدث الأذان فیھماء فقیل: معاویة؛ وقیل: 
الحجًاج حین أمر علی المدینةء وقیل: أول من أحدثه زیاد بالبصرةء وقیل: 
مروان؛ وقیل: هھشامِ قاله الزرقاني مخرجا: وفیل : ابن الزبیر کما فيی 


دالفم؛'. 


واختلف العلماء ھل ینادی لھما بغیر الاأذانء فعند الشافعي وغیرہ 
رضی الله عنه ۔ ینادی لھما (الصلاة جامعة٢ء‏ بنصب الأول علی الاغراء 
واقائی علی الحال؛ وفيی اشرح الترمذيی) للحافظ زین الدین : قال الشافعي : 
واجب أن یأمر الإمام المؤذن أن بقول في الأعیاد وما جمع الناس من الصلاةۃ: 
(الصلاة جامعة) أو (الصلاة)ء فإن قال: اھلموا إلی الصلاة) لم نکرهە؛ فإن 
قال: :٭حي علی الصلاة) فلا باأسء وفي (الحاوي): عن الشافعي إن قال: 
(ھلموا إلی الصلاةۃاء أو: (حي علی الصلاة)ء أو: (قد قامت الصلاة) کرھنا 


.)۳۱٣/۱( االمتقی)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۲( ففنتح الباريی)‎ )٢( 


٠۰ 














۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


تو کو یک جو و و ون جو و وہ وو اتوید ا و و ول و ےھ تو کو تاوں ھا و مو وع ا و ا سس و کر ور و تو و کو وھ و ای رو و 


لە ذلك وأجزأہء قاله العینی“'٭. 

قال الزرقانی''': واحتج الشافعي علی استحبابه بما رواہ عن الثقة عن 
الزھمري: کان للا یأمر المؤذن في العیدین فیقول: الصلاةۃ جامعة؛ وھذا 
مرسل. بعضدہ القیاس علی صلاة الکسوف لثبوت ذلك فیھاء وفي مسلم عن 
جابر قال: 8لا أذان للصلاۃ یوم العید ولا إقامة ولا شيء٢ء‏ وبە احتج المالکیة 
والجمھور علی أنه لا یقال قبلھا: (الصلاةۃ جامعةا ولا (الصلاة)ء اھ. 

تال الغازی 7 فقوت زلا اثداء: پفیغی آڈیلسز ات بالاذان: لال 
یستحب أن بنادی لھاء الصلاةۃ جامعة بالاتفاق آتقیی۔ دا شسکی 'الترائن 
فی (میزانه) اتفاق الأربعة علی استحباب النداء بالصلاۃ جامعةء وھکذا سن 
اتفاق الأربعة سراج أحمد شارح الترمذي؛ ولم یتعرض العیني لمذھب 
الحنفیةء ولا ذکرہ فی (البحر؛ا ولا (الکبیری)۔ 

لکن قلت: نقل الاتفاق مشکل٠؛‏ فإنه صرح في (الشرح الکبیر!'ٴ' 
للمالکیة: ولا ينادی لھا (الصلاة جامعةاء أَي لا یسن ولا یندب؛ بل هو 
مکروہ أو خلاف الأولی؛ انتھی. وقد تقدم قریباً عن الزرقاني أنه نسب عدمهہ 
إلی الجمھور. ۱ 

وقال ابن القیم!*: وکان النبي لق إذا انٹھی إلی المصلی أخذ في 
الصلاة من غیر أذان ولا إقامة ولا قول: (الصلاة جامعة)ء والسنة أن لا یفعل 
من اق اھ 


.)۱۷١ ۔‎ ۱۷۳ /٥( ا عمد القاريی)‎ )١( 
.)۳٦٣/۱( شرم الزرقاتی)‎ )٢( 
.)۳۰٣ /۳( (مرفاةۃ المفاتیح)‎ (۳) 

)٤(‏ (۲۳۹1/۱)۔ 
)٥(‏ ززاد المعادا .)٦۲۷٤/١(‏ 


اہک 











٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


4 


۲ ۔ وحذخني یں عاللغاب نین اك أنْ ص3 الله ف 


0 کان 02( یوم مَ الَيْظر ٤‏ قَبْل ان سے لی اوت 


”عم حف ما اص کموھ- یلست 
یغتسل یوم الفطر قبل أن یغدو إلی المصلی) تابع مالکاً علی روایته عن نافع 
موسی بن عقبةء قاله الزرقاني تبعاً للباجي. قلت: وأخرج البيھقي أثر مالك 
هذا بروایة الشافعي وابن بکیر کلاھما عن مالك وقال: رواہ ابن عجلان 
وغیرہ عن نافع فقال: في العیدین الفطر والأضحیء انتھی. 

وقال الزرقاني والباجي: وروی أیوب عن نافع قال: ما رأیت ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ اغتسل للعید قطء کان یبیت في المسجد لیلة الفطرء ثم 
بغدو ملە إِذا صلی الصبح إلی المصلىی. 

قال الباجي''': یحتمل أن یکون روایة أیوب في فعل عبد الله بن عمر 
ورس الا مساملن اعغاف کر کاملپ لس لال کربت 
کی المجچت (لا غتل اکا تل ررایا مال اك وت :قایعه لی ظیر 
اعتکافهء ولو تعارض الخبران اض لا یمکن الجمع بینھما لکانت روایة 
مالك ومن تابعه أولیء انٹھی۔ 

وقال ابن القیم في (الھدي!''': وکان گل یغتسل للعیدینء صح الحدیث 
فیەء وفيه حدیثان ضعیفان: حدیث ابن عباس من روایة جبارة بن مغلس؛ 
وحدیث الفاکه بن سعد من روایة یوسف بن خالد السمتي؛ ولکن ثبت'” عن 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ مع شدة اتباعه للسنةء انتھی۔ 


قال الحافظ في (التلخیص)''': قال الہزار: لا أعلم في الاغتسال في 


۱ .)۴۱٣/۱( (المتقی‎ 7 

۔)٦۲٤٤/١( ز(زاد المعاد؛‎ )٢( 

)٣(‏ انظر: (مصنف ابن ا شیہةڈا (۳۰۸/۳)۔ 
.)٦۰٦۷ /۲( )٤(‏ 


٦۲٢ 














٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )١(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


کر وھ وا چو وت ےو ھا وہ وب اع ورام بو او وا و رو نو تہ پور لہ چو مو تو رہ عو او ور کو ہوا ک ع اس و و مہ و ےھ و ہت و لہ ا ا و ۸ 


العیدین حدیثاً |[ووے*ه*2‪ی)ھ")" قلت : واتع ذلك اعت الفقھاء علی استحباب الغسل 
فی العیدین . 


قال ابن رشد فی (البدایةا''': أجمع العلماء علی استحسان الغسل لصلاةۃ 
العیدینء وقال الباجي : هو مستحب عند علماء المدینة وجماعة من أُھل العراق 
والشامء وقال غیرھم: إن فعله فحسن والطیب یجزئ منهء ٢ھ.‏ وقال مالك: 
لا أوجب غسل العید کغسل الجمعةء وجه ذلك الاتفاق علی غسل الجمعة 
والاختلاف في غُسْل العیدین؛ اھ. 


وفی (الشرح :لات رو ملین سد او السَسن 
الآخیر من اللیلء وندب بعد صلاة الصبح؛ فھو مستحبً ثاثٍء قال الدسوقي: 
ذکر فی (التوضیح): أن المشھور استحبابه کما ھھناء وھو مقتضی نقل المواق 
عن ابن رشدہ ولم بشترط فيه اتصاله بالغدوء لأنه للیوم لا للصلاۃء ورجح 
اللخمي وسند سنیتهء وقال الفاكھاني: إنه سنةء وقوله: السدس الآخیرء فلو 
اغتسل قبله کان کالعدمء ولا یکون کافیاً فی تحصیل المندوب أو السنة اھ. 


وفی اشرح الاإقناع)'' من فروع الشافعیة: وسن غسل للعیدین وإن لم یرد 
الحضور لأنه یوم زینةء ویدخل وقته بنصف اللیلء قال في ھامشە: ولو لغیر 
ممیز فیغسل وليهء کما قیل بە فيی غسل إسلام الکافر الصغیرء وقوله: یوم زینة 
مقتضاہ أنە یطلب من الحائض والنفساء کما في غسل الإحرام؛ وقوله: بنصف 
اللیل لکن فعله بعد الفجر أفضل. 


۔)۲٦٦/١(‎ )١( 
(۳۹۸/۱)۔‎ )۲( 
۔)۲٣٥۱٢‎ /١( )۳( 


٦۳٣ 








٠‏ ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب 


(۲) باب الأمر بالصلاة قبل الخطبة في العیدین 


وفي قالتر الیتتار) ۹ئ : وسن لصلاةۃ جمعة وصلاة عید هو الصحیح . 
قال ابن عابدین: کونە للصلاة هو الصحیح؛ وھو ظاھر الروایةء وھو قول 
أبي یوسف؛ وقال الحسن بن زیاد: إنه للیوم؛ ونب إلی محمد والخلاف 
المذکور جار في غسل العید أیضاء اھ. 


وفيی الطحطاروي علییٰ (المراقي) رجح کونه للیوم بخلاف الجمعة 


ویستوي فيه الذامب إلی الصلاةۃ والقاعد. قال السروجي : ھذا صحیح؛ وبهہ4 
قالت المالکیة والشافعیةء اھ. ورجح الحلبي تبعاً للھدایة استحبابه. 


)٢(‏ الأمر بالصلاۃ قبل الخطبة في العیدین 


وھذا أ٘یضاً إجماع من الأئمة الأربعةء وخالفه بعض من مضی من السلف: 


گنا اتی الکن افتیاء طلی الازل۔۔قال :این ازخد >٠‏ اجعرا علی آنالینة 
فیھا تقدیم الصلاة علی الخطبة لثبوت ذلك أیضاً عن رسول اش آلٌٍَ إلا 
ما روي عن عثمان بن عفان: أنە أخُر الصلاةۃء وقدم الخطبة لئلا یفترق الناس 
قہل الخطبة انتھی . 

وقال الباجي'": لا خلاف في ھذا بین جماعة فقھاء الأمصار. وقال 
اب الم اٌ٘جمع ا علی أنھا بعد الصلاةء ولا یجزئ التقدم وأما 
الصلاۃ فصحبحة اتفاقاء انتھی۔ 


فلو خطب قبل الصلاة یکرہ عند الجمھوں ویحرم عند الشافعیة. ففي 


.)۳۳۹/۱( )١( 
لہدایة المجتھد) (۱/ ۲۷۰).ٴ‎ )٢( 
.)۳۱٦٣ /۱( ا المتتقی)‎ )۳( 


٦٤ 

















۰۔ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) (۲) باب )٥٤٤(‏ حدیث 


کیو 


٥‏ ۔ سی بجی ضر کا تر عَن ابن يْھاب ٦‏ ان 
زشول اللہ قلل کَانَ کا 0000000000000000 


(الروضة): یسن بعد الصلاةۃ خطبتان؛ 2-7 00 لا یعتد بھماء 
وھما کخطبتي الجمعة في الآارکان لا في الشروط: فان من الشروط المتقدمة 
ما یشترط ھاھنا أیضاًء وھو أربعة والباقی منھا مستحبء ومنھا ما یحرم وھو 
تقدیمھا علی الصلاۃق 


وفی انیل المارب): وإن صلی العید کالنافلة صحٌ؛ لان التکبیرات 
الزوائد والذکر بیٹھا والخطبتین سنة؛ ولو وحتا لوحب حضورھما. 


وقال الباجی: من بدا بالخطبة قبل الصلاة أعادھا بعد الصلاةء فإن لم 
یفعل فذلك مجزئ عنه وقد أساء لن السنة فی العیدین أن یؤتی بھا بعد الصلاةۃ 
فإن لم یفعل فھو بمنزلة من لم یخطب؛ فصلاتہ صحیحة وقد أساء في ترك 
الخطبة . 


وفی (الدر المختارا''': فلو خطب قبلھا صحء وآساء لترك السنةء قال 
ابن عابدین : کذا لو لم یخطب أصلاً وحکی القاريی عن ابن الھمام : لو 
خطب قبل الصلاة خالف السنة ولا یعید الخطبة؛ انت 


فلا 71 وما روي عن أبی سعید - رضی اللہ عنە ۔ إنکارہ إنما 
قہظا ‏ جَية الات تنا قینت 


٥۵۔‏ (مالك: عن ابن شھاب) الزھري مرسلاً (أن رسول ال پل کان 


.)٦٦/٦( )١( 
۔)۳۱٦۱/۱( ا المتتقی)‎ )۲( 








۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 
یصلي وم الفطرِ وَبوُْمَ الاضحی قبّل الحَطبَة. 
ورد مرفوعا عن ابن عمر . 


اخرد الغاری ئی :1۳ کاب :العتی بات انی زالرکرنت انی 
العید بغیر أذان ولا إقامة. 


ومسلم فی : ۸ کتاب صلاة العیدین حدیث ۰۸ 
3 وعافتی قر کالفوت ہآ کا کسی وھ 
کَانا یَمعَلان ذلِكَ ۔ 

ورد مرفوعاً عن ابن عباس. 

آخرجه البخاریٔ فی: ۱۳ ۔ کتاب العیدین: ۸ ۔ باب الخطبة بعد العید. 

ومسلم فی : ۸ - کتاب صلاةۃ العیدین ؛ حدیث ١‏ 
یصلي یوم الفطر ویوم الأضحی قبل الخطبة) وقد اتصل من وجوہ کثیرۃ صحاح؛ 
فاخرج الشیخان عن ابن عمر''' ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أن رسول اش قيثُ کان 
یصلي في الفطر والأضحی؛ ثم یخطب بعد الصلاۃء ولھما عن جابر”: ٭أن 
النبي گا خرج یوم الفطرء فبدأً بالصلاة قبل الخطبة٢.‏ 

قال في (الأزمار): وجه الفرق بین الجمعة والعید في تقدیم الخطبة 
وتآخیرھا ان الجمعة فرض والعید نفلء فخولف بینھماء ولا یرد خطبة غرفة لأُنھا 
لیست للصلاق وقیل: لآن خطبة الجمعة شرط لصحة الصلاق فََامَٹ 
الشروط بخلاف العید وقیل : لآن وقت العید أوسع من وقت الجمعة وقیل : 
لآن خطبة الجمعة فرض ولو آخرت فربما ذھبوا فأتمواء قاله القاری”''. 

٦ء‏ ۔ (مالك٠‏ أنه بلغه) وقد تقدم مراراً أن بلاغه صحیح (آن ابا بکر) 
الصدیق ۔ رضي الل عنە ‏ (وعمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ‏ (کانا یفعلان ذلك) 
)١(‏ آخرجه البخاري (۹۵۷)ء وافتح الباری؛ .)٥٥٤/٤(‏ 
(۲) أخرجہ البخاري .)۹٦۱(‏ 
(۳) " (هرقاة المفاتیح) (۲۸۱/۳). 


٦٦ 

















.1 ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) (٢‏ باب وت حدیث 


تو ھا او چ ھھ و پا اھ و راو و او و ۴و و رت وہ سو وم اع و نوا کو وھ سو سر ا پر ہو تو و وا و و تو و کو لہ ا موم رو و ضر ےو و راو 


دز نطق وفي 7وک عن ابن عباس: شھدت العید مع 
رسول اش قيةٍ وأبی بکر وعمر وعثمانء فکلھم کانوا یصلون قبل الخطبةء قال 
التوربشتی: ذکرْ الشیخین ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مع قاِ علی وج البیان لتلك 
ال سا سرت سار ماش لھا اھ حفض کھت 
الصحابةء ولیس ذکرھما علی سبیل التشريك في الشریعةء انتھی. 


واختلفوا في أول من غیّر ذلك؛ فروي عن عمر - رضي الله عنه -: أنه 
خطب قبل الصلاةۃء قال عیاض ومن تبعە: ھذا لا یصح عنهء قال الحافظ'': 
فیە نظ لأن عبد الرزاق وابن أبي شیبة رویاء جمیعا بإسناد صحیح؛ کر 
یعارضه حدیٹا ابن عمر وابن عباس؛ فإن جمع بوقوع ذلك منە نادراء وإلا فما 
فی (الصحیح) آصح. وفي مسلم عن طارق بن شھاب عن اي سعید: ارلتںنق 
بدأً بالخطبة یوم العید قبل الصلاة مروان. وفي ابن المنذر بسند صحیح عن 
الحسن البصري: أول من خطب قبل الصلاة عثمانء صلی بالناس ثم خطبھم 
علی العادةء فرأی ناسا لم یدرکوا الصلاةۃء ففعل ذلك أي صار یخطب قبل 
الصلاۃء وھذہ العلة غیر العلة التی اعتلٌ بھا مروانء لأن عثمان - رضي اللہ 
عنه ۔ راعی مصلحة الجماعة في إدراکھم الصلاۃء وأما واج شا سای 
فی إسماعھم الخطبة. 


وقیل : إنھم فيی زمنه کانوا یتعمّدون ترك سماعھم لما فیھا من سب من لا 
یستحق السبء والاإفراط في مدح بعض الناس؛ فعلی ھذا إنما راعی مصلحة 
نفسە ویحتمل أن عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ فعل ذلك أحیاناً بخلاف مروان 
فواظب عليه؛ فلذا نیب إليە. 


وأآخرج الشافعي - رضي اللہ عنە ۔ عن عبد اللہ بن یزید نحو حلیث 


)0 اع الباري؛ (۸۷١)).۔‏ 








٠‏ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) (۲) باب (۷) حدیث 


۷ھ ۔ وحثثني صبٰ مال ك؛ عَن بن مہاب عت 
أَبي عَبكَ) کل ابن آ کن کو ا مھ و و اک کا و ا وی کو و و کک و وک او و ا ا 


ابن عباسء وزاد حتی قدم معاویة فقڈم الخطبةء وھذا یشیر إلی أن مروان فعله 
تبعاً لمعاویةء لأنه کان أمیر المدینة من جھتەء وروی عبد الرزاق عن ابن جریج 
عن الزھري: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاةۃ فی العید معاویةء وروی 
ابن المنذر عن' ابن سیرین: أول من فعل ذلك زیاد بالبصرةۃء قال عیاض: ولا 
رسای خلیح اث یی راو بر رات لات کات مر رآن اوران کان عَامَڈ 
لمعاویةء فیحمل علی أنە ابتدأً ذلكء وتبعه عماله قاله الحافظ؛ وتبعه 
الزرقانی''' 

وحکی الشوکانی''' عن ابن قدامة: لا نعلم فیه خلافاً بین المسلمین إلا 
عن بني أمیة قال: وعن ابن عباسء وا؛ بن الزبیر أنھما فعلائی ولم یصح 
عنهھماء قال: ولا پکيھدااماسن أُمیةء لأنه مسبوق بالإاجماع الذي کان 
قبلھمء ومخالف لستنة النبي پل الصحیحة وقد أنکر علیھم فعله وغُدٌ بدعة 
7'' 99 

وقال العراقی: إن تقدیم الصلاۃ علی الخطبۃ*” قول العلماء کافةء وقال: 
إِن ما روي عن عمرہ وعثمان؛ وابن الزبیر لم یصح عنھمء انتھی. ٹم حکی 
الکلام علی الروایات عنھم . 

۷ء ۔ (مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن أبي عبید) بضم العین 
رترین الدال السیلةمضفرء اس؟ سمد کون الین ابی عید الزحری 
(مولی) عبد الرحمن (ابن أزھر) بن عوف الزھري ابن اخي عبد الرحمن بن 


.)۳٦٣٣ /۱( شرح الزرقانی)‎ )١( 

(۲) ایل الأوطار؛ (٢/٥۹٦٤)۔‏ 

(۳) قال مالك: السنة أن تقدم الصلاۃ قبل الخطبةء وبذلك عمل رسول اللہ قلقُ وأبو بکر 
وعمر؛ وعثمان صدراً من خلافته. انظر : (الاستذکارا (۷/ ٢۲)۔‏ 


٦۹۸ 




















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


فَالَ: شْهذْث العید مَعَ غُمَر بن الحَطاب فَصَلىء تم انضصرف: 


عوف؛ وفی روایة جماعة: عن مالك عن الزھري مولی عبد الرحمن بن عوف؛ 


(١) 7‏ 
قالہ ان عبد ال : 


قلت: وفي روایة لمسلم وغیرہ: مولی بني أزھرء وفي البخاري: قال 
ابن عییئنة: من قال: مولی ابن آزھر فقد آصابء ومن قال: مولی 
عبد الرحمن بن عوفء فقد أأصاب. قال ابن التین : وجە کون القولین صواباً 
ما روي أنھما اشترکا في ولائ وقیل: یحمل أحدھما علی الحقیقةء والآخر 
علی المجاز بأنه یکثر ملازمة أحدھما للخدمة أو للأخذ عنە أو بانتقاله من ملك 
اأحدھما إلٰی ملك الآخر. 


وفي ای 7: هو مولی ابن عبد الرحمن بن الآزھر بن عوف؛ وینسب 
أیضاً إلی عبد الرحمن بن عوف٠‏ لآنھما ابنا عم. 

وقال ابن الأئثیر: قد غلط من جعلە ابن عم عبد الرحمن بن عوف؛ بل 
مو عد الرحن بن آزھر بن غبد عرت اتھی۔. وکان سعد من مشامیر القابعین 
بالمدینةء مجمع علی ثفته من رجال الستةء یقال لە: إدراڈء ولیس له سماع 
منہ قلء غمن صغار الصحابة توفی سنة ۹۸ھ'''. 


الأضحی؛ کذا في (الفتح). قلعت اف فا فی الاضاحي (مع 
الزھريی: قبل أن بخطب بلا أذان ولا إقامة (ثم انصرف) من الصلاۃ 
)١(‏ انظر: (التمھید) (۱۰/ ۲۳٦‏ ۔ ۲۳۸)۔ 

.)۲۲۳ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( 

(۳) انظر : ا تھذیب التھذیب) (۳/ ۳۷۷). 

)0۱۷۸٥( )٤(‏ باب ما یڑکل من لحوم الأضاحي. 


٦۹ 














٠‏ ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب (۷) حدیث 


فلت ای کان ا مُلَیْن نات مک اتا طف 

ج : يَوْمْ فِظرِكُمْ مِن صِیَامِکُمْء وَالَحَرْ یَوْمْ تَأَئُلونَ یه مِن 
خرجه البخاريٌ فی : ۰٠۔‏ کتاب الصوم ٦‏ ۔ باب صوم یوم الفطر . 
ومسلم في : ٣۳‏ ت کٹاتے الصیام: ٢۔‏ باب الٹھيی عن صوم یوم الفطر ویوع 


الأضحیء حدیث ۱۳۸۔ 


(فخطب الناس) زاد عبد الرزاق والبخاريء فقال: ایا أیھا الناس إن 
رسول ال قَللهُ تھی أن تأکلوا نسککم بعد ثلاث فلا تأکلوا بعد ھذا)ء قال 
أبو عمر: أظن مالکاً إنما حذف ہذا لأنہ منسوخ. 

(فقال) أي فی خطبته: (إن ھذین) فيه تغلیبء إذ الحاضر یشار إليه بھذا 
الات تار ات تلتا آن جبٹھنا' الفظً قال عدا3) تنلا للحاضر 
علی الغائب (یومان تھی رسول ال پل عن صیامھما) نھي تحریمء ویحرم صوم 
یومي العید إجماعاًء وسواء النذر والکفارۃ والتطوع والقضاء والتمتع؛ قاله 
الحافظ . 

واختلفوا فیمن نذر صوم یوم العید أو صوم یوم قدوم زید فقدم یوم 
العیدء هل ینعقد النذر 1 لا؟ ومحل بحثە المطولات من االفتح) و(العیني) 
وغیرھما (یوم فطرکم) بضم الیوم علی أنه خبر محذوف أي أحدھماء وفي 
روایة للبخاري: أما أحدھما فیوم فطرکم (من صیامکم والآخر یوم تأکلون فيه 
من نسککم) بضم السین؛ ویجوز إسکانھاء أي من أضحیتکم. 

قال ابن عبد ال *؛ فیە أن الضحایا نسك؛ وآن الأکل منھا مستحبء 
قال تعائی: ففَکلوا بنا مَلَلیشا انی التَير4 رطالتَاع وَلن4 ٥‏ 


.)۲٢ /۷( ا(الاستذکار)‎ )١( 
سورة الحج: الأایة ۲۸۔‎ )٢( 
.٠٣ سورۃ الحج: الاأیة‎ )۳( 





ہہ 














)٢( 220‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


:- ای کی کے سی وھ وا کیہ + ری مد مو کا ا ںا 
ےھ 8 2 1 . میس نہ ۶ و سے ۰ پچ 
ق رَ باوج دم سشسھدتٹ العل۸., مع عٹثشماں اپ عَفً یا قےجا ب6 
ری 8 ا 


3 ث تس قف) فحَطب . وقال ۰ إ٣‏ قد اجتمع .ا نے یکم 


1 





ا 7 کے و 3 وا کم ٤‏ 
فا عیدان. فِسَن اجب کَ أمْلِ ناک 7 اف ظت الَحْنْعَد ون : م 


7 
کی جّ 


وس مل می 
سی س0 ا وت چا سرن تج و08 
وھم' اجختب آں پر نم >+ شققّد دہ تا 

7 بے 7 آی خی 


ورد في معناہ قافن ھریرة مرفوعا. 

أخرجه أہو داود فی : ٢‏ -کتاب الصلاةۃء ۲٦٢‏ - باب إذا وافق یوم الجمعة یوم عید . 

وابن ماجه فی : ٥‏ ۔ کتاب إقامة الصلاة والسنْة فیھاء ٥٦٦١‏ ۔ باب ما جاء فیما 
إٰذا اجی العیدان فی یوم۔ 


انتھی. وفائدة ووصف ٭ الإاشارة إلی العلة فيی وجوب فطرھماء وهھي 
الفصل من الصومء وإظھار تمامہ وحدہ بفطر ما بعدہ والآخر لاأجل النسك 
المتقرب بذبحه لیؤکل منەهء ولو صام فيه لم یکن لمشروعیة الذبح فيه معنی؛ 
فعبر عن علة التحریم بالاکل من النسك؛ وفیه: ان من سنة الخطبة ان یعلمھم 
فیھا الإمام الاأحکام الوقتیة. 
(قال أبو عبید) موصول بالسند المتقدم (ثم شھدت العید) قال الحافظ*'': 
الظاھر الأضحی الذي قدمه فيی حدیثه عن عمر - رضي اللہ عنه -؛ وقال العیني: 
یحتمل الفطر أیضاً (مع عثمان بن عفان) ۔ رضي اللہ عنه -في زمان خلافتهء زاد 
البخاري في روایتە: وکان ذلك یوم الجمعة (نجاء) المصلي (فصلی) رکعتي العید . 
(ثم انصرف) من الصلاة (فخطب) بعدھا (وقال) في خطبتە: (إنه قد 
جتمع لکم في یومکم ھذا عیدان) الجمعة والعید (غمن أاحب من أھل العالية) 
ھی القری المجتمعة حول المدینةء قال مالك: بین أبعدھا وبین المدینة ثمانیة 
اتال (آن بنتظر الجمعة فلینتظرھا) حتی یصلیھا (ومن اَحبّ أُن برجع فقد أذنت 
٭' وفیه اجتماع العیدین الجمعة والعید فی یوم واحد. 


0 ) 10 دو‎ (١) 


٦٢۲٦ 





0 -کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب (۷) حدیث 


ےھ مم مس ھا مم مع مم مم مم مم مم مم ےھ ےم ےم مم ےم ےم ےم دم ےم ےم می ہے یو ےم و موی ےھ یو میم یم 


وورد في ذلك عدة روایات مرفوعة أیضاء منھا ما في أحمد وأٗبي داود 
وابن ماجه عن زید بن أرقم وسأله معاویة: (ھل شھدت مع رسول ا قلةُ 
عیدین اجتمعا؟ قال: نعمء صلی العید أول الٹھار تروصوق ایت 
فقال: من شاء أن يُجِمُمَ فلیْجَمَغ۷"'. 


ومنھا ما في أبي داود وابن تایآ عن أبي ھریرة مرفوعاً: : ل(قد اجتمع 
فی یومکم ھذا عاات فمن شاء اُجزأہ من الجمعة؛ وإنا مجمُعون) وغیر ذلك 
من الروایات والائاں واختلفت الفقھاء فی التخریج منھا. 


قال الشوکاني”'': فيه أن الجمعة في یوم العید یجوز ترکھاء وظاھر 
الحدیثین عدم الغرق بین من صلی العید ومن لم یصل؛ وبین اللإمام وغیر 
لان قوله: المن شاء)ء یدل علی أن الرخصة تعم کل أحدء انتھی. وإلی ذلك 
ذھب عطای وذھب الھادی وجماعة إلی ان صلاة الجمعة تکون رخصة لغیر 
الامام وثلائة من المقتدین لقوله عليه السلام فيی حدیث ت6 ھریرة: (إنا 
مجمعون۷۔. 

وقال الحافظ فی التے۶۷: افکعئل تالحتادت سہ کال سس ظط اي 
عمن صلی العید إذا وافق العید یوم الجمعة وھو محکكکي عن أحمد؛ انتھی. 


قلت: إلا أنيی لم اأجدہ في فروعھم من (الروض) وغیرہء وکذا حکاہ عنه 
العینيی وزاد: ویبه قال مالك مرف وأما مشسلك الشافعیة فقال الشوکاني : 


حکی فی (البحرا عن الشافعی - فی أحد قوليه ۔ وأاکثر الفقھاء: أنە لا 


..)۱۳١( وابن ماجه‎ )۱۹١/۳( وأبو داود (۱۰۷۰) والنسائيی‎ )۳۷۲/٤٣( آخرجه أحمد‎ )١( 
آخرجۂ أبو داود (۱۰۷۳) وابن ماج (۱۳۱۱)۔‎ )۲( 

(۳) لیل الأوطار؛ (۱۷۸/۲) باب ما جاء في اجتماع العید والجمعة . 

.)۲۷ /۱۰( ففتح الباري)‎ )٤( 

















5 -کتاب العیدین (الفطر والأضحی) . )٢(‏ باب . (۷) حدیث 


و وو تو رو و وا و وو و واج جو جم وو وو رج ےا یھ ج مھ مھ رھ و ہو و وا آوااو و وو مو ےھ و و وت وو 


وس رف القائی: آرشا ےد الم 
لقول عثمان: (من کی العوالي)ء وکذلك حکي عن علي - رضي اللہ 
عنه - قال ابن عابدین : سر ھا او لق ئل انامتری لا سس عان 
اعت 

قلت: رت هو المرجح؛ وبهہ صرح الإمام الشافعي ۂ فی (الام)ء فقال: 
إذا کان یوم الفطر یوم الجمعة صلی الإمام العید ثم أوْن لمن حضرہ من غیر 
أُھمل المصر أن ینصرفوا إن شاءوا إلی أهلیھم؛ ولا یعودون إلی الجمعة: 
والاختیار لھم ان یقوموا حتی یجمعوا أو یعودوا بعد انصرافھم إن قدروا حتی 
یجمعواء وإن لم یفعلوا فلا حرج إِن شاء الل؛ قال الشافعي: ولا یجوز ھذا 
لأحد من أھل المصر أُن یدعوا أن یجمعوا إلا من عذر یجوز لھم به ترك 
الجمعة 

وفيی (شرح الاإحیاء): قال الرافعي: إذا وافق یوم العید یوم جمعةء وحضر 
مل القری؛ فلھم ان ینصرفواء ویترکوا الجمعة في ھذا الیوم علی الصحیح 
المنصوص في القدیم والجدیدء وعلی الشاذ: علیھم الصبر للجمعةء انتھی. 

إٌٗ تی یسل الزوراپاک ند اعت قال الطحاری تی سک۸" 
إِن المرادین بالرخصة في ترك الجمعة ھم أھل العوالي الذین 20 خارجة 
عن المدینة ممن لیست الجمعة علیھم واجبة؛ لأنھم في غیر الأمصار: 
والجمعة إنما تجب علی أُھل الأمصارء انتھی۔ 

فالحنفیة والشافعیة مع اختلافھم في إیجاب الجمعة علی أھل القری 
متفقون علی أن محمل الحدیث من لا یجبٰ عليه الجمعة؛ وأما عند المالکیة 
فقال ا" اختلف الناس في جواز ذلكء فروی ابن القاسم عن مالك: 
)۱( . 
)٢(‏ ”( المتتقی) (۱/ ۳۱۷). 


٣ 








۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب )٦١۷٤(‏ حدیث 


ا 


ان ذلك غیر جائزء وأن الجمعة تلزمھم علی کل حال؛ ولم یبلغني أن أحد 
اُذن لآمل العوالي غیر عثمان؛ وروی ابن وھب ومطرف وابن الماجشون عن 
مالك: أن ذلك جائزء والصواب أن یأذن فیه الإمام؛ کما أُذن عثمان وأنکروا 
روایة ابن القاسمء وبذلك قال أبو حنیفة والشافعي؛ انتھی. 


وفي (الشرح الکبیرا''' للمالکیة في جملة الأعذار التي لا یجوز لأجلھا 
ترك الجمعة: آو شھود عید وافق الجمعة وإن أذن لە الإمامء إذ لا حق للاِمام 
فيی ذلك؛ قال الدسوقي: أي إذنه لھم لا ینفعھم؛ ولا یکون عذراً یبیح لھم 
التخلف؛ وِرَڈ المصنف بالمبالغة علی ابن وھب وغیرہ القائلین : إن الإمام إذا 
أُذن لآھل القری التي حول قریة الجمعة بتخلفھم عنھاء فإذنه یکون عذراً لھم 
وأما إذنه لأھل قریة الجمعةء فلا یکون عذرأًء انتھی. 


الجمعة قولەه: من احب من أھل العالیةء وقوله: إنا مجمعون؛ وقد أخرج 
الطحاوي في (مشکلہ؛''' بسندہ عن ذکوانء قال: اجتمع عیدان علی عھد 
النبی گا فقال : اإنکم اأُصبتم غیا وذکراء وإنا مجمعون؛ فمن شاء ان یجمع 
فلیجمع؛ ومن شاء ان یرجع فلیرجع)ء فھذا کالصریح في ان الحکم لغیر أأھل 
المدینةء في الرجوع إلی أهلھم؛ وأیضاً قوله تعالی: ‏ إدا ویک للصلوے بن بو 
او الایق لم یخص عیداً من غیر الا ما خص من دلیل . 


رقاقانا ناف ادا 27 قال دا( را سئات افگکات مسقاطت 


.)۳۹۰/۱( )١( 
(۱۹/۳)۔‎ )۲( 
سورۃة الجمعة: الاآیة ۹۔‎ )۳( 
(۲۱۹/۱)۔‎ )٤( 

















۰۔ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب (۷)) حدیث 


وت 2 ٥‏ 3 6 ےم 7 3 


کے 5 ہیا ھا و : : 0ب و کو یں کرک ۶ 


4ھ ۶ 3 
کی یڈٹک غر و و لو ےر 
ا(و عتماں محصورا وو ا ا ا ا ا و و اہ ہی ہہ ا ہا یں 


نوا ع سا الع علی اہ باترا لت اع آتھا رض :ولا کرت اَحدعبا 
عن الآخر؛ وھذا هو الأصلء؛ إلا آن یثبت في ذلك شرع یجب المصیر إليه؛ 
ومن تمسك بقول عثمان - رضي اللہ عنە - فرأی أن مثل ھذا لیس هو بالرأي: 
وإنما هو توقیف؛ ولیس هو بخارج عن الاأصول کل الخروج؛ وأما إسقاط 
فرض الظھر والجمعة التي هي بدله لمکان صلاة العیدء فخارج عن الأصول 
جدأء إلا آن یثبت في ذلك شرع یجب المصیر إليهء اھ. 


(قال أہو عبید: ٹم شب سا قال ا نخائظ ۷ اه رذن لباق فی آت 
المراد بە الأضحی وھو یژؤید ما تقدم فی حدیث عثمانء وأصرح من ذلك 
ما وقع في روایة عبد الرزاق بسندہ عن أبي عبید أنه سمع علیاً یقول: یوم 
الأاضحی؛ء وتابعه علی ذلك العیني؛ ولفظ البخاري في الأضاحي؛ قال 
ابو عبید: ثم شھدته مع علي ۔ رضي اللہ عنه - فصلی قبل الخطبةء ثم خطب 
الناس فقال: إن رسول اللہ قيةُ نھاکم أن تأکلوا لحوم نسککم فوق ثلاث 
تلکہہ مر الس انا تا سیأتيی من کلام ایب اکا ات3 


(مع علی بن أبي طالب) ۔ رضي اللہ عنە - وقد صلی بالناس (وعثمان 
محصور) في الدارء قال أبو عمر''': قد صلی بالناس في حصار عثمان: طلحة 
وأبو آیوب وسھل بن حنیف وآأبو أمامة بن سھل وغیرھم؛ وصلی بھم علئ 
صلاة العید فقطء قلت: وقد صلی بعض الخوارج اَيَقَنا : 


قال الحافظ“” فيی شرح قوله: 'إنك إمام عامةء ویصلي لنا إمام فتنة١؛‏ 


.)۲۷ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۳٥٣/۷( ا( الاستذکار؛)‎ )۲( 
ففنح الباري) (۱۸۹/۲)۔‎ )۳( 


۲٠ 








۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) (۲) باب )٦١٤(‏ حدیث 
فَجَاءَء فَصَلی ثُم الصرفء فَحْطب. 
أي رئیس فتنةء واختلف فی المشار إليه بذلكء فقیل : عبد الرحمن بن غُدَیْس 
البلويی اأحد رژوس المصریین الذین حصروا عثمان ۔ رضي ال عنه ےہ قاله 
ابن وضاح وابن الجوزيی؛ وزاد: اُن کنانة وا یی شا رؤوسھم صلی بالناس 
َء تال الحافظا ومی ال اعھناء کنا ری سے بی قد صتَ 
بالناس یوم حُصر عثمان: ابو أمامة بن سھل؛ لکن باذن عثمان: وکذلك صلی 
بھم علیٌ فیما رواہ إسماعیل الخطي في (تاریخ بغداداء قال: فلما کان یوغ 
عید الأضحی جاء علي ۔ رضي اللہ عنەه - فصلی بالناس؛ وقال ابن المبارك: لم 
یصل بھم غیرھاء وقال غیرہ: صلی بھم عدة صلوات؛ وصلی بھم طلحة بن 
عبید اللہ انا انتھی مختصراًء 

(فجاء) علي ۔ رضي ال عنە ۔ (فصلی) قبل الخطبة ثم (انصرف) من 
الصلاۃ (فخطب) وتقدم بعض الخطبةء فی حدیث البخاري: قال أبو عمر٭: 
إذا کان من السنة أن تقام صلاۃ العید بلا إمامء فالجمعة أولی؛ وبە قال مالك 
والشافعی قال مالك: لله فی أرضه فرائعض اج یسقطھا موت الوالی ومنع 
ذلك آأبو حنیفة - رضی اللہ عنه - کالحدود لا یقیمھا إلا السلطانء انتھی . 


قلت: وقع التقصیر في النقل عن الحنفیة في ذلك وتوضیح کلامھم في 
المطولاتء والمختصر ما في (ڈالبدائع)''' إذ قال: أما السلطانء فشرط أداء 
الجمعة عندنا حتی لا یجوز إقامتھا بدون حضرتہ أو حضرۃ نائبهء وقال 
الشافعی: السلطان لیس بشرط؛ لآن هذہ صلاة مکتوبةء فلا بشترط لاقامتھا 
السلطان کسائر الصلوات . 


ولنا: آن النبي قلٍ شرط الإمام لإلحاق الوعید بتارك الجمعة بقوله في 


.)۳۲ /۷( االاستذکار؛)‎ )١( 
(دائع الصنائع) (۱۵۱۸۷//۱)۔‎ )٢( 

















۰۔ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٢(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


وو و مھ وع و وج وج ےو ےم ےج مم وم یم مم مر ےمم یم ےھ ودج عم اع مم مم مم و وم ہے جے ام ےھ مم مم م٭ 


الیحدیث : دہ ناساال اھوست اس سا : (اربع إلٰی الولاۃ) 
وعذدً منھا (الجمعة) ولأنهہ لو لم یشترط السلطان لادق إلی الفتةَ لأنھا صلاة تژڑدی 
بجمع عظیم؛ والتقدم علی جمیع أھل المصر يُعَذّ من باب الشرف والرفعة: 
فیتسارع إلی ذلك کل من ُْبل علی علو الھمة والمیل إلی الریاسةء فیقع بینھم 
التنازع المؤدي إلی التقاتل ففوض إلی الوالي لیقوم بە أو ینصب من رآہ آھلا لە 
فیمتنع غیرہ من من الناس عن المنازعةء ھذا إذا کان السلطان أو نائبه حاضراً. 

أما إذا لم یکن إماماً بسبب الفتنة أو بسبب الموت٠‏ ولم بحضر وال آخر 
بعد حتی حضرت الجمعة؛ ذکر الکرخحي: أنە لا بس أن یجمع الناس علی 
رجل حتی یصلي بھم الجمعة وھکذا روي عن محمد ذکرہ فی (العیون) لما 
روي أن عثمان -۔ رضی الل عنە - لما حوصر قذم الناس علیا ۔ رضي الله عنه ۔ 
فصلی بھم الجمعة 

قلت: الحدیث الذي أشار إليه من قوله: ہولە إمام عادل أو جائر) 
آخرجے ان ماج''' می حدیٹ جابر قال: :خظہنا رسزل ال 5إ الحدیك: 

افمن ترکھا ۔ أي الجمعة ۔ في حیاتي أو بعد موتي ولە إمام عادل أو 
جائر استخفافاً بھا وجحوداً لھاء فلا جمع اللہ شمله ولا بارك لە في أمرہ؛ الا 
ولا صلاۃ لە ولا زکاۃ) الحدیث . 


قال العینی'': فان قلت: هو ضعیف؟ قلت: روي من طرق کثیرۃ ووجوہ 
مختلفة فحصل لە بذلك قوةء فلا یمنع من الاحتجاج بە ومن زعم ان في 
إ[مامة علي - رضی اللہ عنه عرتدا علی لمت مردود عليه لأن علیاً ۔ رضي اللہ 
عنه - صلی عید الأضحی الذي شرطھا ان یصلي من یصلي الجمعةء فمن أین 
ثبت أنە صلی بغیر إذن عثمانء ولو مُلُم فکان ذلك ہسبب تخلف الإمام عن 
00 کیہ ساس ا ۰. 
 )٢(‏ عمدہ القاري) /٤(‏ ۳۲۳)۔ 


5٦٦۲۷ 











۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) (۲) باب )٦١٤(‏ حدیث 


دہ دہ ہہ ہج ہج ٹک ج ہہت کٹ 0.١.۰‏ 0 20100 0س 1س1ا ا ا ا ا ا ا ا0 ا 0 ا02 اق اق ا ا 


الحضوں وإذا تعذر حضور الإمام فعلی المسلمین إِقامة رجل منھم یقوم بھی 
کما فعل المسلمون بمؤتة لما قتل الأمراءء اجتمعوا علی خالد بن الولید. 


أو نقول: إن علیاً لم یتوصل إليە فعن ھذا قال محمد بن الحسن: لو 
غلب علی المصر متغلّبٌء وصلّی بھم الجمعة جازء ونقل ذلك عن الحسن 
ری ر کات علح اولی بات لات الضعایدر ضرا یہ وصلزا وزائہ را 
کان ذلك بإذن أو لا۔ فلا نری جوازھا بغیر إذن الإمامء اھ مختصراً. 


قلت:: وقد أَقرٗ الحافظ راداً علی ابن المنیر: أن الصلاة خلفھم کان 
الناس فأحسن معھم: الحدیث . فلا حاحة اون الجواب . 


وقال ابن رشد في (البدایة؛”'': واشترط آبو حنیفة المصر والسلطانء ولم 
یشترط العدد وسبب اختلافھم هو الاحتمال المتطرق إلی الأحوال الراتبة التي 
اقترنت بھذہ الصلاة عند فعله إیاھا َء ہل ہي شرط في صحتھا أو وجوبھا 
أم لیست بشرط؟ وذلك أنە لم یصلھا قُ إلا فی جماعة ومصر ومسجد جامعء 
فمن رأی أن اقتران هذہ الأشیاء بصلاته مما یوجب کونھا شرطاً فی صلاۃ 
الجمعة اشترطھاء ومن رأی بعضھا دون بعض اشترط ذلك البعض دون غیرہ؛ 
کاشتراط مالك المسجد وترکە اشتراط المصر والسلطان ومن ھذا الموضع 
اختلفوا فی مسائل کثیرۃ من ھذا البابء اھ. 

واستدل في (المحیط) لاشتراط المصر بأآنه گلا فتح مکة في رمضان؛ 


وخرج منھا إلی ھوازن. فاتفق لە العید فيی سفرہ ولم یصلٗء ولو جاز إقامتھا 
خارج المصر ما ترکھا اٰھ. 


۔)۱٥۹‎ /۱( ہہدایة المجتھدا‎ )١( 


٦۲۸ 




















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٣(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 


7 ۰۱ ہے . کو وت 
٤‏ ہے ےھ یرون ار کک ٹاہ ا 0 ہے سی 
٦ / ۱ ۸ ٦‏ بت حذخني بیحیی عنْ ما بت ٭ قفن ھسا م یس عغروہ ٠‏ 
کم 2 2 َو ثَ 5 7 7 سے : د ع - 
ص رہ٢‏ 4 بات لفقطہ ۵ 5 
ان ای نہ کاں ىا کل نی ھ تا ۱ نر ئل اں بعنو 


ورد سر قر فا غعح او 
أخرجه البخاری فی: ٣١‏ ۔ کتاب العیدین ٤‏ ۔ باب الآأکل یوم الفطر قبل 
الخروج . 


(۳) الأمر بالڈکل قبل الغدو في العید 

(الأمر بالأکل) شیتاً (قبل الغدو) إلی صلاة العید (في) یوم (العید) أي عید 
الفطر . 

۸ ۔ (مالك: عن ھشام بن عروۃ عن أبیه) عروۃة بن الزبیر (آه کان 
پأکل) شیتاً (یوم عید الفطر) هذا الاسم یختص بأول یوم من شوال؛ وإن کان 
الأضحی أیضاً یوم فطر لا یحل فيه الصومء إلا أن ھذا الاسم مختص بە في 
الشرعء قاله الباجی”'. 

(قبل آن بغدو) إلی الصلاةۃ اقتداء بفعل النبي قََُ فقد روی البخاري 
وغیرہ عن أُنس: کان قَللٍ لا یغدو یوم الفطر حتی یأکل تمرات؛ وََاكَلین رآ 
وقد روي ذلك في عدة روایات ذکرھا العیني'''. قال: والحکمة في الأکل مع 
التأسي برسول ال قيٍ أن لا یظن أن الصیام یلزم یوم الفطر إلی ان یصلي 
صلاة العیدء وقیل : مبادرة إلی امتثال أمرہ تعالی بالفطرء وقیل: إن الشیطان 
المحبوس في رمضان لا یطلق إلا بعد صلاة العیدء فاستحب تعجیل الفطر 
بو ات تو رہ سرت ہو شر ہت سو ارح رہ جخھ ےج 
الفطر قبل صلاۃ عید التطا فإنه کان محرماً قبلھا ول الإسلامء اھ. 


(١)‏ رھکس 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) ٣٦٢ /٥(‏ ۔ .)٦١١‏ 


٦۲۹ 











۰٠۔‏ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٣(‏ باب ))١٤(‏ حدیث 


۹ ۔ وحذئثنی فی مال فی ات اف 6ل کن 


فلا کاہوا تد رت بالأگل يوُْمَ الَفظر قَبْل 


"سیب او 2 


٥ھ‏ رس 


الگ 
00000:00 ری لفاغ لاس ف الات 


ا 


٥‏ ہے 
جہرہ 


والحکمة في التمر أن في الحلو تقویة البصر الذي یضعفه الصوم؛ ومن 
ٹم استحب بعض التابعین أن یفطر علی الحلو مطلقاًء مع أن التمر أیسر من 
غیرہ وآکثر قوةۃء وقیل: لآنه یحبس البولء وقیل: لن النخلة ممثلة بالمسلم 
ولنھا هي الشجرة المبارکةء وکان النبي قلَُ یحب الوتر في جمیع أمورہ 
استشعارا للوحدانیة . 

۹ -۔ (مالك: عن اہن شھاب) الزھری (عن سعید بن المسیب أنه 
اأخبرہ أن الناس کانوا یؤمرون) قال الباجي''': إشارة إلی عصر النبي قلٍ أو 
عصر الصحابةء وآأن الأمر بذلك سنة مأمور بھاء وأن ذلك کان شائعا فیھ 
دون نکیر؛ اھ. (بالأکل یوم الفطر قبل الغدو) إلی الصلاۃء وھذا علی 
الاستحباب؛ ولیس بواجب؛ فأخرج ابن أبي شیبة عن ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ‏ أنه کان یخرج إلی المصلی یوم العید ولا یطعمء وعن إبراھیم أنە قال: 
إِن طعم فحسن وإن لم یطعم فلا باأس بە. 

وفي (الفتح)''': قال ابن قدامة: لا نعلم في استحباب تعجیل الأکل یوم 
الفطر اختلافاء اھ. 

قلت: لکن في فروع الشافعیة من (الروضة) وغیرھا یکرہ ترك الأکل 

(قال یحیی: قال مالك: ولا آری ذلك علی الناس في الأضحی) بل من 


)١(‏ ا المتقی) (۳۱۸/۱)۔ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۲/ .)٦٤١٤‏ 


کت 




















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٣(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


و وس وہ سر سر رو ہر ہر ہے ہر کہ ہں کے ہے ںی کے ہر ہو رہ سی اوہ ہے ہے ہد وف ہش رق ہی ہے و و سی قرو ہم اپ و او ہے اہ اب سوہ ود و سی 


شاء فعل ومن شاء تركء قاله الزرقانی. وفی (المدونة''': وکان مالك یستحب 
للرجل أُن یطعم قبل أن یغدو یوم الفطر إلی المصلی قال: ولیس ذلك في 
الأأضحی . 


قال ابن عبد البر”': ویؤیدہ حدیث أبي بردة أکل قبل الصلاة یوم النحرء 
فبین لە النبي گل ان التيی ذبحھا لا تجزئەء وأقرہ علی الاکل منھاء وغیرہ 
یستحب أن لا یأکل یوم الأضحی حتی یأکل من أضحیتهء ولو من کبدھاء فلما 
کان عليه یوم الفطر إخراج حق قبل الغدوء استحب لە أن پأکل عند إخراج 
ذلك؛ وکما أن عليه یوم الأضحی حقاً یخرجه بعد الصلاةء وھو الأضحیة 
اسب 0ه ان ال كت ال لككء 2ھ 


قلت: لکن مختار أھل الفروع من المالکیة هذا القول الثانيی؛ قال في 
(الشرح الکبیرا”'': وندب فطر قبل ذھابه في عید الفطرء وتآخیرہ في النحر وإن 
لم ئضُخٌ فیما یظھں قال الدسوقي : تعلیل التأخیر بقولھم: لیکون ول طعمته 
من کبد أضحیته؛ یفید عدم ندب التآخیر لمن لم یضح؛ لکنھم ألحقوا من لا 
أضحیة لە بمن لە أضحیة صوناً لفعله قء وھو تأآخیرہ الفطر فيه عن 
الترك اھ. 


قال الشوکانی''': وخصص احمد بن حنبل - رضي الله عنه ۔ استحباب 
الأضحی؛ أنە یوم تشرع فيه الأضحیة والاکل منھاء فشرع لە أن یکون فطرہ 


۔)٦٥١/١(‎ )١( 
.)۳۷ /۷( انظر: (الاستذکار)‎ )٢( 
(۳۹۸/۱)۔.‎ )٣۳( 

.)۵۸۸/۲( لال الأوطار؛‎ )٤( 


1٦ذ‎ 














۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) (۳) باب )٦١٤(‏ حدیث 


وھ چم وڑ ھا تو و ٘ہ ھا وم و ور وھ وھ و و وھ اوھ وھ ہ- وو و و و وت واڑوا ویو تواوے و وا وہ و وو ےچ اھ ہو وھ وانردے نے 


علی شيء منھاء قاله ابن قدامة اھ. وصرح بە في (الروض المربعه''' فقال: 
ویسن أکلە قبل الخروج لصلاة الفطر وعکسه في الأضحی إن ضحی لیأکل من 
أضحیته والأولی من کبدھاء وفي (الروضة) من فروع الشافعیة: یمسك عن 
الاکل قبلھا وقبل الخطبة في عید الأضحی لیمتاز عما قبله؛ وترك الامساك 
مکرو اھ . 


وفي (الدر المختار!'': ویندب تأخیر أکله عنھاء وإن لم بضح في 
الأصحء ولو أکل لم یکرہ تحریماًء قال ابن عابدین: قولە: في الأصح؛ 
وقیل: لا یستحب التأخیر فيی حق من لم یضحء وقولہ: تحریماً تبع فی صاحب 
(النھر) وأشار بە إلی ثبوت الکراھة التنزیھیةء وفیه نظر لما في (البحرا إذ قال: 
وھو مستحب ولا یلزم من ترك المستحب ثبوت الکراھةء إذ لا بد لھا من دلیل 
خاصء ولقول (البدائع): إن شاء ذاق وإن شاء لم یذقء والأدب أن لا یذوق 
شیا إلی وقت الفراغ من الصلاۃء حتی یکون تناوله من القرابینء اھ. 


فعلم بذلك أن الأائمة الأربعة متفقة علی استحباب الأکل بعد صلاۃ 
الاأضحی؛ ویؤیدھم حدیث بریدة عند الترمذي والحاکم وغیرھما: (کان 
النبي گلا لا یخرج یوم الفطر حتی یطعم ولا یطعم یوم الأضحی حتی یصلي)؛ 
زاد أحمد: افیأکل من أضحیته١ء‏ ونحوہ عند الہزار عن جاہر بن سمرةء وعلة 
التأخیر في الأضحی موافقة للفقراء؛ لآن الظاھر أنه لا شيء لھم إلا ما 
اأعطامم اتاف من لحوم الاضاحي؛ وقیل: لیکون أول طعامه من أضحیته؛ 
قاله القاری”'. 


.)٦۹/۳( )۲( 
.)۲۹٢/۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


8۷ 

















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی)___ )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


)٤(‏ باب ما جاء ذ فی النکبیر والقراءة فی صلا العیدین 


۰ء( ۸۱ ۔ حَذثني رز مَاللٍ عَنْ پا سو 


اص ھی ا فا ات نت می رت 


قلت ساز تھ سھس ستز 0 ,0) 
َضح ویؤیدہ أ٘یضاً إطلاق الصوم عليه فی بعض الأحادیثء فقد روي عن حفصة 
قالت: ‏ آربع لم یکن النبي قَُ بدعھنٌ: صیام عاشوراء؛ والعشر١ء‏ الحدیث . 
فإطلاق الصوم علی العشر مژوّل بوجوہ: منھاء ان صوم العاشر باعتبار بعض 
الأوقاتء وعلی ھذا فینبغي أن لا یذوق شیتاً لا الطعام ولا غیرہء فتأمل . 

ومال البخاري إلی التسویة بین الفطر والأضحی فی الأکل؛ کما یظھر من 
7 قال الحافظ( وذلك لیا نی روابات سس الرمالت نت رات 
خبیر بن ضعفھا منجبر بوجوہ؛ سیما إذ تلقتھا الفقھاء بالقبول. 


)٤(‏ ما جاء في التکبیر والقراءة فی صلاة العیدین 
وسیأتي الکلام علی انتا في الکلام علی الروایات؛ نعم ذکر في 
شرح الإحیاء) الحکمة في زیادة التکبیر أن یوم عید لما کان یوم زینة وفرح 
وسرورء واستولت فیه النفوس علی طلب حظوظھا من النعیمء وأید الشرع ذلك 
بتحریم الصوم؛ وشرع لھم اللعب في ھذا الیوم والزینةء شرع لھم تضاعف 
التکبیر في الصلاۃ؛ لیتمکن من قلوب عبادہ ما ینبغي للحق من الکبریاء 

والعظمة لئلا یشغلھم حظوظ النفس عن مراعاةۃ حقه ٠‏ اھ. 
7۸و لاق فو ره لم الصجد وکردانے ان کیتا 
الأنصاري (المازني عن عبید الل) بضم العین (ابن عبد اللہ) ہفتحھا (اہن عتبة) 
بضمھا وفوقیة ساکنة (ابن مسعود أُن عمر بن الخطاب) ثاني الخلفاء الراشدین 


)/) انظر إلی سم اریہ‎ )١( 


۳ 











۰۔ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


سال ابا وَاقد اللْبِيٌ ا کان را به رَسُول اللہ في الأَضحَیٰ وَالْفظر؟ 
فقَالَ 1 2 قَْ × وَالْقْرآنِ الْمَحكَء وَاقَْریّت الِمَاعَذَوَانَنَ 0 


أخرجه مسلم في: ۸ ۔ کتاب صلاة العیدین؛ ۳ ۔ باب ما یقرأً بە فی صلاۃ 
الو حویت :18 ۱ 


(سأل) قال النووي : ھذا مرسل لن عبید اللہ لم یدرك عمر لکن الحدیث متصل بلا 
شك: فإنه وقع في روایة أآخری لمسلم عن عبید الله عن أبي واقد قال سالیئ 
عمر بن الخطابء فإنه أدرك أبا واقد بلا شكء وسمع منە بلا خلاف (أبا واقد)''' 
بکسر القاف والدال المھملة (اللیثي) الصحابي اختلف في اسمە فقیل : الحارث بن 
ار رد سوو تا . قال البخاري وجماعة: 
92ئ۶ وقال أہو عمر: لاششىم وقال شا کی سو وت 
لسانت وقیل : إنه من مسلمة الفتح والأول آصحء 
وبسط الحافظ فی (الإصابة) الاختلاف فی شھودہ بدراء وجاور بمکة سنة ومات 
بات لاف زت سنة قات سان ٥ك‏ سنة وقیل: اب ۸۵سنة: .ذکر فی 
دا ا سکس رو سیکا انی یتنام دح کان ئن 
رواۃ الستة (ما کان یقراً بہ رسول الل قَيةٍ في الأضحی والفطر) أي في رکعتیھما . 
قال الباجی''': یحتمل أن یسأله علی معنی الاختیارء أو نسيء فأراد أن 
یتذکرء وقال الو قالوا: یحتمل أنە شك في ذلكء فاستثبتهء أو راد إعلام 
الناس بذلك؛ أو نحو ھذا من المقاصدء قالوا: ویبعد أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
لم یعلم ذلك مع شھودہ صلاۃ العید مع رسول اللہ پل مرات وقربه منهء اھ. 
(فقال) أبو واقد: (کان) قلُ (یقرا) فیھما (بقّ والقرآن المجید) في الرکعة 
الاولی (واقتربت الساعة وانشق القمر) في الرکعة الثانیة قالوا: وحکمة ذلك 


)۱٦٥١۷ /۳( انظر ترجمتہه فی (تھذیب التھذیب) (۲۷۰۱//۱۲) واتھذیب الکمال)‎ )١( 
۔)٥٦٤ و(الخلاصة) (ص‎ )۳۲٣ /٦( و(أسد الغابة؛‎ )٥٥٤ /۷( و(الاصابة؛‎ 


(۲) ا المنتقی) (۳۱۸/۱). 


٤ 




















پ امم ےھ بے مد ے یل ےا و ےد ہوم مم یپ و ےی و وم ے جو وہ مد ےھ یپ جو لے مھ ےمم یم مم یم مھ مھ وہامل ےلم مھ ھف +ھ 


ما اشتملتا عليه من الإخبار بالبعث والإخبار عن القرون الماضیةء وتشبیه بروز 
الناس للعید ببروزھم للبعث کأنھم جراد مننشر. 

قال الباجي''': لا خلاف بین أھل العلم أن ذلك علی التخییرء وقد 
رويی عن سمرۃة: ان النبي قَللهُ کان یقرأً في العیدین : بسبح اسم ربك الاعلی: 
وھل أَتاك حدیث الغاشیةء وحدیث مالك آسندء انتھی. 

7 ت"“"*“٭*"*٣.‏ أجمعوا علی أن لا توقیت في القراءة؛ وأکٹرهم 
استحب أن یقراً: بسبح اسم ربك في الأولیء والغاشیة في الثانیة لتواتر ذلك 
عن رسول اث ون واستحب الشافعی -۔ رضی ال عنه ‏ القراءة فیھما ب: لق 
واقتربت الساعة) لثبوت ذلك علهہ ہللا انتھی ۔ 

وقال سس ال معلوم ان النبي قلِ کان یقرأً یوم العید بسور 
شتی؛ ولیس ذلك عند المفقھاء شیء لا یتعدڈی؛ وکلھم یستحب ما روي؛ 
آکٹثرھم وجمھورھم: سبح وھل أتاكء لتواتر الروایات بذلك عن النبي قُ من 
حدیث سمرة وأنس وابن عباس؛ وما أعلم أنه روي قراءة قٗ؛ واقتربتء مسنداً 
فی غیر حدیث ماللك انتھی ۔ 

قلت: ما قال ابن عبد البر: کلھم یستحبھما لیس بوجیهە کما سیظھر من 
مسالك الأئمة۔ قال الای فی (شرح مین ات القراءة د لق واقتربت۷6 کے عندذ 
الشافعي ومالك: والکافة لا یرون فیھا قراءة معینةء انتھی۔ 


قلت: ما حکاہ عن الشافعی ۔ رضی الله عنه ‏ ھهذا هو المرجح عندھم 
)١(‏ االمنتقی) (۳۱۸/۱). 
)٢(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ٦٦۲)۔‏ 


(۳) (الاستذکار) (۷/٤٦)۔‏ 
)٤(‏ (۳۹/۳)۔ 


٣ 











٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


ہم مم ےم ےھ ےك مھ مھ مم مم وہ رد ےھ جو ےل ےم ےھ ےم لے مھ ہے ےھ ع مم مو مم یم ےم ےم اع ہے ٘ یی یہد مھ مم 


کما فيی فروعھم. قال في (الروضة): ویسن أن یقرأً في الأولی بعد الفاتحة فَ؛ 
وفي الثانیة اقتربتء آأو في الأولی سبح اسم ربكء وفي الثانیة ھل أتاكء أو 
فی الآولی الکافرونء وفي الثانیة الإخلاص٠‏ والأولیان أولی؛ انتھی. واتفقت 
فروع الحنابلة علی أن یقراً سبح في الاولی والغاشیة في الثانیة. 


وأما عند المالکیة فتقدم کلام محققیھم أنە لا توقیت فیه. وقال الأبيی في 
شرح مسلما''': استحب في (المدونة) قراءتھا بسبح والشمس وضحاھاء 
واستحب ابن حبیب ما في العتیکت ایق َء واقتربت ۔ وذکر في (الشرح 
الکبیر) و (الأنوار الساطعة٢ء‏ استحباب (سبح) نی الاولی واالشمس وضحاھا) 
في الثانیةء وأما عند الحنفیة فما في (البدائع)''': یقرأً في الرکعتین أيٗ سورة 
شاء وقد روي عن رسول اللہ قيٍ أنه کان یقرأ فيی صلاة العید ابسبح اسم 
ربك الأعلی) و(ھل أَتاك حدیث الغاشیة) فإن تبرك بالاقتداء برسول الل قل فيی 
القراءة بھاتین السورتین في أغلب الأحوال فحسنء لکن یکرہ أن لا یقرأً فیھما 
غیرھما لما ذکرنا في الجمعةء انتھی. 


وفي (الدر المختارا''': یقرأً کالجمعة. قال ابن عابدین: أي کالقراءۃ في 
صلاة الجمعة؛ لما روی آبو حنیفة أنە قُ کان یقرأً فی العیدین ویوم الجمعة: 
الأعلی والغاشیة کما في (الفتح٢ء‏ انتھی. 


وقال ابن القیم في (الھدي)'ٴ': وکان لق إذا أنم التکبیر أخذ في القراءة 
فقرأً فاتحة الکتاب: ثم قرأ بعدھا ق في إحدی الرکعتین وفي الآخری 
)١(‏ لاإکمال إکمال المعلم) (۳۹/۴۳). 
ہہ تار 6ت 
(۳) (٣(/٤٦)۔‏ 
)٤(‏ ززاد المعادا (۱/ ٤٢٦)۔‏ 


٦ 




















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


می تو ا اہ - َ‫ : ا یں 2 ٦‏ ۸.۳ س6 ك2 ٥‏ 
١ ٠‏ ٌ کے و حدنتٹی . مٰ لكَ ٤‏ غ نا سج 6 مَولیٰ -- الله نن 
کر یب دی 5 :. 
ا - قاو “ی ا ٍ ہق یج “اص ۰ 
. اه فا ب پا شَهھا کت ۱ ل قَ یٰ وا ا رط ) مع ا نے ھر پر “٥‏ قفئبر ٹيی 


سڈ 





ورک کوظ ا ما ضاتھات اس ھا اتی وا شر ۴۵ بضات الساعت اواب 
باب التکبیر في العیدین. 

۰9ب ۴۰۰۹ 
(اقتربت الساعةاء ورہما قرأً فیھما (سبح اسم ربك الأعلی) و(الغاشیةاء صح 


بالیقرةق وفيی رس نت 20 پآ 00ھ" - آنہ گل قرأ فیھما 
بعمٌ یتساءلون وبالشمس وضحاھاء وفی سندہ أیوب بن سیّار متکلم فيه . 


۱(۔ (مالكء عن نافع مولی عبد الله بن عمر آنە قال: شھدت) صلاۃ 
عید (الأضحی) وصلاة عید (الفطر مع أبي ھریرۂء فکبر في الرکعة الاولی سبع 
تکبہرات قبل القراءۂ وفي) اي (الآخرة) وفي الشے [ى ة7 ]3 گعڈ 
الآخیرۃء والمؤدی واحد (خمس تکبیرات قبل اثقراءة) قال الزرقانی: وھذا لا 
یکون رأیاً إلا توقیفاً یجب التسلیم لە رقوعمالیٰ جو مو مات 
وبە قال مالك والشافعي إلا أن مالکاً عدّ في الأولی تکبیرۃ الإحرامء وقال 
الشافعي : سواھا والفقھاء علی آن الخمس في الثانیة غیر تکبیرة القیامء قاله 
کت 


زقال مالك: وھو الأمر) المعمول یه (عندنا) بالمدہنة المٹورۃة: قلثك: 


رم انظر: اما 0ھ و(القبس) (۱/ ۳۷۲). 


۷ 








۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


ہے و ےمم ےو دج ے مد ےو ےو ےم ےو مے وم ےھ ےم و مے ےد ےم مھ یلم مھ مم ےم مم مم ےم ےلم ےم مم مم مم می یدہم 


أجمل ابن عبد البر الکلام علی اختلاف الأئمةء ویوضحه ما في (االبدایةا'٭'' 
لابن رشد إذ قال: اختلفوا من ذلك في مسائلء اشھرھا اختلافھم في التکبیں 
وذلك آنه حکی في ذلك أبو بکر بن المنذر نحواً من اثني عشر قولاًّء إلا أنا 
تذکر من ذٰكك ' النٹھور الدی ند إلی ضخای آو تا افتقول: ذمب 
تالغ ٣ب‏ ك٥‏ کے اخہتای: الیٹھون: إلی آن التکیر فی الارلی سع 
مع تکبیرة الإحرام قبل القراءة؛ وفي الثانیة ست مع تکبیرۃ القیام من السجود 
وقال الشافعي”: في الأولی ثمانیةء وفي الثانیة ست مع تکبیرة القیام من 
السجود؛ وقال أبو حنیفة''“: یکبر في الأولی ثلاثاً بعد تکبیرة الإحرامء وفي 
الاب قلدتا ببد راف ظر اگیر ال کرع ران ود ھا شر کل رکا 
وھو مروي عن ابن عباس والمغیرة بن شعبة وآنس بن مالك - رضي اللہ عنھم ۔ 
وسعید بن المسیب وبه قال النخعي . 


وسبب اختلافھم في ذلك اختلاف الاآثار المنقولة في ذلك عن الصحابة 
فذھب مالك إلی روایة الباب؛ وبھذا الأثر أخذ بعینه الشافعي؛ إلا أنە تأوّل في 
السبع؛ أنه لیس فیھا تکبیرۃ الإحرام کما لیس في الخمس تکبیرة القیامء ویشبه 
ان یکون مالك إنما أصارہ أن یعد تکبیرة الإحرام في السبعء ویعد تکبیرۃ القیام 
زائداً علی الخمس المرویة أن العمل الفاہ علی ذلك؛ فکأنه عندہ وجه من 
الجمع بین الاثر والعمل. 


وأما أبو حنیفة وسائر الکوفیین اعتمدوا فی ذلك علی ابن مسعود؛ وذلك 


)١(‏ ہہدایة المجتھد) (۱/ ۲۱۷)۔ 
)٢(‏ انظر: (المغني) (۲/ ۳۸۰ ۔ ۳۸۱)ء و(الشرح الکبیرا .)٥٥٥٥(‏ 


(۳() دالام (۱/٦۲۳)ء‏ وزاالروضةا) (۲/ ۱ء واالمجموع) (ہ/ ۲۳آ وامغني المحتاج) 
(۱/ ۳۱۰). 


.)٦۱۷۲ /۲( شح القدیر (۲/ ٢٢۲٢)ء واالدر المختار؛‎ )٤( 


٦۸ 




















۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


ہد وو ےو یم وم مم مّےم یپ لے وو جع مع ماع ٤ع‏ اعم درس یلم رم وم مم وم وم یلج ذ۹ودھ+ھ 


أنه ثبت أنە یعلمھم صلاة العیدین ھکذاء وإنما صار الجمیع إلی الأخذ بأقاویل 
الصحابة؛ لأنه لم یثبت فیھا عن النبي گل شيءء ومعلوم أن فعل الصحابة في 
خلت تر شا [3 لا مدغل لافیان کی لہ اتی ہتسرا: 

ومستدل المالکة فی ذلك ما قال الزرقانی : روی اك وا داود عن 
عبد ال بن عمرو بن العاص مرفوعاً: التکبیر في الفطر سبع في الأولی: 


وخمس فی الآخرة والقراءة بعدھما کلتيھماء قال الترمذيی في دالعلں؛''۲: 
سألت عنه 8197ھ یعنی البخاری: فقال : صحیح . 


وقال بعض العلماء: حکمة ہذا العدد أنه للوتریة أثر عظیم في التذکیر 
بالوتر الصمد الواحد الاأحدء وکان للسبعة منھا مدخل عظیم في الشرعء فجعل 
تکبیر الَعبْد سیعا کی الارلن لد كك ا2ك را لأعمال وَتذکیر ا بخالی الوجود 
بالتفکر في أفعاله المعروفة من خلق السموات السبعء والأرضین السبع؛ وما 
فیھا من الایام السبعء ولما جرت عادة الشرع بالرفق بھذہ الأمةء ومنه تخفیف 
الثانیة عن الاولی؛ وکانت الخمسة أقرب وتراً إلی السبعة من دونھاء جعل 
کر الازۃ سا لثلت: 


وقال ابن زرقون: قال بعض أصحابنا : حکمة زیادة التکبیر إحدی عشرة 
ُنھا عدد تکبیر رکعتین؛ فکأنه استدرك فضیلة اُربع رکعات؛ کما استدرك فضیلة 
اُربع رکعات في الکسوف بالرکوع الزائد واستدراك ذلك في الجمعة بالخطبة 
ولذا جعلت خطبتین مقام رکعتین؛ وما جعلت الخطبة فی العید لاستدراك 
ذلكء لآأن الخطبة لیست بشرط في صحة صلاته سای سا فت 
او ۳ 
)١(‏ انظر: اشرح علل الترمذيی) (۳۹۸/۱)ء و(نصب الرایةہ (۲/ ٢١۲)۔‏ 
)٢(‏ لشرح الزرقاني؛ (۱/ .)۳٦۷‏ 


۲۹ 





۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


سوو-٤0٤‏ 77 1, )901 ٰ1 ۶ 9ٹ وپ ٹ ‏ جج ہج ہہ کہ ٹہ ہش ہہک ہہ ہہ ہہکہورہڈہڈ.] 


قلت: قد تقدم عن ابن رشد أنە لم یثبت فیھا عن النبي قَل شيءء وفي 
(التحقیق) لابن الجوزي: قال ابن حنبل: لیس پُرُوی عن النبي قلهُ فی التکبیر 
فی العیدین؛ حدیث صحیح . 

وقال ابن العربي في (العارضةا''': صت الکو تدش یصح؛ 
ولولا أن أمور العید مغیّرة بالمدینة لقلت لکم: إن قول مالك آصحء للثقة بعمل 
أھل المدینةء وأما الان فلیس في ذلك حدہ انتھی. 

رتال الْخا کی االسطرك۷'": ھی البات عق :عائمة راہن عو )ابی 
ھریرة وعبد الله بن عمروء والطرق إلیھم فاسدةء وَأَقرّہ عليه الذمهبي؛ والکلام 
علی حدیث عمرو بن العاص المذکور؛ ومدارہ علی أبي یعلی مبسوط في 
المطولات؛ کڈائینل؛''' و ات الرابةه ولا َاكة إلی ذکرھا بعد ان احتج 
بە الأئمة المجتھدونء فھو تصحیح منھم للروایةء لکن العجب من اللإمام 
البخاري یصحح الحدیث؛ ویضعف راویه أبا یعلیء نعم للتأویل فیه مساغء إلا 
ان استدلال الشافعیة بذلك الحدیث أقرب من استدلال الموالك؛ للتصریح في 
بعض طرقه بسوی تکبیرتي الصلاةۃء کما في الطحاوي وغیرہ. 

واخْتَجُت الحنفیة ومن وافقھم في ذلك بحدیث عبد الرحمن بن ثوبان عن 
أبیە عن مکحول عن أبي عائشةء جلیس لأبي ھریرۃء أن سعید بن العاص سأل 
آبا موسی وحذیفةء 9کیف کان رسول اللہ ا یکبر في الأضحی والفطر؟ فقال 
ابو موسی: کان یکبر أربعاء تکبیرہ علی الجنائزء فقال خذیفة: صدق؛ء فقال 
آو عوسی 0 00(ف کت آخر ین البصرة حیث کنت علیھم١ء‏ أخرجہ آبو داودا'“' 


)١(‏ (۷/۳۔-۸). 
(۲) (۲۹۸/۱)۔ 
)٣(‏ (ہذل المجھود) ۱۸٤١ /٦(‏ وما بعدھا) و(انصب الرایة٥‏ (۲/ .)۲١٢٦‏ 


۔)۱۱٥١( اسنن أہی داودا‎ )٤( 


۳٠ 























۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


یو وو یا مج ےم یج لو مم و یم ےو وم رم ےو مھ وی یم مم مم مم ہم عم و ے سے وجے لے لم مم جم ہمہ ماد بے 


والبیھقيی؛ ورواہ ابو بکر بن أبي شیبة في (المصنف٢‏ ۲ نات ابر سا2ا وآنا 
حاضر ذلك؛ فما نسیت قوله آریعا کالتکبیر علی الجنازة . 


7 ہے ٠ )٣)(‏ . 
وتکلم اتی" علی ھذا الحدیث بوجھین: ورد عليه جمع من 
المشایخ؛ و(لعاطت سک غاب اف داود والمنذري؛ وقال التترف ٠‏ إسنادہ 


جس :- 


وأخرج ابن أبي شیبة بسندہ عن مکحول قال: أخبرني من شھد سعید بن 
العاص آرسل إلی أربعة نَفر من أصحاب الشجرة؛ فسألھم عن التکبیر في العید 
نتا1ر :کان کر اف> قال* فلکت الا سیریت نقالَ؛ دق × ولک اَل 
تکبیرة الفاتحةء والمجھول تبین أنه أبو عائشة وباقی السند صحیح. 


وأاخرج اتا بسنده عن کردوس؛ قال: قدم سعید بن العاص في 
الأشعري؛ فسآألھم عن التکبیر؛ فأسندوا أمرھم إلی عبد اللہ فقال عبد اللہ : 
یقوم فیکبر ثم یکبر؛ ثم یکبر ثم یکبر فیقرأء ثم یکبر ویرکع؛ ویقوم فیقرأء ئم 
یکبر ثم یکبر؛ ثم یکبر؛ ثم یکبر الرابعةء ثم یرکع. 
وأخرج أیضاً عن ابن عباس قال: ٦ظ0“08"“ئ0ھ)ھ"0“"‏ ال لے تن 
7 ہی اوح نقال یه ا "ےت 20 7 مات 
الکتاب وسورۃة من المفصل؛ لیس من طوالھا ولا من قصارھا ٹم برکع؛ ئم 
یقوم فیقرأء فإذا فرغت من القراءة کبرت أربع تکبیراتء ثم ترکع بالرابعة. 


)١(‏ (۷۸/۲)۔ 


(۲) (السنن الکبریٰ) (۳/ ۲۹۰۰). 
(۳) ا آثار السنن؛ (١٢/١٥٠٦)۔‏ 


٦٦١ 











۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٣١٤(‏ حدیث 


بے ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہج ہہ ڈگ ڈٹ ‏ ہس ا 0ت 1سس س1س سا ا2 آأرق۱۸نں7ق7غں7 7۸2 ق7 7ق ا 


وأخرج ارقافے خاو رص ال وسعید بن المسیب؛ قالا: تسع 
تکبیراتء ویوالي بین القرائتین . وأآخرج عن عبد اللہ بن الحارث قال: (صلی 
بنا ابن عباس یوم عید؛ فکبر تسع تکبیرات خمساً في الأولیء وأربعا فيی 
الا خرة)ء قال الحافظ فی (التلخیص): إسنادہ صحیح . وروي ذلك عن 
مسروقء والآأسودں وائین ۔ زضتي الله عده ۔ وأبي قلابةء وأبيی جعفں 
والحسنء ومحمدہ والشعبي؛ والمسیب؛ والمغیرة بن شعبةء وغیرھمء ذکرت 
آسائیدھا في اشرح الاإحیاء) نترکھا للاختصارء وصحم النیموی''' اکثر هذہ 
الآثار . 

وروی محمد بن الحسن في ٴالآثار؟ عن أبي حنیفة عن حماد عن إبراھیم 
عن ابن مسعود أنه کان قاعداً فی مسجد الکوفةء ومعه حذیفة وأبو موسی 
الأشعري؛ فخرج علیھم الولید بن عقبةء وھو أمیر الکوفة یومئذء فقال: إن 
غداً عیدکكمء فکیف آصنع؟ فقالا : أخبرہ یا با عبد الرحمن؛ فأمرہ ابن مسعود 
أن یصلي بغیر أذان ولا إقامةء وآأن یکبر في الأولی خمساًء وفي الثانیة أربعاء 
ویوالي بین القراءتینء وآن یخطب بعد الصلاة علی راحلتہء وھذا أثر صحیح 
قاله بحضرة جماعة من الصحابة. 

ومثٹل ھذا یحمل علی الرفعء لانه کنقل أعداد الرکعات؛ وقول البيھقي: 
هذا رأي من جھة عبد اللہ والحدیث المسند مع ما عليه من عمل المسلمین 
أولی أن یتبعء ردہ أبو عمر في (التمھیدا''' فقال: مثل ھذا لا یکون رأیأء ولا 
یکون إلا توقیفاء لانه لا فرق بین سبع وأقل وأکٹر من جھة الرأي والقیاس . 


وقال ابن رشد في (القواعدا'': معلوم أن فعل الصحابة في ذلك 


.)۱۰۷ ۱۰۳ /۲( انظر: (آثار السنن)‎ )١( 
.))۹/۷( انظر: (الاستذکار)‎ )٢( 
انظر: ا(ہدایة المجتھد) (۲۱۸/۱)۔‎ )۳( 


۳٦٢ 





























۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٢٤(۰‏ حدیث 


ڑا ای پا مو ا و یں ور عو کر و ور ول ور کاو سو واج و وراس سی و و او و ید جو و یب ا و و و وک و و کپ لک مر عو و و و ا ار 


توقیف؛ اذ إ١‏ یدخل القی‌اس فيی ذلك وقد وافق حماعة من الصحابة ومن 
بعدھم؛ وما روي عن غیرھم خلاف ذلك غایة المعارضة جع بابن مسعود: 
والأحادیث المسندة وقع فیھا الاضطراب٠‏ وآثر ابن مسعود سالم من 
الاضطراب؛ وبە یترجح المرفوع الموافق لەء ملخص من (شرح الاحیاء6. 


وذکر فیمن وافق الحنفیة فی ذلك ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔ وأبا موسی 
الأشعري وحذیفة بن الیمان وعقبة بن عامر وابن الزبیر وانا مسعود البدري 
وأبا سعید الخدري والبراء بن عازب وعمر بن الخطاب وأبا ھریرة - رضي الله 
عنھم أجمعین -؛ والحسن البصري وابن سیرین وسفیان الثوري؛ قال: وھو 


روایة عن أحمدء وحکاہ البخاري في شاف رت ضا ۰ 


وذکر ابن الھمام في (التحریر؛ أنه قول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
واحتحٌ الطحاوي بسندہ عن الوضین أن القاسم أبا عبد الرحمن حدثە؛ قال: 
ہپ ی سب سیت قال : صلّى بنا النبي گے یوم عید فکتر 
الجنائزا وأشار بأصابعهء وقبض إبھامهء قال الطحاوي : فھذا حدیث حسن 
الإاسنادں وعبد الله بن یوسف ویحیی بن حمزة والوضین والقاسم کلھم أھل 
روایة معروفون بصحة الروایق لیس کمن روینا عنہ الآثار الأول۔ 

ویک بی ہے مو ہابت 
7 سان 026 : ٹم ذکر الآٹار المختلفة فی غاد الٹکیں' 

ثم قال: ونظرنا في عدد التکبیر فیھما فرأینا سائر الصلوات خالیة من ھذا 
التکبیر ورأینا صلاة العیدین ہج ان یھنا تغرات زائدَةعلی غرھمما من 


)١(‏ کما فی (شرح الاحیاء) اھ ۷ش ۔ 


٣ 








٠۔کناب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


ےم مم و وو وم مم مم ےم وو مم مم مم وم و موم ور ور وھ وو وو و وم ہے یو یےہیصدییہمے مه 


الصلوات؛ فکان النظر أُن لا یزاد في الصلاة للعیدین علی ما في سائر 
الصلوات غیرھماء إلا ما اتفق علی زیادتەء فکل قد أجمع علی زیادة التسع 
تکبیرات علی ما ذھب إليه ابن مسعود وحذیفة وابن عباس وأبو موسی ومن 
سمّینا معھمء واختلفوا في الزیادةۃ علی ذلكء فزدنا فی ھذہ الصلاة ما اتفق 
علی زیادتهء ونفینا عنھا ما لم یتفق علی زیادته فیھاء انتھی . 

وفي (شرح الإحیاء): ویترجح الموالاۃ بین القراءتین''' بالمعنی أیضاء 
وھو ان التکبیر ثناء ومشروعیته في الاولی قبل القراءة کدعاء الاستفتاح: 
وحیث شرع في الآخرۃ شرع بعد القراءةء کالقنوت فکذلك التکبیرہ انتھی . 

وبسط ھذا المعنی الطحاوي أیضاًء وأخرج الطحاوي حدیئاً طویلاً في 
الجنائز وفي آخرہ فتراجعوا الأمر بیٹنھم؛ فأجمعوا أمرھم علی أن یجعلوا 
التکبیر علی الجنائز مثل التکبیر في الأضحی؛ والفطر؛ أربع تکبیرات 
الحدیث. فھذا کالنص في أن تکبیرهما أربعاً کان مجمعاً عليهء آرجعوا إلیھا 
تکبیرات الجنائز . 

وقال السرخسي في ا مبسوطہ): وإنما اُخذنا بقول ابن مسعودء لأن ذلك 
شيء اتفقت عليه جماعة من الصحابةء منھم أبو مسعود البدري؛ وأبو موسی 
وحذیفةء وفی الحدیث: (آن النبي قل كبّر فی صلاة العید آربعا)؛ء ٹم قال: 
اٌربع کأربع الجنائزب فلا یشتبه عليکم)ء وأشار باأصبعهء وحبس إبھامهء ففيه 
قول وعمل وإشارة واستدلال وتأکیدء انتھی . 

وزاد في (المحیط البرھاني) علی المذکورین أبا ھریرۃء وأبا سعید 
الخدري؛ 7" بن عازب؛ وعقبة بن عامرء وقال: رجح أصحابنا قول 


(١)‏ یعنی یکبّر فی الأولی قبل القراءة وفي الثانیة بعد القراءة مع قول أبي حنیفة. انظر: احاشیة 
رد المحتار) (۲/ ۱۷۳) وعند مالك والشافعي:؛ والقول الراجح عند أحمد القراءة بعد 
التکبیرات فی الرکعتین . انظر : (المغنی) (۳۷۹/۲)ء واہدایة المجتھدا (۱/ ۱۷۳). 


٦٤ 























۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی): )٤(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


ا اہ ھت و سو وہ می وو سے کر وو چو و او و و و کے ہر و ا و و ا و یق ود و و و و کو وہ و و و و وہ وو و بر سو را یو و اہ رم 


اح رق وا فا ال ا مرن 72 رَل 7 0-۲ 
تر لگ استان رف اك شہ شارفن برافا حر لاہ 0 0سن ازیاناآعان 
التسع وأقوال و تثبت؛ والنفيی موافق للقیاس؛ إِذ القیاس بی إدخال زیادة 
الأذکار فيی الشاش غاسااعتی تام الضا مد الا ات ان لاجد 
بالموافق بالقیاس أولی؛ ولآن الجھر بالتکبیر وھو ذکر مخالف للنصوص 
والأأصول: فالأاخذ بالمٹیشن آ0 اتی 


وجمع الشعراني بین اختلاف القولین في القراءة بأن التکبیر قبل القراءة 
مختصة بالأصاغرء فإن القراءة بعد مشاھدة کبریاء الحق أقوی علی الحضور: 
رروع الگ مت راہ کون( لگا نار ظا اس فنالی لا 
کلام فکان تقدیم التلاوۃ أعون لھم علی تحمل تجلي کبریاء الحق؛ قال: 
وھو معروف بین العارفین الذین یصلون الصلاة الحقیقةء ا 


وفی (شرح الاإحیاء): من رأی ثلاث تکبیرات:؛ فلعوالمه الثلاث لکل 
عالم تکبیرۃ في کل رکعةء ومن رآہ سبعاً فاعتبر صفاتهء فکبر لکل صفة تکبیرۃ؛ 
انالد موصرت تالففاک:المیتة سے الع سان ھی آوکرة 
نسبة ھذہ الصفات إليه تعالی کنسبتھا إلی العبد فقال: اللہ آکبر یعنی من ذلك 
فی کل صفة؛ ھت ضرف الات والأربع الصفات التي یحتاج 
إلیھا العالم من اللہ تعالی؛ فکل عارف راعی أمراً ماء فعمل بحسب ما آحضرہ 
ایح تہ می 

ٹم هھنا ثلاث مسائل من لواحق التکبیرء نوردھا مختصرة تکمیلاً للفائدة 
الأولی : حکم ھذہ التکبیرات الزوائد. قال الشوكکاني''': قالت الھادویة: إنە 
فرض؛ وذھب من عداہم إلی أنه سنة لا تبطل الصلاة بترکە عمداً ولا سھوا 


.)٦٦٦/٢( فیل الأوطار؛‎ )١( 


ہت 














٠۔کتاب‏ العبدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


نم مم وم مم مم مم مم مم مم مم مع مو مم دم دم مم مم مم مم مم وو ےم ےو یم یمم مم میم مه 


قال ابن قدامۃ*: لا أعلم فيه خلافاًء قالوا: وإن ترکە لا یسجد للسھوء 
وروي عن أبي حنیفة ومالك أنه یسجد للسھوء انتھی. 


قلت: صرح بوجوب تکبیرات العید في فروع الحنفیة من (البدائم؛''' 
وغیرہ قال الحصکفی فی (الواجبات): وتکبیرات العیدینء وکذا اأَجَزَھَا قال 
ابن عابدین: آفاد ان کل تکبیر واجب مستقلء انتھی. 


وفی (الآنوار الساطعة): کل تکبیرۃ من التکبیرات الزوائد سنة مؤکدة 
0ی مسا لو مہات لا فی ھا 
المأموم في ترك السنن ولو عمداً إذا آتی بھا الإمامء انتھی. 

والثانیة: ھل یرفع یدیە في التکبیرات أم لا؟ فیرفع یدیه مع کل تکبیرۃ 
عند الإمام أحمد کما في انیل المارب) وغیرہء وکذلك عند الحنفیة کما في 
فروعھم؛ وکذا عند الإمام الشافعي - رضي ال عنه ۔ کما فی (شرح الاقناع) 
وغیرہ ولا یرفع یدیە عند الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه -؛ قال في (الشرح 
ایی وندب رفع یدیه في أولاہ أي أولی التکبیر وھي تکبیرة الإحرام 
فقط؛ ورفعه بغیرھا مکروہ؛ أو خلاف الأولی. 

قلت: مکذا في متون المالکیة؛ وقال الباجي'ٴ: روي عن مالك 
برض الله عنه - أنه خیّر في الیدین مع کل تکبیرۃ من الزوائد وعنه في 
(المدونة)ا: لا یرفع یدیه إلا مع تکبیرۃ الاحرام وروی عنه مطرف وابن کنانة: 
یرفع یدیه في العیدین مع کل تکبیرةء وب قال آبو حنیفة والشافعيیء اھ. 


)١(‏ انظر: (المغني) (۳/ ۲۷۶۰)۔ 
۲( (بدائع الصنائع) (۱/ .)١٢٦٦‏ 
)٣۳(‏ (٤/٤١٥)۔‏ 
)٤(‏ (۳۱۹/۱)۔ 


اہج 

















۰۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


وھ سے او ہس و کو و کو او وو چا تج کو ور و و جو عو سو ھک نو جوا و و و و و و اک ا اک و لک او سج بر لو ںی و کر لا و و و ا و ےہ و مر 


قال فی (البدائع)''': ویرفع یدیە عند تکبیرات الزوائد . 

وروي عن أبي یوسف: لا یرفع یدیه فی شيء منھا لروایة ابن مسعود: 
أنه َلُ کان لا یرفع یدیه في الصلاة إلا في تکبیرة الافتتاحء ولأنھا سنة فتلتحق 
بجنسھاء وھو تکبیرتا الرکوع؛ ولنا ما روینا الحدیث المشھور: الا ترفع 
الأیدي إلا فيی سبع مواطن) وذکر من جملتھا العیدء ولآن المقصود وھو إعلام 
الأأصم لا یحصل إلا بالرفع؛ فیرفع کتکبیرة الافتتاح؛ وتکبیر القنوت؛ بخلاف 
تکبیرتی الرکوعء لأنە یؤتی بھما فی حال الانتقالء فیحصل المقصود بالرؤیة 
فلا حاجة إلی رفع الیدین للاعلامء وحدیث ابن مسعود - رضي الله عنه - 
محمول علی الصلاة المعھودة؛ انتھی . 

قلت: أو یقال: إن تکرار التکبیر شرع لتوجه القلوب وترك الاشتغال 
بالحظوظ کما تقدم في آول الباب؛ فکان لائثقا بالرفع لکمال التبري عن الغیر. 

وقال ابن القیم: وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مع تحریهە للاتباع 
یرفع یدیه مع کل تکبیرۃ. 

الله خل سو ‌:التگھپرات کر جتوة آم 3 ۶ال طغی ا الررفن 
ال1 توق تی فل کی اھ آقے سار سد لا 9 
وسبحان اللہ وبحمدہ بکرةۃ وأصیلاء وصلی اللہ تبارك وتعالی علی سیدنا محمد 
النبي وآله وسلم تسلیماًء وإن أحب قال غیر ذلك؛ انتھی . 

وفي اشرح الاقناع؛'”'": یقف ندباً بین کل ثنتین منھا کآیة معتدلة یھلل 
ویکس وس ملہ وسل ای اک ات یفالت نات ا الس 90ل ال 
إلا اللہ واللہ آأکبر؛ انتھی . ۱ 
ےت 
(۲() (۴۰۸/۱). 
(۳) (۲۱۹/۲)۔ 














٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب )٦٤(‏ حدذیث 


لم مم مم دم وم وم موم مم و مم مم مم مم موم وم موم مو و ےم وی و وو و وو ےو ہجو یھ 


وذکر في اشرح الإحیاء) فیە أقوالاً في الدعاءء لکن آکثر متونھم علی 
ذلكق ‏ قال الکوکائی''': :الف اصحابة فیا پقوله ہین الٹکپیرٹینء والاکٹر 
می کر وک لئ انراتا ری اھر ا سیل ہیں ھا 
التکبیر لا بسکوت ولا بقولء إلا بتکبیر المؤتم فیفصل لتکبیر المؤتم بلا قول 
من تولیل آوحعمت 'آو تکبیں- آي:یکرہ:٠‏ او خلاف الارلی انتھی نر 
وکذلك عندنا الحنفیة قال الحصکفي : لیس ہین تکبیراته ذکر مسنون؛ ولذا 
یرسل یدیه اھ. 


قال: لاج اد لس بیع الگرات سل للافت ولاالتی رت االاقان 
قاله ابن حبیب؛ قال الشافعی: یقف بین کل تکبیرتین مقداراً متوسطاًء یحمد اللہ 
ویھلله ویکبرہء والدلیل علی ما نقوله أن هھذین ذکران بلفظ واحدء لیسا من 
اُرکان الصلاق یفعلان في حال واحد فلم یسن بیٹھما ذکر غیرھما کالتسبیح 


قال تر قاف ۳ ذھب مالك وآبو حنیفة والآوزاعي إلی أنه یوالي بیٹھا 
کالتسبیح في الرکوع والسجودہ قالوا: لنه لو کان بیٹھا ذکر مشروع لنقل کما 
نقل التکبیں اتی 


قال ابن القیم فی دالہدی؛۰: ولم بیحفظ عنه ذکر معین بین التکبیرات؛ 
لکن ذکر عن ابن مسعود - رضي اللہ عنه - أنه قال: یحمد اللہ ویثني عليه 


.)٦٦٦ /۲( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 
.۲۳۹۷/۱( )۲( 

(۳) ا المنتقی) (۳۱۹/۱). 

.)٥٦٦ /۲( انیل الأٌوطار؛‎ )٤( 
۔)٦۲٤‎ /١۱( ززاد المعاد)‎ )٥( 


0. 




















۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٤(‏ باب ))١(۰‏ حدیث 


َال مَالكَ: ي رَجْل وَجَد لان قد انْضَرَقُوا يَزْمَ الْعِيْدٍ* إِنَهُ 
لا بَرّی عَلَيْهِ صَلاہً في الْمَصَلَی ولا خی تد َال اه ضلہ فی 
المْصَلَى ٦‏ ون کت و وت فھی الأُولّی 
بل الَقرَاعء وَحَنْساً فی التَایَة قَبْلَ الْقِرَاءة. 


ویصلي ت لنبی ا پا ذکرہ لسن 


(قال یحیی) راوي (الموطاأً) (قال) الإمام (مالك) - رضي الله عنه ۔ (في 
رجل وجد الناس قد انصرفوا) أي فرغوا (من الصلاة) اي صلاة العید (یوم العید 
إنه) أي الإمام (لا یری) استناناً (عليه صلاة) لا (في المصلی ولا في بیتہ) لن 
صلاۃ العید عندہ سنة لجماعة الرجال الاحرارء فمن فاتته تلك السنة لم یلزمه 
صلاتھاء قاله ابن عبد البر ۔ 


(وإنە إِن صلی في المصلی أو في بیته لم أر بذلك بأسا) یعني یجوز لە: 
قاله الزرقانی خلافا لجماعة قالوا: لا تصلی إذا فاتت (ویکبر سبعا) مع تکبیرةۃ 
الإحرام (في) الرکعة (الأولی قبل القراءة خمسا) أي خمس تکبیرات غیر تکبیرۃ 
القیام من السجود (في) الرکعة (الثانیة قبل القراءة) علی سننھا في الأداء 
بالجماعة. 


والحاصل أن من فاته العید مع الجماعة لم یبق عليه السنیةء لکن لو 
صلی یجوز لەء فإن صلی صلی علی هیٹتھا مع التکبیرات الزوائدء للمالكکیة في 
الععالت ار تواافَ گڑھا:الاسرکی وغیرہ سن االفرے العی“'' 
وحاشیته): ان من لم یؤمر بالجمعة وجوبا وھو الصبي والعبد والمسافر 
والمرأۃء أو یؤمر بالجمعة وجوبا لکن فاتته صلاة العیدء فقیل: یندب لھم 
صلاة العید فَلَاَُ لا جماعةء فیکرہ مع الجماعةء وقیل: یندب لھم فعلھا فناً 
)0 ھ0 احمد کما فی (الامتذکار؛ (۷١۵)۔‏ 
.)٥١٤/٤( )(‏ 














۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأأضحی) )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 
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وجماعة؛ وقیل: لا یؤمر بفعلھا أصلاء ویکرہ لە فعلھا فذاً وجماعةء والراجح 
من ھذہ الأقوال الثلاثة أولھاء وھو أن یصلوها أفذاذاً فقط وقیل: إن فاتتھم 
لعذر صلوھا جماعةء وإن فاتتھم لغیّر عذر صلوهھا أفذاذاء اھ. 

لکن ابن رشد حکی عنە عدم القضاء کما سیأتي؛ وإليه یظھر میل 
الزرقانيی؛ وقالت الحنابلة کما في انیل المارب): وسّنٌ لمن فاتتہ صلاۃة العید 
مع الإمام قضاڑھا في یومھا علی صفتھاء ولو بعد الزوال؛ اھ. وفي (الروض 
المربع)''': ویسن لمن فاتتہ صلاة العید :و فاته بعضھا قضاھا في یومھا قبل 
الزوال أو بعدہ علی صفتھاء لفعل آنس؛ وکسائر الصلوات؛ اھ. لکن شراح 
الحدیث قاطبة نقلوا عنه قضاء الأاربع وقال الشعراني في ا میزانه4: وقول 
احمد - رضي اللہ عنە ۔: إنه یقضیھا أربعا کصلاة الظھرء وھذہ الروایة هي 
المختارة عند محققي أصحابهء والروایة الآخری عنە أنه مخیّر بین قضاٹھا 
رکعتین أو أربعاء اھ. وقالت الشافعیة کما في اشرح الاقناع): وتشرع أیضاً 
للمنفرد والعبد والمرأة والخنثی والمسافرء فلا تتوقف علی شروط الجمعة. 

قال ابن رشد في (البدایةا''': واختلفوا فیمن تفوتہ صلاة العید مع الإمام 
فقال قوم: یصلي أربعاًء وبە قال أحمدء والثوري وھو مروي عن ابن مسعود. 
وقال قوم : بل یقضیھا علی صفة الإمام رکعتین یکبر فیھما نحو تکبیرہ؛ ویجھر 
کجھرہ؛ وبە قال الشافعي وأبو ثور؛ وقال قوم: بل رکعتین فقط لا یجھر فیھما 
ولا یکبر تکبیر العیدء وقال قوم: إن صلی الإمام في المصلی صلی رکعتین: 
وإنذ صلی في غیر المصلی صلی أربع رکعات. وقال قوم: لا قضاء عليه 
أصلاًء وھو قول مالك وأصحابهء وحکی ابن المنذر عنه مثل قول الشافعي: 
فمن قال أربعاً شبّھھا بصلاةۃ الجمعةء وھو تشبیه ضعیفء ومن قال: رکعتینء 


۔)٠۰۹/۱(‎ )١( 
۔)٤٥‎ - ٤٥٤١ /۷( (۲۱۸/۱)ء وانظر : (الاستذکار)‎ )۲( 


نع 




















ہے وو ےم یو ےو ےہ لے دم ے وو یو ےی ول ےم ماع ےم ےم ےس وع وم دم مم ہے یپ ےم عم ےم مھ مم مھ لم مع یلم مھ وامےھم 


کما صلاھا الإمامء فمصیر إلی أن الأصل أُن القضاء یجب أن یکون علی صفة 
الأدای ومن منع القضاءء فلانه رأی آنھا صلاةۃ من شرطھا الجماعة؛ والاإمام 
کالجمعة؛ فلم یجب قضاڑھا رکعتین ولا أربعا إذ لیست هي بدلا من شيء: 
وھذان القولان ھما اللذان یتردد فیھما النظرء أعني قول الشافعي وقول مالك: 
وأما سائر الأقاویل فی ذلك فضعیفة لا معنی لھاء لان صلاة الجمعة بدل من 
الظھرء وھذہ لیست بدلاً من شيء فکیف تقاس إحداھما علی الأآخری في 
القتضاء وعلی الحقیقة فلیس من فاتته الجمعة فصلاته للظھر قضاء: بل ھی 
اقار ف اق طف فان رکم کر کرا شر نفرابت اف ۱ 

وقال الباجي''': هذا کما قال مالكء لأن صلاة العید إنما سنت 
للجماعة؛ وتلك الجماعة ھم عند مالك الرجال الاأحرارء فمن فاتته تلك 
الجماعة لم یلزمہ صلاۃة العیدء فإن شاء صلاھاء وإن شاء ترکھا: ‏ ھ. 


قال في دالبدائم؛!': إِنذ فسدت بخروج الوقت أو فاتت عن وقتھا مع 


الإمام سقطت ولا یقضیھا عندناء وقال الشافعي ۔ رضي اللہ عنه -: یصلیھا 
وحدہ کما یصلىي الإمام یکبر فیھا تکبیرات العید والصحیح قولنا: لأن الصلاۃ 
بھذہ الصفة ما عرفت قربة إلا بفعل رسول ال پا کالجمعة ورسول الل ‏ ا 
ما فعلھا إلا بالجماعةء کالجمعة؛ فلا یجوز أُداڑھا إلا بتلك الصفةء ولآنھا 
مختصة بشرائط یتعذر تحصیلھا فی القضاءء فلا تقضی کالجمعةء ولکنە یصلي 
اما مل اضاقت الفسی- لاہ لالھا اقااناقت ۷ا یکن مارگیا بالقضاء 
لت افرافط قار صلی سال ہااة اس قعال ارات کا3 یك لک لا 
یجب لعدم دلیل الوجوب؛ء وقد روي عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔ أُنه 
قال: من فاتتهہ صلاة العید صلی أربعاء اھ. 

:)۴۱۹1 فالمگی+‎ (١) 

۔)٦٦٢٤/١(‎ )۲( 











۰۔ کتاب العیدین (الفطر والأأضحی) )٥(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


)٥(‏ باب ترك الصلاة قبل العیدین وبعدھما 
۷۲-۔ عثشني بَحْیّی عَن مَالِكٍِء عَنْ نائع؛ أَنَ 
عَبْدَ اللہ ؛ ٛنَ غُمَرَ لَمْ يَگنْ يُصَلَي يَوْمَ الْفظرِ قَبْلَ الصّلاو لت وا 

أخرجه البخاریٗ فيی: ٣١‏ ۔ کتاب العیدین؛ ۲٦٢‏ ۔ باب الصلاة قبل العید 
وبعدھا . 


ومسلم فی : ۸ - کتاب صلاةۃ العیدین؛ ۲۔ باب ترك الصلاةۃ قبل العید وبعدھا 


فی المصلی: حدیث ۳ 
وحذّثني مَنْ مَالِكٍ؛ بَلَعَهُ ان سید بْیٗ الْمْسَیبٍ َانَ یَفْدُو 
ال الا کی یا ا و وی و کے ہر و وی یا ا ین کے 


وفي الطحطاوي علی (المراقي): کكأن العید قائمة مقام صلاة الضحی؛ 
ولذا تکرہ صلاة الضحی قبل العیدء فإذا عجز عنھا یصیر إلی الأصل؛ کالجمعة 
إذا فاتت یصیر إلی الظھر . 

(ہ٥)‏ ثرك الصلاةۃ قبل العیدین وبعدھما 


وسیأتي الکلام علی مسالك الفقھاء فيی ذلك في آھر ا الیاِ التائی 


۲ ۰۰۔-۔ (مالك؛ عن نافع؛ أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 


(لم یکن یصلي یوم الفطر قبل الصلاة ولا بعدھا) وکان ۔ رضي اللہ عنه ۔ من 
أشد الناس اتباعاً للنبي َء وفي (الصحیحین)''' عن ابن عباس: أن النبي لا 
خرج یوم الفطرء فصلی رکعتین لم یصل قبلھما ولا بعدھما. 

(مالك؛ أنە بلغه أن سعید بن المسیب کان بغدو إلی المصلی) قال یاقوت 
الحموي في (المعجم): بالضم وتشدید اللام موضع الصلاۃ وھو موضع 
بعینه في عقیق المدینة اھ. 


-ء)٦۸۵۸‎ /۱( ورواہ ایضاً ابو داود‎ )١٦١٦/٢( أآخرجه البخاري (۲/ ٤٥٣)ک ومسلم‎ (١) 


والنسائی (۱۹۳/۳)ء وابن ماجه .)٦٦٤/١(‏ 


٥٦ 














وَقَال او نظ موضع 7 بات اعت رھ تی السسجاة آات 
ذراع؛ قاله ابن ای شیبةء وھکذا في (الفتح) ) (بعد أن یصلی یصلي الصبح قبل طلوع 
الشمس) فعلم منە ترك الصلاة قبل العیدین ؛ لأن التطوع بعد الفجر منھیٌ عنه 
حتی تطلع الشمس؛ وھو رحمه اللہ کان یروح إلی المصلی قبل طلوع الشمس. 

قال الباجی'': تأخیر غدوہ إلی المصلی حین یصلي الصبح؛ لان من 
سنة الصبح أن یصلي في المسجد جماعة فیجب آن یکون الغدو إلی صلاةۃ 
العید بعد ذلك؛ فأما الغدو قبل طلوع الس لن آراد الیگیںہ ورری غلى ین 
زیاد عن مالك: من غدا إلیھا قبل طلوع الشمس فلا با٘س بەء وھذا هو 
المستحب عند الشافعي؛ وذلك ان الرکوع لیس بمسنون قبل الجلوس 
بالمصلى؛ فیکون ممنوعاً منه إلی طلوع الشمس؛ وتقدم جلوسە لانتظار الصلاۃ 
عملٌ بر وروی ابن حبیب عن مالك أنە قال: الخروج إلیھا بعد طلوع الشمس 
عمل الفقھاء عندناء وھو الأمر المستحب لمن صلی الصبح أُن لا ینصرف من 
موضعه ویقبل علی الذکر إلی طلوع الشمس أو قرب ذلك؛ وھذا کله حکم 
المأموم فأما الإمام فیأتي بیان حکمہ إن شاء اللء اھ أي في باب غدو 
الإمام. 


قال اتعیت ٠7‏ واختلفوا في وقت الغدو إلی العید وکان ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما - یصلي الصبح ثم بیغدو کما هو للمصلی؛ وفعله سعید بن 
المسیبء وقال إبراھیم: کانوا یصلون الفجر وعلیھم ثیابھم یوم العیدء وعن 
ابی مجلز مثلهء وعن رافع ؛ بن خدیج : : أنه کان یجلس في المسجد مع بنيە؛ 
فإذا طلعت الشمس صلی رکعتین ثم یذھبون إلی الفطر والأضحی؛ وکان 


)١(‏ ١فإرشاد‏ الساري) (۷۳۲/۲)۔ 


.)۳۲٣٣ /۱( ) ا( المتتقی‎ )٢( 


(۳) معمدہ القاريی) /٥(‏ ۱۸۲). 


٠٣ 








٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٥(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


جورم ےھ و ادھ ہے امھ د ےم و ےم ےم مم ےم ام ےمم مو مم ےمم مم دم ےھ ہے ےہ ےی ےم ےمم ہوم یم ےو وم وی یم یی یمم 


عروة ل١‏ پاتی العید حتی تشعل الشمس؛ وھو قول عطاء والشعبي؛ وفيی 
(المدونة) عن مالك: یغدو من دارہ أو من المسجد إذا طلعت الشمس؛ وقال 
علي بن زیاد عنە: ومن غدا إلیھا قبل الطلوع فلا بأس؛ ولکن لا یکبر حتی 
تطلع الشمسء ولا ینبغي للاإمام أن یأتيی المصلی حتی تحین الصلاۃ اھ. 

'وقال الشافعي ۔ رضي الله عنه ‏ کما في (المنھاج وشرحه) لابن حجر: 
ویبکر الناس من المفجر لیحصلوا فضیلة القرب وانتظار الصلاةۃء ھذا إن خرجوا 
للصحرای وإلا سن المکٹث عقب الفجر؛: ومحله إن لم یحتج لزیادة تزین 
ضر زالا' ذمتے انی قررا اھ. هذا للناس؛ وسیأتي وقت الإمام في 
محله. 

وکذلك عند الحنابلة ففي انیل المارب): وسَنٌ تبکیر المأموم إلی صلاۃ 
العید لیحصل لہ الدنو من الامام وانتظار الصلاةق فیکثر ثوابه بعد صلاة 
الصبحء وکذا في (الروض المربع)'. 

وفي (الشرح ئا للمالکیة : ندب خروج بعد الشمس إن قربت 
داریس وإلا خرج بقدر إدراکھاء وفی تالأتزاو الساطعة): یستحب الخروج لی 
المصلی بعد طلوع الشمس لمن قربت دار فان بعدت خرج قبل طلوعھا بقدر 
ما یدرك یہ الصلاةۃ مع الجماعة انتھی . 

وفي (الزیلعيی علی الکنز) من فروع الحنفیة : یستحب التبکیر والابتکار 
باقتا ستاعال الف اق سیل تعانق لق و اتاد النکین س2 
الانتبای والاتکار: المسارعة إِلَیَ المصلى؛ انتھی . 


قلت: وھکذا صرح أھل الفروع؛ کلھم باستحباب صلاة الفجر في 


.)۳۰٣/۱( انظر:‎ )(١( 
.)۳۹۹ ۔‎ ۳۹۸/۱( )۲( 


٠٥٤ 














0 ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی)ٍ لی باب 


)٦(‏ باب رو ج مات َيْعْدَمما 
سجد حیہ قضاء لحقہ ٹم الڈر إلی البصلی: ہ لکن بعد أکله فی الفطر وغسله 


وفی (المراقي!''': ندب التبکیر؛ وھو سرعة الانتباہ ول الوقت أو قبله 
لأداء العبادة بنشاط: والاہتکار وھو المسارعة إلی المصلی لینال فضیلته: 
والصف الآول وصلاة الصبح فی مسجد حيه لفقضاء حقّدہف انتھی . 


)٦(‏ الرخصة في الصلاة قبل العیدین وبعدھما 

قال الزرقانی”': کذا ترجم عقب الأولی؛ ولیست الرخصة في الباب 
الثانيی من الباب الأول في شيءء إذ لا خلاف في جواز النفل قبل الغدو إلی 
النصل لمن تآخر لحل النافلة فیتنفل ثم یغدو ابا قاله الباجي وأبو عمرء 
0227 

قلت: عبارة الباجي أوضح من ذلكء إذ قال: حکم ھذا الباب غیر حکم 
الباب الذي قبلهء لن الباب الاول في منع الصلاة بالمصلی قبل صلاۃ العید 
وبعدھاء ومذا فی الرخصة في التنفل قبل الغدو إلی المصلىء ولا خلاف في 
جوازہ لمن تأخر في مصلاہ بعد صلاة الفجر لذکر الل تعالی حتی تطلع 
الشمس؛ فیتنفل اربع رکعات ونحوھاء ثم یغدو إلی المصلی؛ :0 


قلت: وہذا وجەہ حسن لغرض الترجمتین؛ ویمکن عندي وجہه آخر وھو 
ان الغرفی من الاولی بات الاشتخباب+؛ فلا یسٹخب التتفل قہلھعا ولا 
شعقنتاء نذا جات العر ار الو صلی ال تعن 
)١(‏ (ص۹۰). 
)٢(‏ ؛شرم الزرقاني) .)۳٦۸/۱(‏ 
)٣(‏ انظر : (المتقی) (۳۲۱/۱). 


-ْ-۰٥ 








٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٦(‏ باب )٦٣٤٤ - ٣٢٤(‏ حدیث 


000 


٣‏ - عَثثني بَخْیی عَنْ مَالِكٍ عَْ َبْدَ الرّحْمٰن بن 
الْقَاِم؛ 0621 تل قل آر نقنتد لی انی 7 
رَكعات. 

ص0 ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِ؛ عَن وا بن غَرَوَةَ عَنْ 
أَبي؛ َنهُ كَانَ يُصَلّي يیَوْمَ الْيظر بل الصّلاۃ ز فی الْمَسُجد. 


۳ - (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق (آن أباہ القاسم) احد الفقھاء (کان یصلي) في المسجد بعد طلوع 
ہیں قاله الزرقاني (قبل أن یغدو إلی المصلی) أي یوم العید (أربع 


٤‏ ۔ (مالك: عن هشام بن عروةء عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (أنه 
کان یصلي في یوم الفطر قبل الصلاة) أي قبل صلاۃ العید (في المسجد) متعلق 
بقوله: یصلي؛ قال أبو عمر''': فعل القاسم وعروة خلاف فعل ابن المسیب؛ 
فإانھما یرکعان في المسجد قبل أن یغدوا إلی المصلی؛ والرکوع إنما یکون حین 
تبیض الشمس٠‏ ولا یکون بأثر صلاة الصبح؛ وروي عن ابن عمر کفعل 
ابن المسیبء وکل مباحٌ لا حرج فیەء انتھی. 


قال ابن المنذر عن اأحمد: الکؤفیون یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون 
قبلھا لا بعدھاء والمدنیون لا قبلھا ولا بعدھاء وبالأاول قال الحنفیة وجماعة 
والثانی الحسن وجماعة؛ والثالث أحمد وجماعة؛ وأما مالك فمنعه في 
المصلی؛ وعنه في المسجد روایتانء فروی ابن القاسم یتنفل قبلھا وبعدھا 
وابن وہب وأشھب بعدھا لا قبلھا. وقال الشافعي: لا کرامة في الصلاة قبلھا 
ولا بعدھاء قال الحافظ: کذا في (شرح مسلم) للنووي؛ فإن حمل علی 
المأموم وإلا فھو مخالف لقول الشافعي في ڈالأم١:‏ یجب للامام أُن لا یتنفل 


۔)٦٦‎ /۷( ا( الاستذکار)‎ )١( 

















٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٦(‏ باب )٣٦٤٤(‏ حدیث 


وہای تو و چو ھڑوا تع ات و ھا تو و کوااو و ڑم واور و اوھ و ہو تو اتھ۔ و ھچ ھے ویو ور و و وک وھ خر تو وڑ وا و کور وراو وھ وف 


قبلھا ولا بعدھاء وفیّدہ فی (البویطي) بالمصلی؛ وقد نقل بعض المالکیة 
الإجماع علی أن لا یتتفل في المصلىء انتھی“'. 


وفی (شرح الاإحیاء): اختلفوا في جواز النفل قبل صلاة العید وبعدھا 
لمن حضرھا في المصلی أو في المسجدہ فقال أبو حنیفة: لا یتنفل قبلھاء 
ویتنفل إن شاء بعدھاء وأطلق ولم یفرق بین المصلیٰ ولا وا یی ات 
یکون هو الإمام أو یکون مأموماء وقال مالك: إن کانت الصلاة في المصلی 
اھ تن تلھا لا وسنہ-سراہ کات اما ارماوما>- رات کالت فی 
المسجدہ فعنه روایتان: إحداھما المنع کالصل ::زالآخری آنیتقل قَ‌ 
الجلوس وبعد الصلاة. 


وقال الشافعي: یجوز أن یتنفل قبلھا وبعدھا في المصلی وغیرہ إلا 
الإامام فانہ إٰذا ظھر للناس لم یصل قبلھاء وقال .-----.: لا یتنفل قبل الصلاةۃ 
ولا بعدھا٘ لا الإامام ولا المأموم ل١‏ فی المصلی ولا فی المسجد: وقد 
اختلفت في هذہ المسألة الروایة والعمل؛ ئثم ذکر الآثار المختلفة في الباب 
مبسوطا وقال فی آخرہ: ووجهہ الجمع ان م ورد من النھيی محمول علی 
المصلی؛ انتھی. 

وفيی (الشرح الکبیر) للمالکیة: وکرہ تنفل بمصلی قبلھا وبعدھاء وإن 
صلیت في المسجد فلا یکرہ لا قبل ولا بعد انتھی . 


وفي (الدر المختارا''' من فروع الحنفیة: لا یتنفل قبلھا مطلقاًء وکذا 
بعدھا فی مصلاھاء فإنه مکروہ عند العامةء وإن تنفل بعدھا فی البیت جازء بل 
یندب تنفل بأربعء قال ابن عابدین: لما في الکتب الستة عن ابن عباس 
)١(‏ انظر: افتح الباريی! .)٦۷٤/٢(‏ 
(۲) (۱/ ۷۷۷)۔. 


٥|۷ 











۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) )٦(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


پ و ہہ ںہ ہہ دہ ہہ ہش ہہ ہش ہہ ےہ ہک کٹ رر 0تت 0ت ت1س سی ن۸ی7ق7ق۸7۸7غ7 7 ق7 ۴ق ا 


- رضي اللہ عنھما - آنە قلُ خرج فصلىی بھم العیدء لم یصل قبلھا ولا بعدھاء 
وھذا النفي بعدھا محمول في المصلی لما روی ابن ماجه عن أبي سعید 
الخدري: (کان رسول الل لت لا یصلي قبل العید شیئاء فإذا رجع إلی منزله 
صلی رکعتین٢ء‏ انتھی . 

وفي (البدائع)''“: فیما یستحب یوم العید أن یتطوع بعد صلاة العیدء أي بعد 
الفراغ من الخطبةء لما روي عن علي - رضي اللہ عنہ ۔ عنہ َلُ أنە قال : (من صلی 
بعد العید أربع رکعات کتب اللہ لە بکل نبت نبت وبکل ورقة حسنة)ء وأما قبل 
صلاة العید یکرہ التطوعء لآنه ق لم یتطوع قبل العیدینء مع شدة حرصه علی 
الصلاةۃء وعن علي ۔رضي اللہ عنه أنه خرج إلی صلاة العیدء فوجد الناس 
یصلونء فقال: إنە لم یکن قبل العید صلاةء فقیل لە: آلا تنھاھم؟ فقال: لاء فإنيی 
أخشی أن آدخل تحت قولہ : ٭آََیْت الی بَنْیٌ ۵كا مد ٤ٍ‏ سَلَ 2 ×'''. 

وعن ابن مسعود وحذیفة : أنھما کانا ینھیان الناس عن الصلاة قبل العید 
ولآن المبادرة إلی صلاة العید مسنونةء وفي الاشتغال بالتطوع تأخیرھاء ولو 
اشتغل بە في بیتہ یقع وقت طلوع الشمس؛ وکلاھما مکروھانء وقال محمد بن 
مقاتل الرازي من أصحابنا: إنما یکرہ ذلك في المصلی کیلا یشتبه علی الناس 
الیسلوہَالسيت تر ساظاقیتہ ٹابای چس تااہای مظن 
الشمس؛ وعامة أصحابنا علی أنه لا بتطوع قبل صلاة العیدء لا فی المصلی 
ولا في البیتء فأول الصلاةۃ في ھذا الیوم صلاة العیدء انتھی. 


وقال ابن العربي”': التنفل في المصلی لو فعل لُقِلء ومن أجازہ رأی 
أآنه وقت للصلاۃق ومن ترکه رأی آنە قُ لم یفعله. 


.)٦٦٦/۱( )١( 
۔٠۰ سررۃ العلق: الاآیتان ۹ء‎ )۲( 
.)٦۷٤/٢( (عارضة الأحوذي) (۳/ہ) وافتح الباري)‎ (۳( 


٦٠۸ 




















۴ ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) ر۷( باب 


قال الزرقائی ۲ ھ7 آج سس اڈ 022 نت ظا سنة . 7 
بدلیل خاص إلا إِن کان ذلك في وقت الکراهة. 


وفيی (الاستذکار۷''': اأُجمعوا آزہه یل لم یصلٌ قبلھا ولا بعدھا فالناس 
کنذلك: والصلاة فعل خی فلا یمنع إِلا بدلیل ا معارض لس انتھی. 


(۷) غدوٌ الإمام یوم العید وانتظار الخطبة 
(غدو الاإمام) لقع المصلی (یوم العید وانتظار) النىاس بعد الصلاة (الٰخطة) 
فھو من إضافة المصدر إلی مفعوله. 
ذکر المصنف فی الترجمة مسألتینء أولاهھما: وقت توجه الإمام إلٰی 


المصلى؛ والثانیة: هل یباح للناس الانصراف بعد الصلاة قبل الخطبة أم لا؟ 
وسیأتی الکلام علی الثانیة تحت الائر الثاني. 


أما الأولی فتقدم في کلام العیني من قول مالك: ولا ینبغي للامام ان 
نع المصلی حتی تحین الصلاةۃء وقال الباجی”': أُما وقت خروج الإمام إلٰی 
العیدء فھو ان یخرج قدر ما یصل إلی المصلی؛ وقد برزت الشمس؛ والدلیل 
علی صحتە ان ھذا عیدء فلم یشرع للاِمام الجلوس في مصلاہ کالجمعة 
آمتی 

وقالت الشافعیة کما فی ا(شرح المنھاج): یحضر اللإمام وقت صلاته تا 
للاتباعء رواہ الشیخانء ویْعجُل الخروج ویؤخُر فی الفطر لخبر مرسل فیە الأمر 
00 ) شر الزرقانی؛ ۱ )/ )۸ 
(۲) االاستذکار) (۱۹/۷). 
(۳) (المتقی) (۳۲۱//۱)۔ 


٥۹ 














۰٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) (۷۱) باب )٦٢٤٤(‏ حدیث 


٥۔‏ عتثني بَحَْی ع01 اف2 نت امن ّ لا 
٠ ٤‏ 


اختلافَ فیا تاج فی وت الْفظر والاأاضخی؛ 
و مو ؤار ما یَلَع مُعَلَاہُ مل علت اقادی 


عو پر عیب کی کی 


یخرج عقب الارتفاع کرمحء وفي الفطر پیؤخر ذلك قلیلاًء انتھی. 

وکذا عند الحنابلة قال في (الروض المربع''': ویسن تأخر الإمام إلی 
وقت الصلاةۃ لقول ابی سعید: (کان النبي ٹا یخرج یوم الفطر والاأآضحی ال 
المصلىء فأول شيء یبد بہ الصلاۃ)ء رواہ مسلم'' ولآن الإمام بنتظر ولا 
شظر تھی رگذا تئ:ائیل الماربا: 
الإحیاء) للزبیديی الحنفی : وقال أُصحابنا: وقت صحة صلاة العید من ارتفاع 
لِم قید ُمُح أُو رمحین ء ویستحب خروج الإمام بعد رمح حتی لا یحتاج 
إلی انتظار القوم ویستمر الوقت من الارتفاع لع وقت الزوال اٰھ. 

ری الفر4افی ای4٦‏ اارستعت آق یکون خروجه بعد الارتفاع 
قدر رمح حتی لا یحتاج إلی انتظار القومء وفي الفطر یؤخر قلیلاًء اھ. 

۵٥۵ء۔-۔‏ (قال یحیی) الراوي (للموطأً) (قال) الإمام (مالك: مضت السنة 
التي لا اختلاف فیھا عندنا) بالمدینة المنورة (في وقت الفطر والأضحی أن الإمام 
یخرج من منزله قدر ما یبلغ مصلاہ وقد حلّت) أي جازت (الصلاة) بارتفاع 
الشمس قید رمحء بل یزاد علی ذلك قلیلاً لاجتماع الناسء قاله الزرقانی”' 


۔)۳۰٣/۱(‎ )١( 


(۲) 0(صحیح مسلم) (۸۸۹). 
(۳) ا شرم الزرقانيی) .)۳٦۸/۱(‏ 


٦٦٦ 











۰۔کتاب العیدین (الفطر والأأضحی) (۷) باب )٦٤٤(‏ حدیث 


وی وا ا چو ا ھت و و عو و کو و تھا جو دو وھ و عو چو تو وامع وہ اھ 7 ری وہ و ار و ا و ور و و تو تہ جو اھر ور و و و و و رون و پور ا ور جو وم 9 


والغرض آن الإمام یخرج حین أداء الصلاةۃ لئلا یحتاج إلی انتظار الناس کما 
تقدم قریباً. 


بقی الکلام علی وقت العید: قال ابن بطال: أجمع الفقھاء علی أن 
صلاة العید لا تصلیٰ قبل طلوع الشمس ولا عند طلوعھاء وإنما تجوز عند 
جواز النافلةء لحدیث عبد اللہ بن بُسر؛ أنکر إبطاء الإمامء وقال: إن کنا مع 
النبي قَُ قد فرغنا ساعتنا ہذہء وذلك حین التسبیح؛ رواہ أحمد وأبو داود 
والحاکم وصححه وعلقه البخاري . 


قال الحافظ!'': ودلالته علی المنع ھی ارات تی علی کر 
الإجماع إطلاق من أطلق ان أول وقتھا عند طلوع القتسہ راعتافا غل یک 


اہ یس لاو گان ا این ا سی ری ا اقسقضاط اتسس الین 
الزوال؛ ولا اعرف فيه خلافا اھ. وقال ابن ھ٣۷‏ اأُجمعوا غَلٰ :ان وقتھا 
قلت: وکلا الإ( جماعین مشکل؛ فان المسألة مختلفة بن الأئمةق فی 
(شرح المٹھاج): وقتھا بین ابتداءی وقیل : تمام طلوع الشمس وزوالھاء ولا 
نظر لوقت الکراهة لآن ہذہ صلاة لھا سبب؛ وما ھی کذلك لا تحتاج لسبب 
آخر کصلاة العصر وقت الغروب ویسن تأخیرھا لترتفع الشمس کرمح خروجاً 
وفی اشرح الاإقناع): وفتھا ما بین طلوع الشمس وزوالھاء قال محشيه: 


.)۳١۹/۱( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
۔)٥۹٤‎ /٢( ایل الأأوطار؛‎ )۲( 
اہدایة المجتھدا (۲۱۸/۱)۔‎ )٣( 


٦۹۱٦ 











١٠۔کتاب‏ العیدین (الفطر والأضحی) (۷) باب )٦٢٤(‏ حدیث 


ور رہہ ہہ ہہک ہہ کہ ڈ ‏ رہ ٹ  ١‏ ا رر ور 1120ا ا ا0 ا ا 0 ا 0 00 ض0 02 02 ا ا 2 ا 22 2ظ ا اٹ 


قوله: ما بین طلوع الشمس: أي ابتداء طلوعھاء ولو للبعض٠؛‏ ولا یعتبر تمام 
الطلوع خلافاً لما في (العباب؛'' لان ما لم یظھر من قرص الشمس تابع لما 
ظھر طلوعا وغروباء فلو فعلھا قبل ارتفاعھا لم یکرہ علی المعتمدء لأنھا ذات 


سبب متقدم؛ اٰھ. 
وفي مسالك المالکیة من (الاآنوار الساطعة): أول وقت صلاة العیدین 


وقت حل النافلة وھو من ارتفاع الشمس قدر ژعح أو رمحین من رماح 
العرب؛ وآخر وقتھا زوال الشمس عن وسط السماء اھ. 


وفي (الشرح الکبیرا''' لھم: وقتھا من حل النافلة للزوال ولو بإدراك 
رکعة منھا قبلء قال الدسوقي : قولە: (وفتھا من حل النافلة) هذا مذھب مالك 
وأحمد والجمھورء وقال الشافعي : وقتھا من طلوع الشمس للغروب٠‏ وقوله: 
(من حل النافلة٥‏ الظاھر أن هذا بیان لوقتھا الذي لا کراہة فيهء وأنە لو فعلھا 
بعد الطلوع قبل الارتفاع فتکون صحیحة مع الکراہةء بمنزلة غیرھا من النوافل: 
ویکون الخلاف بیننا وہین الشافعیة إنما هو في مجرد: ھل صلاتھا في ذلك 
الوقت مکرومة آم لا؟ لا في الصحة والبطلان إذ ھی صحیحة علی کل من 
المذھبینء فتأملء اھ شیخنا عدويء انتھی کلام الدسوقي. 

قلت: ھذا مخالف لمتونھمء فإن صحة النوافل غیر صحة العیدء ولذا 
أُورد عليه محشيه؛ إذ قال حاکیاً عن (الضوء6: فيه أن هذا مذھب الشافعي؛ 
وقد جعلوہ مقابلاًء اھ. 


قلت : والأوجه عندي آنہ وھم فيه الدسوقيی؛ فلیحقق . 


)١(‏ اسمە الکامل (العباب المحیط بمعظم نصوص الشافعي والأصحاب) للقاضي صفي 
)٢(‏ (۳۹1/۱)۔ 


٦٢ 




















٠‏ ۔کتاب العیدین (الفطر والأضحی) _ ۷( باب )٥٤٥(‏ حدیث 


ضرف قَبْلَ ا یسمع الْشُطل؟ کیا ء لا فضرث علی تلظرت 
الإمام. 


وفی انیل المارب) من فروع الحنابلة : ووقت صلاة العید کوقت صلاة 
الضحی؛ وھو من خروج وقت النھي إلی قبیل الزوال؛ وفي (الروض 
المربع)'': وأول وقتھا کصلاة الضحی؛ لأنہ قلُ ومن بعدہ لم یصلوها إلا بعد 

وفي االدر المختارا'' من فروع الحنفیة: وقتھا من الارتفاع قدر رمح؛ 
فلا تصح قبلهء بل تکون نفلاً محرماً إلی الزوال فلو زالت الشمس في آئناٹھا 
سشذتك انتھی ۔ 


وفيی (المحیط البرھاني): اما أول وقتھاء فلما روي أن النبي لق کا 
یصلي العید والشمس قدر رمح و رمحینء وأما آخر وقتھا فلما روي أُن قوماً 
شھدوا عند رسول الل قَهُ برؤیة الھلال بعد الزوالء فأمر رسول ال قٌِ 
بالخروج ال ال یع اللہ رلو جا الاأداء بعد الزوال الم یکن للتاخمر 


الإمام) العید یوم الفطر (ھل) یجوز (لە أن ینصرف) عن المصلی (قبل أن یسمع 
الخطہة؟ فقال) الإامام: رلا بپنصرف حتی ینصرف الإمام) بعد الفراغ من الخطبة 
قال الزرقانی”'': کہ اف مسا الف قال قاع 1 رتا ما فان 
.)۳۰٣۰٣/١٥( )١(‏ 

.)٦٦١ یت‎  /۳( )۲( 

(۳) ا شرح الزرقاني) .)۳٦۹/۱(‏ 

.)۳۲۲ /۱( (المنتقی)‎ )٤( 


۳ 











مم ا م ےمم وا موم ےو ےم مم موم مّ و مم و وم وو وم و و و و وو وو و وو وع وو وو و یے+ءو,یےیےیےےےءم ےم 


الإمام لان الخطبة من سنة الصلاةۃ وتوابعھاء فمن شھد الصلاةۃ ممن تلزمه أو 
ممن لا تلزمہ من صبي آو امرأة؛: لم یکن لە أن یترك حضور سنتھا مع القدرة 
رواہ ابن القاسم عن مالكء والأصل في ذلك طواف النفل؛ لما کان الرکوع 
من توابعه لم یکن لمن تتفل بە ان یترك الرکوع؛ اھ. 
وآخرج أبو داود''' بسندہ عن عطاء عن عبد اللہ بن السائب؛ قال: 
شھدت العید مع رسول ال قَياََء فلما قضی الصلاة قال: (إنا نخطب فمن 
ا٘حب أُن یجلس للخطبةء فلیجلس ومن أحبْ أن یذھب فلیذھب). قال الشیخ: 
هذا یدل علی آن الجلوس للخطبة غیر لازمء انتھی. وقال السندي علی 
النسائي: علم منە أن سماع خطبة العید غیر واجب؛ انتھی. وکذا فی ہامشه 
علی ایت مئاد 
سے ٭ 
بحمد الل وتوفیقه 
تم ا جزء الثالث من کتاب آوجز السالك إلی موطاً الامام مالك 
ویتلوہ إن شاء اللہ 
ا جزء الرایع 
وأوله: (صلاة الخوفء؛ 
وصلى اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین 
وبارك وسلم تسلیما کثیراً کثی!ً 


.)۱١٥١( سن أبی داود؛‎ )١( 


٦٦ 

















الموضوع 


١‏ ۔ فضل الجماعة علی الفذ ہج عم صسىسٌَّأّمسم_جھسسمسمٹ 


الحکمة في الجماعة وبدء شرعیتھا سمطداتمک‪ٌجسسمأسھت<-حمتصصجت 
الجمع بین خمس وعشرین وسبع وعشرین درجة سم ریو مووففشیپمست 
تحریق البیوت وجو از : صجس أأھس مھ وھمسد ھا ا ٹرحوئڈ 
حکم الجماعة وجوباً وفرضاً پوس ورس سس شس سمحسسسشسھمسحتت 
لو یعلم أحدھم أنه یجد عظماً سمیناً أو مرماتین إلخ جس مسمسی مسنھد 
فضل الصلوات فی البیوت إلا المکتوبة وھ وھ کک جھوہسہضھ کہ 
۲۔ ما جاء في العتمة والصبح جص×ى-سسٗسھمسسسمسسسمسی 
بیٹنا وبین المنافقین شھود العشاء والصبح می مَْاسج/شسمممسسہ 
ااستاغف سیل الو سن ہے سس جس ےش جوسممدفشست 
آؤ آھیة نی الصبح اح إلج من ان آقوم للڈ مممىسسمجسجچسسشسیت 
من شھد الصبح فکأنما قام لیلةء لە معنیان بس یت سم سی سی سای مت 
۳۔ إعادة الصلاة مع الإمام؛ وفیه ثلائة مسائل خلافیة وص اح سئستت 
قصة المحجن إٰذا صلی فی بیته ا ا ا ا 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ذخا آسدت العلاةنَا متا معت جس ےسج سی سسجت 





٥‏ - صلاة الإمام وھو جالس 


الجمع بین مختلف ما روي فی صلاتہ ا جالسا حین صرع وصلاتھم وراءهہ یں 
اختلاف نیة الإمام والمأمومء وفیه اقتداء المفترض بالمتنفل 

إمامة الصدیق رضی اللہ عنہ فی مرضہ یَيٍ شپواسمفماسمشوسسصمومسسھممسمپمت 

اقتداء المأموم بالماموم چولفضمموہااسساس سم کس ‌ےکسجسستی 
من کان الإمام فی قصة إمامة أبي بکر رضي اللہ عنه وس سس ہد ہے 


کم صلی النبي پل بالناس في مرضەہ؟ ٹوبہشایروربھوی ومٹوہوتھیر روو ارام مشوہءموھیوجومیماائوی عو فرع0 اھ 2ی روم 
٦٦٦‏ 

















الموضوع صفحة 
٦‏ فضل صلاة القائم علی القاعد جس شع جو 7 
الوطق اتاد الیحر َو ساس شیوسدب سس سشششستہ ٠‏ 
۷۔ ما جاء فی صلاۃ القاعد فی النافلة ۷ 
الکارم ئی ور اق ات ڈلسجوجھووجسوو وی رت 
الصلاۃ محتبباً وصفة الجلوس فیھا وم سمسممسمہیمسسنے ا 
۸ ۔ الصلاة الوسطی وجمیمچٗ٭ٹ٘مسمجمٹسشٹرٗمجموم]ففأفٹکمفٗیمشھجچجھجمسسمے۔۔ ۸85-7 
اختلاف الأقوال فبھا سمسلىسصصمفمسیسسسھسساسشسًٛومبمسشسہفصجصیف ۸۹1 
معنی قوله تعالی لََیْتِنٌ ۸۹ 
الآثار فی أن الصلاة الوسطی العصر يَيَهَسْسَسشج‌ٛسجْمسٛسچسىمہھچہہہ ۰ 
۹ الرخصة في الصلاۃ في الثوب الواحد ریے سی سس کش سم سس یی ا 
المفروض من الستر وحد العورة پمجھسممچوْفف وس تمالم وس سس سراف 15 





صلاةۃ من لیس علی عاتقه شیء سا مر رٹ ار کھج نیکارا تھھرہچسشتو ا 66 


عورة المرأة عشھَمشسسسسهےجسمس شش جشسٰ دوجس ٢‏ 


۲۔ قصر الصلاة فی السفر ہت شسمسسسسسنومسشطضيہ 
الاختلاف في حکم القصر ہمد مس چچُیٗٔلوممسوسججہتہےہ 
ھل یوجد حکم السفر في القرآن .سس امس ھجسسما: 
حدیث عائشة رضی اللہ عنھا (أقرت صلاة السفر. . : 
اتی سا کشر ٹم فی سس سس ےھ نت 
تی نات اسات اتضر سس سد سسہد 


نوع السفر الذي یقصر فيه الصلاۃ سم سسجت 














فھرس الموضوعات 


الموضوع 


التأخیر لراجی الماء ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ار ا ا و ا ات 
۴ ماابحب یه تفز الضل چےٗےٗ ص۷ً سس“ ضصص-مصسىجصم سسست 


مقدار السفر المقصر للصلاة سشكشسسسو یسفسوشفسٹشٹھُھُُّمّْٗٛےھ سد 


یقصر المسافر إذا شرع في السفر 


٤‏ - صلاة المسافر إذا لم یجمع مکٹا مہف اسمصےپمکمساى مت 
٥‏ - صلاة المسافر إذا أجمع مکٹا سو شھشسھیدجڑمسھکكٌْ٘ٛمميسسمفضسجت 
کم یقیم حتی یتم الصلاۃ سس کھھکھٛھاکام ساس شش رساہ وم ساب اسدمسمبامکسسہ 


صلاة الأسیر مثل المقیم أو المسافر سم یہس سج اہم سھسات 
٦‏ - صلاة المسافر إذا کان إماماً أو وراء إمام ھ تد دجاس فمد 


القصر للحاج ممصتھمسمشوْسوسس امھ جفممسکھصجھ-”ھممسسوسضویست 
المسافر إذا اقتدی بمقیم ثم أفسد الصلاۃ اوھ مامفمممششموکھمھماكھٌوعہ 
۷ صلاة النافلة فی السفر ہالٹھار واللیل والصلاة علی الدابة پوماکمکاھکمممنکتٹ 
الصلاۃ علی الَاشحت توجھت بهہ سم تھممامدماسمٗ کم اسامسکگیھٗوکھ مامت 
الجمع بین مختلف ما روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - في التطوع فی السفر ۔۔۔ 
الفرض علی الدابة للضرورة سہ سس شاووسمسکمگممجووبوٛھهوکگممساسوت 
تخصیص السفر في التطوع علی الدابة ھموئھُمووُسسج۲اامٌتررلیتہ>صصمتد 
۸ - صلاة الضحی حصفموسصشچھفکففممشملفممْٗوشہجسو سس سسممْفسشسوممسسہا 


صلاة فتح البلاد موسوم وسوواٰاجٗیشرھوھو‌کٌومومب مہو وھ مسا 
الجمع ہین مختلف ما روي عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ في صلاة الضحی 01100] 
مختار الأئمة فی رکعات الضحی ور دلو ررش شر وو ور ور :انا رر فو وو شور مار وو یلو و فا ایا تا شور 22ا2 وہ ررقم ینا 


الصلاةۃ علی الحصیر ا ا 3اا و وی فایر یر ریصن رم لوہ ھی ھ ھا شی یں سے 
صلاة الواحد خلف الصف مفامرشہ ڈوم سای مشٌہ ماس رمٹبولساٹھوسن سیت 


۰۔ التشدید فی أن یمر أحد بین یدی المصلی کمیسسبھ کاک|‪ٌسمکسسمامسہت 
دفع المار والأمر بقتاله تنب مع 2/5/0 02:226 ٥ٍ ٥02000060‏ :0:0:0 0 ھ 0/2/۶ 272(5 0202962 2/210 :0:2 5 2:2 5 2:5 22222:22٥0 020:020 0010 2:0 0 222/022/٥2٥ ٥‏ 2 25ھ 2۶ھ 22ھ 229 2۵5۵۵۶۸۳0۶۵۶229 














فھرس الموضوعات 











تحقیق أبي جھم وأبي جھیم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک 

حریم المصلي یعني محل إثم المار یۓےسمسوہ بتےوسمعسسسشسجوجسہ 

١۔‏ الرخصة فی المرور ہین یديی المصلي 

سترة الاإمام سترة لمن خلفه ممالھ اسب اقم ماشہ 

لا یقطع الصلاۃ ری یت والمرأة للصلاۃ سس سیت ش-‫شصىىىھ سے ۲۷۹۲ 
۲۔ سترة المصلي في السفر ہی ہجطٌٛمجسساضممنٹ 

قدر السترة طولھا نعاظیا پوببھیتٗمموکھوسھتچجٗھھھہٗاستہدمقصعصہیسساہہ 
السترة بالبغیر والحیوان عطسمسممٗمصىحسسسموْسکمچجچهھچمسرسھھمسشت 
الصلاةۃ بدون السترة وحکم السترة 

٣۔‏ مسح الحصباء في الصلاة سے یس سم سسجت سس سا ٹر 

١٤۔‏ ما جاء فی تسویة الصفوف 

لاوش سس انمت سوسسسهےمصسسحمسید 
الکلام بین الاإقامة والصلاةۃ روس شصاصےوسسہصےممس سمش مھت 

٥۔‏ وضع الیدین إحداھما علی الأخری کس وسہھشسجھ یداہ ۲۹۸7 
من کلام النبوة إذا لم تستحي فاصنع ما شئت سا اسم مھ تھی ۳۷۸ 
قول الصحابي - رضي اللہ عنه -: أمرنا بکذا سٌٗٔممل سس سإسجچہ جس نت 
قولھم: نا ینمی ذلك من ألفاظ الرفع عوسی ایوس ساس سوہ ۳۰۱۹۷۶۶ 
وت الیدین عچواممموتصبسًسھُسسںوں کجسسٹپھمفیَّسمجلشىت* ص۴۰۶۸ 
٦۔‏ القنوت فيی الصبح نْلىو مھ شااسسھ اھ امم طسشہمٌمسفوٹ 

فی القنوت أربع مسائل خلافیة 

۷۔ النھی غن الصلاة واللإنسان یرید حاجته وعلوٗومجمشمشےومسسمہاجسسسعسمساہہ ,۳۲۹ 
۸۔ انتظار الصلاة والمشی إلیھا حرش شش ت سض ےھ 
کروی الا افستتا بی ہش سصجصھشژیسمی یز ۶۸ 
إخراج ارم ای الضيظ مم ےہ مس مسجم صمصصمح-سساھی ۳۴۱ 
رفع. الصوت في المسجد بالعلم والذکر 99970ۃئگ9گ ى۰ 
إسباغ الو ضرء علی:الکازہ وکترۃ:الخطا لی امج مم تسم مامت ۳۳۹ 
البعد عن المسجد أفضل أو القرب؟ پیولسسسىٰیوسیےم‌سششمکسمسسعتھمھشنساشست ۳۲۲۷ 
انتظار الصلاة بعد الصلاة وفضیلة الذکر بعد العصز سمیمرمشضٗممممسھ سھھساک ۳۲٤‏ 
لا یخرج أحد من المسجد ولا یرید الرجوع إلخ ملٌٔفیٔسَشسیسسسیو ت ۴۶۷۰ 
۹۔ النٹھی عن الجلوس لمن دخل المسجد قبل أن یصلی میوشسممدسنت +78۸ 
اسم ھی سش رت قطرس ار تی سے حسم ھت 2ٹ 


۳-٦۸ 








حکم تحیة المسجد وھل تتأدی بأقل من رکعتین ےومسھالش٘سهو می ۹ہب>ىى٭ىہ۴۳۵۸۷۱ 
تحیة المسجد فی الأوقات المکروھهة سشساسسجھض امس ہج ۴۵۶۰ 
رکعتا السیة للداخل غند الخطة رمصمسسممسٌََّسس سس سد ط5۸ 
٠۔‏ وضع الیدین علی ما یوضع الوجه في السجودہ وفیه ثلاث مسائل فقهیة و سک 
۱١۔‏ الالتفات والتصفیق في الصلاة عند الحاجةء وآنواع الالتفات سی ۳٦۸۰‏ 
حدیث إمامة ہی بکر ۔ رضی اللہ عنہ ۔ عند ذھابہ لا إلی بنی عمرو بن عوف قاس ۷ 
شقطاس اسم یفن قاع تا اھ ج ےسنہ - 0“ 
ام رجات انی فاممشسشفٔسمم‌هھسیسشسھمسب اگ 
۲۔ ما یفعل من جاء والإمام راکع سمسشمفًٌِٗصىمسمم‌أشججٗمفشکسسسسلہ ٣۸‏ 
إِن ابن مسعود - رضی الله عنە - کان یدب راکعا والصلاةۃ خلف الصف وحدہ ی۳۸۷ 
٣۔‏ ما جاء فی الصلاۃ علی النبی گلا سم کھهھمسھت 6ھ 
الافکال تی سیت بل آراحٰ۔۔ مس سىسس سس سس سس ات 
آل محمد وآل إبراھیم علیھما الصلاۃ والسلام جہػپبہہمجودوجٌسمسستھھسشھملمشہ 8۸۸ 
تحقیق لفظ بارك وحکمه سو صصیومفسحرہماسسنسٛ٘ھمسشھھسھد :۶9 
تخصیص إبراھیم عليه السلام بالتشبیه عموٗفل‪سشتہمتیصممسسض جس ٦٤٤۷‏ 
إفراد الصلاۃ عن السلام وعکسه ٹیو ہسوسو اوُہ تھا ٦+4۹‏ 
بحث الترحم علی النبي ق متسكسلمسأتشسمسمّسسصهصٗسبمڈسسصسھمسمسسھ۔۔ ا 
الصلاةۃ علی غیر الأنبیاء مہہ سھکھدڈیچھفٰووسمشسھٗجپٗیچمومکھتا ۸1۸ 
حکم الصلاۃ علی النبي قٍ مطلقاً سمبووجیسيصصوسسهسمسسر ۲۶۹۰ 
وأیضا في التشھد مقٌہتٌ‪٘وػھیملكمھہمكٌھ٘مومےحمیسلَوممکسمستچچ رس یہ ۲۱٤۷۰‏ 
وأقل ما یجزیٍء في مقدار الصلاۃ صسصمسصشصصسمص-ص‫صسححک ْىيََهکمستے ٦:17‏ 
٤۔‏ العمل في جامع الصلاة ٌمٔفمششملحساممصصسمسسیىس تھی ۲5۸ 
رکعتین قبل الظھر لمج لپاجھکیسومسیٗچھکیش کم یھی ٠5۸0‏ 
اختلاف الائمة في الرواتب هي سشسٔس_”سمےمسسمسذ+ِمبسیت  ٦۳۳‏ 
معنی الرواتب وترتیبھا مس ی٘میسھکھوسھاشکچھیف لسیاھولمشضھاست: ۲۷۷۷ 
النافلة یلست والیرتٹ سۓٰ‪سے‌‌پشقفۂأصصىسسچسکےچشھمشحمیت ۶29۹ 
ااظطرۃ بت السََہ وازرات الس دوچ وس سس ےس س ات 
التطوع قبل الجمعة والرواتب القبیلة سس جمووهشسسسس یھی 219 
قضاء الرواتب مسٹیشسمجھشُھو یی سی ‌ومسسبٌٗ‌جوژٌاسسپوست. 1955 
إِنيی آراکم من وراء ظھري کش سس رسس ےس ھت مہ نت 


حکم الخشوع في الصلاۃ شس ساس سرددسجملمکچجھویسسھ نھد ٦71٤٤‏ 





فھرس الموضوعات 





الموضوع صفحة 
اقاق نا2 نافقا رات وا قارقی می کے ئة الرعال ممسيہم ۲۹89 
اختلفوا فی المسجد الذي أسس علی التقوی هھمیىىمسابمہشسسمسھإھسسچھسچک۔ 500 
أآسوء السرقة الذي یسرق الصلاۃ سأومصسىکسکگشھیکوسھھسشاھھسجحاصمسیتھ ٦٤۸٤‏ 
بحث الاعتدال فی الصلاةۃ سبھوامٹااسیممسممسسسجھسمٌأًاس اھک تم ١1۷٢‏ 


اجعلوا من صلا تکم في بیو تکم سموبتھسسسموسف ماج سمسف‌ی‪وٌسسسچتھستہ۔ ۱٤۷۰‏ 
إذا لم یستطع السجود أوماً ولا یرفع إلی جبھتہ شیئا سس ضسسمسمی پچ سشسىتہ 1۷۹ 
من أتی مسجداً وقد صلي فیه ھل یبدا بالتطوع؟ چھیوچچ وس سی ۱۷۹۳ 
السلام علی المصلي والرد بالإشارةۃ 007 0 ا ا ا ا 

من نسي صلاة فذکرھا في الصلاۃ ومكألة الترتیب 
الاستثاد إلٰی الْقَلة سیسسمسسسسممسمسسمسسمسممأمٗٛپبہ١×”چت×”ممم×مممسسسم‏ یک 
الانصراف إلی الشق الأیسر تمس سس امم وسمموفھشجکے أشٛھسھا 





٥ك٥۔_‏ جامع الصلاۃ اہم سس سس وھ سچھاست أٗمشمممصسٌسسلم تسس 500 
صلاتہ پل حاملاً أمامة علی عاتقه جو سمودأجصەمم‫م ہہس ُٗھ*وُھٗ‪ُٗمسُسحُدیٔ 
یتعاقبون فیکم ملائکة باللیل والٹھار سٗجعُمسبسھسٗ ‌شماشسشچجچھشسسشہػ دسومسمھتد 
إمامة أبيی بکر - رضي اللہ عله - في مرضہ ا پیم سکامجحجھمملٹھاصاتہ 


لأنثنٌّ صواحب یوسف عليه السلام سکمن‌جإشهسسہہمصےممجھممصیننہ” 
من أحق بالإمامة 

النفاق وقتل المنافق 

کان النفاق في زمانہ قَلُ وأما الیوم فکفر وإسلام 
اللھم لد تخل ری وٹتا بعد وسوتعت سمہو سی سس جچسمسجُسمسھ اس 


الاختلاف فی. الصلاة فی المقبرة ہوسلمیپاسواکوسمسھ٘ممگوھتجاتھأسإم 
إذا وقع فی الروایة تحریف آو غلط إلخ 07ص ك۷ 7/7 
إمامة الأعمی ٭صجچججھٛٗٛەىسىسم۔مممسسکواکسھورھهہٗسمسصسممجحىجششسشنھسہ 
التوطین فی المسجد وحدیث عتبان - رضي الله عنەه - مکسيىكہه۷ىسجشسعصموشمسسھہ 8۹ 
انان النادے رکزقاالتن عرا ر2 الِجَتاغة سس رس شس مه 55 
وضع إحدی الرجلین علی الأخری جسشسٛشمٌجچھهوعسصسہٌصٛوسممسمعجھسوت ۹85۲ 
حدیث إنك فی زمان کثیر فقھاؤہ وقلیل قراؤہ. الحدیث سعصوو ‏ یس سس 8:3۷ 
ال کا اتال ااضت سسسسشش جس جک ےلمح ا 








فھرس الموضوعات 


الموضوع می 








ھل یکمل متروك الفرائض بالنوافل؟ مجووچٛھووسچجھفمشمب ساس تجوس شب آ9 
کان أحبٌ الأعمال إليه الدائم مسسشہ شب سس ٌٌسُسُسمچسیہ -9319 
هلك أخوان أحدھما قبل الآخر مس ہمیچ س,ذسمشسیممصجسوحست ۵٥۸‏ 
مثل الصلاة کٹھر علی بابکم ماس ٥سام‏ چٛھمسسک اٹ ػ"صٗصٛفاےھھْٗسوھہ نچ وسجصسچھت--870۹7 
عليك بسوق الدنیا والمسجد سوق الآخرة اگوھ مشجھهٌکكسچشۃ 4۷۹۷ 
البیع فی المسجد سیکا سس شی سرک موی سس امجرٌہ ہپس سی 53۷۳۹4 
بنی عمر - رضی الله عله - رحبة فی ناحیة المسجد وفبؤفممٰمسشممسھ مس سض 9۷6 
الکلامن'المسجد وَإنشاد الس رف سم ششمسجٗشچمعمصت 36 
حکم إنشاد الشعر مطلقاً مرظش مشش ومسھمعبفي سدمافوسچ اھ سمنی سپ 85۷۷ 
رفع الصوت في المسجد ولو بالذکر سسلسس شس سشمسوالی کک ضچچسصہی 8۸7 
٦۔‏ جامع الترغیب في الصلاۃ مسسجٔٗٗسسیسَمےجسسیکھکش کسی ٠۸۲‏ 
حدیث: ھل علي غیرھا؟ قال: لا إلا أن تطوع اوھ ‌مصجممهھجستد ٤۸۸‏ 
النوافل تلزم بالشرع لوسصعاسأوممسفھوشماعلفٌےمموٗمسممجسکٌٗجبسومسستت 9:۸۹ 
فلح الرجل إِن صدق وأبيه پوھجھیتسکٛٗٛمچکچھچ سس پچ کت تسا سکھست 838 
یعقد الشیطان علی قافیة أحدکم ثلاث عُقد چسمسمکسےسسھلسستپہشتیڑ 88۸ 


الجمع بین حدیث (أصبح خبیث النفس) وحدیث الا یقول أحدکم : خبثت نفسیا ث٠٠‏ 
)١١(‏ کتاب العیدین (الفطر والأضحی) 


ے الس ف مل الات راد چھتا ہ ‏ سم سووس- سوہ لات 
الد للَة وکر افثوثء زفڈالوولھا سی کی سس سر یٹ س شر جم ہہ 
الأذان فی العیدین ”ػ”ٴ٭ےسہوسہاےمومس]أٔسسممےممجممیملاسسہپمشجصحھمہ ٦‏ 
انل نی افستن مس مجھھٍ جم جج ھی ےھ کس مس ی15۸ 
۲۔ الأمر بالصلاۃ قبل الخطبة 0 9 4 1 ×"+ 
اجتماع العیدین توویفومسمجوٗیججھهیومییٹم جشسفپ یئوس جٌ یھو رجاگ 
ہر سو رو و ہب و و ہت ممیت -سدمجوُٗصمس اہ ا 

۳۔ الأمر بالأکل قبل الغدو في العید سس سمافمسیوسیست 16 
٤‏ ۔ ما جاء في التکبیر والقراءة في صلاة العیدین 001 ا سی ا 
وجه زیادة التکبیرات فی العیدین سسکگھممکش ٗٗ1 ڈکٌمومٗوجوممشسہررمٌٰ ج٘مصٗسا مسر ا 
سیق :عتتا کیرات البرائد ہوم سس سس سج اتا" 
حکمھا ورفع الیدین فیھا والذکر بینھا (سسح[دسمسسًھهسملسصض ات 
تضات الد و ات موس ماس ستھمهہ سسص جب ۹2 
٥‏ ۔ ترك الصلاة قبل العیدین وبعدھما شس جس رفسمہ یسوی 9 











الموضوع 


وقت غدو المؤتم إلبھا 29 - 00 
٦‏ - الرخصة فی الصلاة قبل العیدین وبعدھما سممیسشہشسوممسمسسجافدسماس ات 


۷۔ غُدوٌ الإمام إلی المصلی یوم العید إلخ ےہ امس سس اس سرت 
وقت صلاةۃ العیدین ضتھمٗکٗوسسجوصنھمالٌہشکم فقو سا کہ وہ سرت 


٦٦۷۲ 








